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RESUMO

O presente trabalho monografico se volta a uma andlise aprofundada do conceito de cidaddo e
cidadania presentes no pensamento de Platdo. De inicio, buscamos discorrer sobre o que o
filosofo de Atenas entende por cidadania, levando em conta as circunstancias de entdo. Em
seguida, mergulha no universo platonico, identificando na Paideia — a formagéo cultural do
ser humano — as propostas educacionais necessarias a formacdo ndo s6 do cidaddo, mas
também de um possivel legislador, que legislaria ndo s6 para a cidade, mas para esta a partir
de si. Para tal propdsito, o trabalho debruga-se sobre a importancia do ensino da Mimesis e da
Peitho, bem como da musica e da ginastica, presentes no didlogo Leis escrito por Platdo em
sua da maturidade.

Palavras-Chave: Coreia. Cidadao. Paideia. Virtude.



ABSTRACT

The present monographic work turns to an in-depth analysis of the concept of citizen and
citizenship present in Plato's thinking. At first, it seeks to discuss what the philosopher of
Athens means by citizenship, taking into account the circumstances of that time. Then, the
text plunges into the Platonic universe, identifying in Paideia - the cultural formation of the
human being - the educational proposals necessary for the formation not only of the citizen,
but also of a possible legislator, who would legislate not only for the city but for this From
you. For this purpose, the work focuses on the importance of the teaching of Mémmesis and
Peitho, as well as of the music and gymnastics, present in the dialogs written by Plato in his of
the maturity.

Keywords: Korea. Citizen. Paideia. Virtue.
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1 INTRODUCAO

O presente tema, A Paideia em Platdo: O cidaddo como legislador da cidade de si,
se volta para compreensdo filoséfica da Paideia Virtuosa defendida por Platdo em seu didlogo
Leis, mais especificadamente, no livro II, III e VII, como objeto de formacdo do homem-
cidaddo, o qual ao ser bem educado estara apto a obedecer e a comandar a polis ¢ a si mesmo.

Platdo acredita que com a aplicacdo da Paideia virtuosa na cidade serd capaz de
conduzir a todos os membros para o suprassumo do bem, o qual corresponde a sua efetiva
felicidade na polis como resultado do exercicio da sua cidadania. Platdo acredita também que
por meio da paideia torna-se possivel a formagdo do cidaddo virtuoso, devendo a paideia
ocorrer desde a infancia até o perecer dos membros que compdem a cidade.

Desde os primoérdios os poetas, a exemplo de Hesiodo e Homero, foram considerados
os grandes educadores dos povos gregos. Entretanto, Platdo diz que devemos tomar cuidado
com algumas composi¢des dos poetas-rapsodos, pois na polis apenas deverd existir poesias
que conduzam os homens para aquilo que ha de mais honestos e justos.

Na primeira parte desta pesquisa tentamos possibilitar uma breve compreensdo
acerca do que venha a serem os conceitos de cidadao e cidadania. Embora alertarmos que tais
conceitos apenas vieram a fazer parte do vocabulo humano séculos ap6s. Pois, na Grécia cada
cidade correspondia a um Estado, ou seja, cada cidade era independente sendo possuidora de
sua propria constituicdo, dai o motivo dos grandes conflitos que existiram no mundo grego
antigo. Além de demonstrarmos o conceito de lei presente no didlogo Minos de Platdo.

J& no segundo momento caminhamos para a apresentacdo do sentido de paideia
genuina no pensamento de Platdo, exposto no didlogo Leis. Neste didlogo Platdo traz a
problematica da necessidade de uma formacdo que pudesse formar o homem como ser
pertencente da polis, praticante das virtudes, detentor do autocontrole e protetor de si e da
cidade que habita, sendo a paideia o instrumento de condug¢do para o atingimento de tais
objetivos.

Na terceira parte do nosso trabalho trazemos a apresentacdo do processo mimético, o
qual se desenvolve por meio da imitacdo e da persuasdo, unida a musica como fonte
primordial de formagao, a pratica da coreia em consonancia com o desenvolvimento dos trés
coros (Musas, Apolo, Dioniso), com o objetivo de conduzir uma formagdo que efetive o
autocontrole e a obediéncia do cidaddo perante os padrdes estabelecidos pelas leis da polis.

Logo, pretendemos ao decorrer da pesquisa contextualizar e apresentar um termo,

um conceito, uma definicdo, ou meramente, uma posi¢do possivel para o que venha a ser a
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paideia como instrumento de formacdo do homem-cidaddo, segundo o projeto de Platdo no
didlogo Leis.

Neste trabalho partimos de uma pesquisa bibliografica que se sedimenta em uma
metodologia dialogada que nos possibilitou conhecer como a paideia platonica poderia
desenvolver a formac¢do dos homens atenienses enquanto cidaddo de si e da polis. Além de
compreendermos como esta paideia ¢ suficiente para conceitua-lo, defini-lo ou dar uma
posicdo acerca deste enquanto cidaddo, ou melhor, enquanto homem-cidaddo bem educado.

Portanto, a nossa pesquisa pretende contribuir com o desenvolvimento e difusdo dos
estudos platdnicos, apresentando conceitos, definicdes ou mera hipoteses que para muitos

leitores passam despercebidos no cenario académico.
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2 - ACEPCAO DE CIDADANIA' E CIDADAO?

Falar do cidaddo corresponde ao mesmo que falar do surgimento da cidade, da
politica e do desenvolvimento do processo politico, o qual possibilita a0 homem atingir o seu
apice enquanto ser vivente e fazedor da polis. Nesta condi¢do somos levados a questionar: o
que ¢ o cidaddo? Quais os objetivos do cidaddo na polis? Qualquer homem pertencente a tal
comunidade ocuparia o lugar e a fung¢do?

Para iniciarmos a discussdo acerca da acepcdo de cidaddo se faz necessario
afirmarmos que na Grécia, por volta dos séculos IV ¢ V, ndo havia a nogdo de individuo’
como compreendemos hoje no século XXI*. Nesta razdo o cidaddo correspondia & pessoa do
sexo masculino que ao atingir os dezoito anos de idade e atender aos requisitos empregados
na polis tornavam-se cidadaos.

Todavia, a ideia de individualidade s6 vird aparecer anos mais tarde com o suposto
desenvolvimento da subjetividade desenvolvida pelos métodos sofisticos’ e, posteriormente,
na Idade Média em que o individual esteve sobre o jugo da razio.

Entretanto, para que haja um melhor esclarecimento em torno da acepg¢do de cidaddo
se faz necessario que entendamos como se dava o processo de cidadania, a qual
compreendemos como um problema, pois a problematica da cidadania nos orienta a
buscarmos questdes, como por exemplo, quem poderia ser cidaddo? O que define o cidadido?

Quais requisitos e praticas fazem referéncia ao cidaddo? A principio poderiamos dizer que o

'O termo cidadania é o termo de origem latina (civitas) que significa “conjunto de direitos atribuidos ao
cidaddo” ou “cidade, ao passo que na lingua grega a palavra cidadania faz mengio ao termo Wayévewn
(ithagéneia) que significa gente, populac¢do, povo.

? Vale ressaltar que na Grécia Antiga ndo existia o conceito de cidadio nem tampouco de cidade como
conhecemos hoje no mundo moderno, mas que o moiitng (pholites), ou seja, o cidaddo como entendemos fazia
meng¢do a0 homem membro da polis.

? Supde-se ter Cicero (105-43 a.C.) cunhado a palavra individuo, traduzindo para o latim o termo equivalente
atomon do grego. Pela tradicdo posterior, foi consagrada a seguinte definicdo: Individuum est aliquid indivisum
in se et divisum ab alio. O que queremos significar positivamente dizemo-lo apofaticamente. Relanceando um
olhar sobre o homem, ele se nos revela com particularidades proprias — notas individuantes — pelas quais se ndo
confunde com as dos demais homens e dos demais seres. Existe como singularidade concreta. Por essa razdo, é
um individuum, distinto de tudo mais, divisum ab alio. Além disso, o homem possui uma caracteristica especial —
a de ser pessoa (persona). Individuos sdo-no também as pedras, as plantas e os animais. Donde se vé que toda
pessoa ¢é individuo, mas nem todo individuo ¢ pessoa. Por ser racional, ultrapassa o homem o reino dos
individuos, das coisas. A racionalidade permite-lhe uma relagio dialogal com o outro, uma intersubjetividade
fecunda (ULLMANN, 2009, p. 206)

* No mundo moderno e contemporaneo o “Individuo” corresponde a um ser individual, conhecido pela
sua existéncia Unica e indivisivel. Entretanto, na maioria das vezes esse termo costuma ser utilizado como
sindnimo de cidaddo, ou seja, um ser humano inserido num ambiente social.

3 O sofismo, ou movimento sofista, vai colocar o homem e toda a sua interven¢do no mundo como centro da
preocupagdo da filosofia. Dai que a especulagio filosofica vai se deslocar para assuntos como a ética, a politica,
a retorica, a arte, a linguagem, a religido ¢ a educag@o. Pode-se dizer que o ambiente do movimento sofista ¢ a
empiria, a experiéncia humana. Ndo ¢ a toa que os sofistas vo adotar o método empirico-indutivo para
selecionar hipoteses e solugdes sobre problemas do pensamento (REALE, 1994, p. 192-194).
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cidaddo € aquele que corresponde a um ser humano, do sexo masculino, que a partir dos seus
18 anos ¢ apresentado por seus pais ao demos € que juravam possuir a idade requisitada,
afirmando serem filhos de cidaddos atenienses livres de nascenga.

Para ressaltar os requisitos necessarios para a obten¢do do direito a cidadania, Theml
afirma:

Os cidaddos eram considerados como o povo (démos), exercendo o controle
politico, e ndo se confundiam com a populagdo. A polis era a koinonia politiké, de
homens adultos, de condi¢@o livre eleutheroi, com direito a participagdo politica, a
propriedade da terra e a defesa do territorio civico, soldados (hoplitas). Eles tinham
os mesmos direitos e deveres, as mesmas instituicbes, os mesmos cultos e
gerenciavam coletivamente o interesse do grupo (politai) e da populagio global. Os
politai  eleutheroi eram aqueles que possuiam os direitos politicos, elegendo ou
sendo eleitos para exercerem uma funcdo publica, participando ativamente no
espaco politico. Cada cidaddo (polités/eleutheroi), na sua atividade publica,
representava as mulheres de sua familia, seus filhos, seus escravos, os mefecoi, os
orfaos, as viavas ¢ os velhos. Mulheres, criancas, velhos, escravos ¢ mefecos ndo
eram compreendidos como um conjunto em si mesmo, distinto e exterior a polis.
Eles eram bem heterogéneos e desigualmente integrados, mas eles eram
indissociaveis do sistema poliade. O direito de cidadania em Atenas advinha do
fato de ser homem, livre, nascido em Atenas, ser filho de pai ou mie ateniense,
ser reconhecido pela phatria de seu pai, inscrito nos registros civicos (démos) e
cumprir com as obrigacdes militares. Assim sendo, a polis era o conjunto dos
cidaddios (politai), que nio se confundiam com a populagio do territdrio civico.
(THEML, 1988, p. 38-39) (Grifos nossos).

Neste sentido, vemos que para ser cidaddo na Grécia se fazia necessario a liberdade,
a paternidade local, o reconhecimento do homem ao demos e, posteriormente, a obrigagdo do
exercicio militar objetivado na protecdo da polis contra os inimigos externos. Logo, uma polis
que visa possuir cidaddos que a protejam necessita de uma paideia que ndo os formara apenas
meros homens intelectuais, mas, sobretudo, que ird forma-los para a guerra e para
administracdo da polis.

Na Grécia havia um ideal de cidaddo, ou seja, a busca pelo cidaddo perfeito, aquele
que agregaria as suas fungdes a pratica das virtudes em suas atividades tanto politicas quanto
juridicas. Ou seja, o cidaddo ideal seria aquele que se diferenciasse dos demais cidaddos por
possuir forga, agilidade, exceléncia, ser obediente as leis, corajoso, honroso, viril. Ainda, o
cidaddo ideal deveria ser aquele participante ativo da vida publica e politica, que deveria
casar-se e, posteriormente, procriar filhos do sexo masculino, sendo culLtuador dos deuses,
cuidador dos pais na velhice, e, sobretudo, que visasse lutar na linha de frente para defender a
sua polis.

O processo de cidadania na Grécia do século IV sempre esteve destinado a

participacdo ativa dos cidaddos na vida publica e politica, sendo tal atividade compreendida
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como o desempenho das fung¢des publicas. Neste sentido, nos € exclamado por Aristételes em

sua obra Politica.

A cidadania ndo resulta do fato de alguém ter o domicilio em certo lugar [...] Um
cidaddo integral pode ser definido por nada mais nem nada menos que pelo direito
de administrar justica e exercer func¢des piblicas [...] Dizemos que sdo cidaddos
aqueles que podem exercer tais fun¢des publicas. Esta ¢ de um modo geral a
defini¢do de cidaddo mais adequada a todos aqueles que geralmente sdo chamados
cidaddos. [...] Entdo o cidaddo serd necessariamente diferente sob cada forma de
constitui¢do, e, portanto, a definicdo de cidaddo que ja demos aplica-se
especificamente a cidadania em uma democracia; ela pode ser boa sob outras formas
de governo, mas nao necessariamente. [...] Afirmamos agora que aquele que tem o
direito de participar da funcio deliberativa ou da judicial ¢ um cidadido da
comunidade na qual ele tem este direito, e esta comunidade — uma cidade — ¢ uma
multidio de pessoas suficientemente numerosa para assegurar uma vida
independente na mesma. [...] Na pratica, porém, a cidadania € limitada ao filho de
cidadiios pelo lado do pai e pelo lado da mée, ¢ ndo por um lado s6, como no
caso do filho apenas do pai cidadio ou apenas de mie cidada. (ARISTOTELES,
Politica, 111. 1275 a - b; 1275 b; 1276 a.) (Grifos nossos).

Segundo Aristdteles nos sdo dadas as exigé€ncias para que certo homem possa vir a
ser cidaddo, pois a questdo da cidadania esta ligada diretamente com a vida pratica. Logo, o
verdadeiro cidad@o seria aquele que busca dentro da polis o desenvolvimento do bem comum.
Mas, como? A cidadania se compreende no exercicio da justi¢a, na execucdo e participa¢do
da politica, tanto no ambito deliberativo quanto no judicial.

A cidadania na Grécia estéa direcionada ao exercicio politico, ou seja, o cidaddo grego
tem por objetivo a sua participagdo nas fun¢des administrativas e gerenciais da vida publica.
Entretanto, para Aristoteles, a vida politica ndo estaria restrita apenas ao domicilio em um
dado territério, mas a participacdo na politica. Sendo, portanto, necessario que o homem-
cidaddo viesse a preocupar-se dos assuntos politicos.

Neste sentido, o principal objetivo do cidaddo diz respeito a sua participagdo nos
exercicios da vida publica, pois, cabe ao cidaddo se preocupar com o bem comum da polis.
Além disso, o verdadeiro cidaddo seria aquele que desenvolvesse uma participagdo ativa e
direta na politica, estando sempre presente na Assembleia, votando leis e decidindo os rumos
da polis. Para reforcar a nossa posicdo, Canfora nos afirma que “faz parte de pleno direito da
comunidade através da participagdo nas assembleias deliberativas, quem € capaz de exercer a
principal ocupag@o dos homens adultos livres: a guerra”. (CANFORA, 1992, p. 108).

Além de ser um homem participante dos assuntos pertinentes a polis, 0 homem-
cidaddo deveria ser um cidaddo-guerreiro, haja vista que o apice da fun¢do do cidadao se
compreende na ida a guerra em defesa de sua terra de nascimento e pertencimento. Logo, o
cidaddo-guerreiro é aquele que, por exceléncia, se diferenciava dos demais cidaddos, haja

vista que ir & guerra era uma obrigacgdo.
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Nesta posicdo, a ida a guerra nos dd sustentagdo para compreendermos a ideia de
dever unida a fungdo do cidadido-guerreiro, a qual pela pratica das virtudes, em especial, a
temperanga € a coragem, no plano guerreiro, conduzia o cidaddo a um status de exceléncia e

de civilidade. Portanto, no plano guerreiro:

Na vida diaria, a guerra ¢ uma preocupagdo constante para os cidaddos: por isso,
participar nela ¢ uma obrigacdo que, em Atenas, ia desde os dezenove até aos
cinquenta e nove anos (até os quarenta e nove anos, na ativa, e depois, na reserva);
decidir a respeito dela constitui, por toda a parte, a competéncia minima das
assembleias populares. A todos os niveis e em todos os campos se afirma o
predominio do modelo guerreiro: na vida familiar, o soldado ¢ [...], a figura central
em torno da qual se articulam as relagdes internas do oikos; na vida religiosa, cada
uma das divindades do Olimpo ¢ dotada de uma fung¢do militar especifica; na vida
moral, o valor de um homem de bem (agathds), a sua areté, consiste em primeiro
lugar na coragem racional que manifesta tanto no seu intimo, ao lutar contra as
paixdes mesquinhas, como no campo de batalha onde o aguarda a “bela morte”, a
unica que tem um significado social. (GARLAN, 1992, pp. 49-50)

Discorrendo sobre esta no¢do para compreendermos o processo de cidadania e
definicdo de cidaddo unida a sua funcdo frente a polis, se faz necessario compreendermos a
acepcdo de cidade que se atrela aos temas debatidos anteriormente. A cidade corresponde ao
ponto de partida da no¢do discutida em torno da problematica da cidadania e do cidaddo, pois
¢ a partir do desenvolvimento da comunidade que ha a necessidade da instituicdo do cidadido,
a fim de combater os conflitos outrora vividos pelos povos primarios gregos.

Na busca pela defini¢cdo de cidade Aristoteles nos afirma:

A cidade é uma criagdo natural, e que o homem ¢ por natureza um animal social, e
um homem que por natureza, ¢ ndo por mero acidente, ndo fizesse parte de cidade
alguma, seria desprezivel ou estaria acima dos deuses (como o “sem cla, sem leis,
sem lar” de Homero fala com escarnio, pois ao mesmo tempo ele ¢ avido por
combates), e se poderia compara-lo a uma peca isolada do jogo de gamao. E claro,
portanto, que a cidade tem precedéncia por natureza sobre o individuo. De fato, se
cada individuo isoladamente ndo € autossuficiente, consequentemente em relagdo a
cidade ele ¢ como as outras partes em relagdo ao todo, e um homem incapaz de
integrar-se numa comunidade, ou seja, autossuficiente a ponto de nfo ter

necessidade de fazé-lo, ndo ¢ parte de uma cidade, por ser um animal selvagem ou
um deus. (ARISTOTELES, Politica, 1, 1253 a)

Para Aristoteles, o homem “é um animal politico” por natureza, portanto, sendo a
cidade composta por homens ela, é gerada de modo natural. Logo, o homem devera viver para
o bem na comunidade, pois sendo este pertencente a ela, caberd ao mesmo ser conhecedor de
sua funcdo para que haja o seu entendimento de pertencimento a polis, bem como sua
manutengdo para o bem comum.

No pensamento platonico, assim como em Aristdteles, encontramos o pretenso
desenvolvimento de um cidaddo ideal, mas que aqui compreendemos como o verdadeiro

cidadao. Este verdadeiro cidaddo corresponderia ao homem virtuoso. Logo, para os gregos,
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havia a necessidade de educar o homem no decorrer da sua aprendizagem e crescimento,
torna-lo um cidaddo-guerreiro, digno da sua fungdo e postura perante os demais membros de

sua polis. Ressaltamos que:

A dignidade do comportamento tem uma significaco institucional; exterioriza uma
atitude moral, uma forma psicoldgica, que se impdem como obrigacdes: o futuro
cidaddo deve ser exercitado em dominar suas paixdes, suas emocdes e seus
instintos. [...] A sophorosyne submete assim cada individuo, em suas relagdes com
outrem, a um modelo comum conforme a imagem que a cidade se faz do “homem
politico”. Por seu comedimento, o comportamento do cidaddo afasta tanto da
negligéncia, das trivialidades grotescas préoprias do vulgo, quanto da
condescendéncia, da arrogincia altiva dos aristocratas. O novo estilo das relagdes
humanas obedece as mesmas normas de controle, de equilibrio, de moderagdo que
traduzem as sentencas como “conhece-te a ti mesmo”, “nada em excesso”, “a justa
medida é o melhor”. (VERNANT, 2009, p. 96-97). (Grifos nossos).

Assim, vemos que o cidaddo deverd ser dominador de si, podendo ser capaz de
dominar as paixdes, emog¢des e instintos, e que acaba gerando em seu intimo uma guerra
constante. E na guerra constante de si mesmo que o cidadio devera ser capaz de dominador de
dele mesmo, sendo, portanto, um legislador de si. O legislador de si nada mais seria do que o
cidaddo que vive conforme a pratica das virtudes; em especial a sabedoria. Entretanto, a
ignorancia também conduz o homem ao estado de si, pois 0 homem ignorante seria o cidaddo
que vive conforme seus vicios, paixdes € instintos.

O verdadeiro cidaddo ¢ aquele capaz de garantir em si e externamente (na cidade em
que vive) o equilibrio, ndo permitindo a desmesura e a contamina¢do, mas, vivendo conforme
as boas leis instituidas por sua polis. O cidaddo verdadeiro, aquele capaz de viver na pratica
constante das virtudes, ¢ entendido como obediente ¢ bom, sendo essas caracteristicas
atributos para o bom cidaddo na Grécia do século I'V. Obedecer as regras era fator necessario

na polis. Deste modo:

As regras de conduta estabeleciam uma relagdo social de honra, cuja sangdo se
materializava na vergonha e na exclusdo social. Honra (time) e vergonha
(aidés/aischos) regulavam o comportamento coletivo. Estes foram dois aspectos que
norteavam a valorizagdo da conduta social e definiam o que era bem social. Grande
parte dos valores tutelados pela polis adivinha dos costumes, da tradi¢do e da
religido [...] A honra ativava a necessidade didria de condutas que, indiretamente,
reproduziam a ordem poliade. [...] Essas regras expressavam uma série de normas
morais e religiosas que se ligavam diretamente a consciéncia do homem, o qual
controlava seu comportamento e se autopunia pelo receio do constrangimento de seu
grupo, pela perda de seu status, ou mesmo, da sua morte social. Estas normas
referiam-se a relagdes quotidianas e fundamentais da sociedade tais como, por
exemplo: o respeito e protegio aos pais; o reconhecimento por um favor concedido,
isto ¢, manter a confianca (psitis) do amigo; o respeito aos deuses, a piedade
(eusébia); o respeito ao hdspede; a pratica da hospitalidade; a proibi¢do de fazer mal
a um homem, mesmo criminoso, que se refugiasse num altar; ndo atacar um arauto,
um “embaixador” ou um suplicante; ndo violar um juramento, num contrato privado;
nio matar em combate aquele que se rendesse; sepultar os mortos; ser moderado em
suas a¢des (sophrosyne) e obedecer as leis da polis. (THEML, 1988, p. 45-46).
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Aqui vemos que para a polis atingir seu mais alto grau, o que corresponderia a vitoria
na guerra, hd a necessidade da implantag¢@o de leis boas, as quais eram redigidas e aplicadas
conforme a realidade, e de um sistema de formagdo que priorizava a gloria frente ao inimigo.
Por isso, ha a necessidade de um cidadao obediente e bondoso para com as leis de sua polis.
Aristoteles nos diz que “o bom cidaddo deve ter os conhecimentos e a capacidade
indispensavel tanto para ser governado quanto para governar” (ARISTOTELES, Politica,
1277 a). Além disso, a organizagdo da polis exigia tais comportamentos dos cidaddos.

Portanto, afirmamos:

No cidaddo, [ha] uma sériec de valores que o tornavam reprodutor da ordem
sociopolitica. Isto se fazia pela valorizacdo da coisa publica acima dos interesses
individuais. Para isso, o Estado promovia uma série de atividades, como: festivais,
jogos, teatro, culto oficial e lugares publicos cujos edificios representavam a
ideologia da autarkeia do Estado, a harmonia, o equilibrio e a medida. O homem
vivenciava e via a presenga da polis. Os espacos fisico e social construidos no
sistema poliade representavam a relacdo tensional ¢ complementar entre individuo-
sujeito e o publico. (THEML, 1988, p. 63-64).

Em relacdo a exceléncia do cidaddo, Aristdteles expde que:

E impossivel que uma cidade seja inteiramente composta de homens bons, ¢ se cada
pessoa deve necessariamente executar bem a tarefa inerente a sua funcio (isto sé é
possivel gracas a exceléncia de cada um), a bondade de um bom cidadao ndo seria a
mesma bondade de um homem bom; realmente todos devem possuir a bondade de
um bom cidadéo (esta ¢ uma condiciio indispensavel para que uma cidade seja
a melhor possivel), mas ¢ impossivel que todos possuam a bondade de um homem
bom, se ndo € necessario que todos os cidaddos sejam homens bons em uma cidade
boa. E uma cidade que é constituida de pessoas dissimilares segue necessariamente
que a bondade de todos os cidadios ndo é uma s6 [..] estas consideracdes
demonstram que a bondade de um bom cidaddo e de um homem bom nfo sdo
geralmente a mesma bondade. (ARISTOTELES, Politica, 1I1. 1277 a.). (Grifos
nossos).

Como Aristédteles apresenta, ser cidadao ¢ algo além de uma simples funcdo, pois ha
a necessidade de se exigir efetiva bondade do cidaddo, pois para ele a capacidade de mandar e
obedecer pressupde o uso da bondade. Portanto, a bondade conduz o cidaddo a sua exceléncia.

A partir do desenvolvimento do sistema democratico, unido a criagdo das
Assembleias, somos condicionados a pensar o fim da cidade, o qual se relaciona com o
efetivo exercicio da cidadania, pois tanto em Platdo quanto em Aristoteles, a polis
compreende o bem comum. Entretanto, ndo bastava ao homem ser livre e pertencente a uma
dada comunidade, era preciso que ele fosse participante ativo dos e nos problemas da polis.

Aristoteles entende que para tingir tal starus compreende um direito, mas para ser um
cidaddo se faz necessario que fosse livre dos trabalhos diarios, pois que estes impediam aos

homens participarem da politica, isto ¢, impediam-nos que executassem sua verdadeira
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funcdo. Neste sentido, em relacdo a definicdo de cidadania e cidaddo nos ¢ afirmado por

Aristodteles que
Com efeito, ¢ verdade que nem todas as pessoas indispensaveis a existéncia de uma
cidade devem ser contadas entre os cidaddos, porquanto os proprios filhos dos
cidaddos néo sdo cidaddos no mesmo sentido que os adultos: estes sdo cidaddos de
maneira absoluta, enquanto aqueles sdo cidaddos presuntivos (sdo cidaddos, mas
incompletos) [...] Logo, a melhor forma de cidade ndo devera admitir os artifices
entre os cidaddos; se forem admitidos, nossa definicdo das qualidades do cidaddo

ndos se aplicard a cada cidaddo nem a cada homem livre como tal, mas somente
aqueles isentos das atividades servis. (ARISTOTELES, Politica, 111. 1278 a.)

Para Aristoteles, o trabalho distancia o homem da politica, pois como viviam em
atividades manuais ndo seriam capazes de decidir e proporem novos rumos para a polis,
sendo, portanto, excluidos aquele que se ocupavam de tais fins. Mas, fora esta selecdo, iremos
encontrar os metecos, ou seja, escravos, mulheres, criancas e jovens distanciados daquilo que
para os gregos se compreenderia como cidaddo. Para os gregos de entdo, o verdadeiro cidaddo
seria aquele capaz de dedicar-se inteiramente aos exercicios da politica, aos exercicios
atléticos e aos estudos filosoficos.

Para Xenofonte, os trabalhos deveriam ser tarefa exclusiva dos metecos e escravos na
polis. Ao passo que os cidaddos deveriam se dedicar ao oficio supremo, ou seja, a pratica da
politica, preparando-se para a guerra tendo sempre como objetivo a vitoria na batalha contra
os inimigos. Para tanto Xenofonte:

Os oficios chamados artesanais estdo desacreditados e ¢ natural que sejam
desprezados nas cidades. Arruinam o corpo dos operarios que 0s exercem € 0 COrpo
dos que os dirigem, obrigando-os a levar uma vida caseira, sentados & sombra das
suas oficinas e a passar, por vezes, todo o dia perto do fogo. Ainda por cima, esses
oficios chamados artesanais ndo lhes deixam nenhum tempo livre para se
ocuparem dos amigos e da cidade: de forma que quem exerce tais oficios parece
um individuo mesquinho quer nas relagdes com os amigos quer na ajuda prestada a
patria. Por isso, em algumas cidades, e em especial nas que sdo tidas por guerreiras,

chega-se mesmo a proibir que os cidaddos exer¢am os oficios artesanais. (MOSSE
Apud Xenofonte, 1992, p.30). (Grifos nossos).

Portanto, chegamos a compreensdo de que o ideal de cidadania na Grécia Antiga esta
direcionado a varios requisitos, sendo tais requisitos apresentados como fontes de
normatiza¢do do direito em ser cidaddo. Logo, a obediéncia e a bondade nos leva a
compreender o cidaddo em seu sentido mais elevado, ou seja, como um cidadio virtuoso, o
qual pela pratica da virtude se distancia dos demais cidadaos componentes da polis. Além
disso, a cidade deveria se apresentar harmonicamente equilibrada para seus cidaddos, dando
énfase a valorizagdo e difusdo das virtudes no cidaddo. Em suma, o verdadeiro cidaddo nada

mais seria do que aquele ser portador de virtudes, que controla a sua cidade de modo
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interiorizado, vencendo as paixdes, emocgdes e instintos que as exterioriza na polis, tomando
decisdes em fungdo dela, praticando exercicios fisicos no ginasio, tendo em vista vencer
possiveis inimigos, além de ser um conhecedor da filosofia por meio da mais alta virtude, a
sabedoria.

Claude Mossé, em seu livro O Cidaddo na Grécia Antiga, nos conduz a compreensio
do surgimento da polis e, consequentemente, ao nascer da cidadania. Para a autora, a
cidadania surge a partir do momento em que nasce a cidade, a qual se compreende de modo
mais acurado em consondncia com o nascimento da politica — cidade, politica e cidade
nascem juntos.

Antes do século XII a. C. ndo havia um estado com poder centralizado tal qual
conhecemos hoje, mas Mossé nos afirma acerca do surgimento da cidade que "mais ou menos
confirma [-se], a chegada a peninsula balcanica de pessoas que falavam uma lingua que se
tornaria o grego, se da no inicio do segundo milénio antes da nossa era" (MOSSE, 1993, p.
11), fato histérico que nos induz a compreender o surgimento da cidade, enquanto
comunidade de individuos, embora ndo seja a cidade grega como tal.

Entretanto, somente a partir do século XII a. C., foram surgindo os centros urbanos,
0s quais vieram a tornar-se mais tarde a polis. O principal centro urbano que conhecemos
desta época é "Micenas, na Argolida, no nordeste do Peloponeso, [0 qual] chamamos
civilizagdo micénica". (MOSSE, 1993, p. 11).

A civilizagdo micénica, desde cerca de 1500 a. C., tinha como fundamento ou como
base os poemas homéricos, sendo pautada no principio mitolégico, enquanto pensamento
teologico-religioso, em que a educagdo e o controle social estiveram na responsabilidade dos
poetas, em que os mitos eram registrados pelos majestosos poetas como Homero, com a
lliada® e a Odisseia’ e, com Hesiodo, especialmente em suas obras, Teogonia e Os Trabalhos
e os Dias, fato que resistiu entre esses povos por volta do século IX e VIII a. C.

Neste sentido, faz-se necessario que compreendamos que a mitologia grega sempre
esteve presente no meio humano, sendo ela capaz de dar significacdes a vida humana e a

realidade em si, explicando os fatos terrestres e a todas as ocorréncias existentes no olimpo.

® Relata a guerra que os Gregos, sob o comando de Agamémnon, rei de Micenas, contra uma cidade da Asia,
Troia, vingando a afronta infligida ao irmdo de Agamémnon, Menelau, cuja esposa, a bela Helena, tinha sido
raptada pelo filho do rei de Troia.

7 Relata as desventuras de um companheiro de Agamémnon, o rei de ftaca, Ulisses, que depois da conquista de
Troia, de que tinha sido o principal obreiro com a artimanha do cavalo de madeira introduzido no interior das
muralhas da cidade, vagueou durante dez anos pelos mares antes de reencontrar, depois de passar pelas mais
extraordindrias aventuras, a sua patria ¢ a sua fiel esposa, Penélope
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Sendo assim, o mito se apresentou para os gregos como uma logica-religiosa que a tudo
fundamentava, expressando os desejos humanos e os seus temores.

O surgimento da cidade coincide, em certo sentido, com a génese da filosofia, em
que as viagens maritimas contribuiram para a desmistificacdo da realidade marinha, unida ao
calenddrio que permitiu os individuos realizar a contagem do tempo natural. Ja a invenc¢do da
moeda conduziu 0 homem ao desenvolvimento do célculo equivalente a valores, ao passo que
a cria¢do do alfabeto possibilitou as comunidades primeiras a expressdo daquilo que se pensa
e sua transcri¢do, dando ao povo a realiza¢do do registro como meio de documentag@o.

A partir desses pressupostos a cidade foi tomando forca até atingir o estado de centro
urbano, pois o desenvolvimento em apoio as produgdes artesanais permitiu a existéncia da
classe dos comerciantes na polis, tornando possivel o surgimento da aristocracia anos mais
tarde, a qual se restringiu a centralizagdo do poder nas maos dos financiadores e estimuladores
das diversas artes.

Entretanto, o nascer da politica serd o fator fundante para implantagdo completa da
cidade e do processo de cidadania, a partir da institucionalizagdo da lei enquanto atividade
reguladora e ordenadora da polis. A partir da aurora politica foi possibilitado ao povo grego a
isonomia na participacdo do publico, o qual deu espago para o surgimento do cidadio,
enquanto figura de estima para o desenvolvimento da cidade. Logo, a participagdo do povo
era facultada na agora, lugar em que todos os cidaddos tinham o direito de decidir e discutir os
rumos da polis. Todavia, é na dgora que ofereceu-se espago para surgimento do discurso
politico, o qual em anos seguintes tornou-se atividade principal dos sofistas dentro da polis.

Para Mossé (1993, p. 51) a cidade antiga grega esteve sempre em busca da
participacdo da vida comum, a qual se apresenta em trés planos, sendo eles: 1) politico, 2)
militar e 3) religioso; Logo, o primeiro plano esta direcionado as tomadas de decisdes, o
segundo a defesa da cidade contra os ataques inimigos e o terceiro direcionado as divindades
por meio de sua protecdo ¢ auxilio aos homens.

Para os gregos a economia nunca se apresentou como uma atividade de estima frente
a vida civica. Todavia, o privilégio dos membros da polis relacionado a posse da terras, se
apresentou como meio fundante do processo de cidadania (MOSSE, 1993, p. 51).

No governo de Clistenes para que o individuo se tornasse um cidaddo grego ndo era
necessaria a posse de terra. Posteriormente, foi permitido aos metecos — estrangeiros — por
meio da enktésis, o direito da posse de terras. Mossé (1993, p. 52) ressalta que no século IV a
desigualdade em estado agudo ocasionou inimeras revolugdes, as quais possibilitaram uma

nova redistribui¢do de terras.
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Segundo Mossé (1993, p. 52-53), existiam em Atenas cidaddos sem terras. Como
vimos, a atividade comercial, excluida da atividade politica, ocasionou diversas revolugdes
dentro do centro urbano, pois que, para que um artesdo viesse a se tornar cidadado, este deveria
abandonar a sua atividade por dez anos, como em Tebas, ao passo que em Atenas o individuo
poderia ser artesdo e também cidaddo, embora a atividade artesd ndo tivesse o carater de
atividade principal®.

Em relagdo as atividades trabalhistas, nas cidades antigas gregas, metecos, escravos’
e cidaddos executavam tais atividades pelo mesmo saldrio, embora os escravos trabalhassem
apenas para se alimentarem. O comércio que existe na polis ocorria na agora; logo, a
existéncia da lei permitia aos comerciantes e artesdos a garantia das compras e vendas.
Entretanto, tal atividade esteve concentrada em sua maioria na responsabilidade dos metecos,
os quais ndo faziam parte da composi¢do civica. (MOSSE, 1993, p. 53)'°.

Para os gregos, a principal atividade deveria consistir no ato de fazer politica,
buscando sempre o melhor para o desenvolvimento da polis. Logo, o cidaddo deveria
possibilitar a criag@o de leis que visassem a solu¢do de determinados problemas existentes no
centro urbano, sendo capaz de julgar e exercer as tarefas relativas a magistratura. (MOSSE,
1993, p. 54).

Quando Atenas chegou aos séculos V e IV, todos os membros da polis poderiam
decidir, pois que se reuniam (40) quarenta vezes ano nas assembleias, com o objetivo de
deliberarem as atividades de manutencdo e desenvolvimento da polis. Nesta época, a decisdo
da assembleia era soberana apds as propostas do conselho. Logo, para que houvesse decisdes
se fazia mister a presenga de oito a nove mil pessoas nas assembleias. Ainda, a principal
tarefa dos cidaddos gregos era participar da atividade politica existente em sua polis (MOSSE,
1993, p. 56).

Até meados do século V, entende-se que a participagdo nas assembleias ndo era
remunerada. Entretanto, no século IV, com a criagdo do misthos eclesiasticos, foi instituida

uma remuneracdo para o juiz do tribunal do Helieu, ou a de membro do conselho. Nos

¥ As atividades dos arfesdos e comerciantes nio era bem vista para o povo grego. O trabalho e a prética
comercial distanciava o homem dos assuntos pertinentes a polis, logo, o cidaddo deveria ser aquele que vive na
cidade e fosse capaz de deliberar nas assembleias. Por isso, 0 dcio se faz necessario para a efetivacio da
atividade cidada.

? Os escravos e os metecos correspondiam a classe trabalhadora da polis, a qual mantinha a subsisténcia de
todos. Eram adquiridos apds as vitdrias nas guerras ou da escraviddo por dividas. Diferente dos hilotas
espartanos, os escravos em Atenas pertenciam aos seus senhores, que tinham poder de vida e morte sobre eles.
Havia um grande comércio de escravos.

' Para uma melhor compreensio acerca do artesdo, escravos e comerciantes faz-se necessario compreendermos
as atividades comerciais e trabalhistas nfo eram bem vistas na Grécia Classica, pois a unica atividade que
importava para os gregos era a atividade politica.
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tribunais, os membros possuiam soberania para julgar. Portanto, qualquer cidaddo poderia
apresentar acusagdes para serem julgadas pelo tribunal. No governo de Péricles foi criado o
misthos ao Heliastas, o qual correspondeu a remuneracdo por presen¢a nas sessdes dos
tribunais (MOSSE, 1993, p. 54-56).

Entretanto, nem todos os cidaddos atingiam o cargo de magistrado, pois havia um
pagamento referente a um imposto com valor minimo. Ainda nas cidades de carater
oligarquico a cidadania esteve reservada as classes dominantes, ou seja, aos ricos. Contudo, as
assembleias oligarquicas ndo eram soberanas, perdendo assim, um pouco do seu poder.
(MOSSE, 1993, p. 58).

Para Mossé (1993, p. 60-62) o oficio do cidaddo nas cidades gregas antigas esteve
destinado a uma minoria, haja vista que a principal atividade do cidaddo esteve sempre
relacionada as atividades civicas e a capacidade do hoplita, ou seja, ao processo de controle e
defesa contra os inimigos. Além disso, a cidadania grega sempre esteve paralela a defesa da
polis, portanto, tendo o exercicio militar e a cidadania caracteristicas homdonimas. Por isso,
para alguns cidaddos a possibilidade de ir a guerra e defender a sua cidade correspondia ao
apice da cidadania.

Para Mossé hd uma homologia entre os termos cidaddo e soldado, ao perceber que
este era o oficio do cidaddo, sendo o cidaddo um defensor da polis. Ademais, nas cidades
gregas, a religido também se apresentava como oficio dos cidaddos, pois muitos dos atos
civicos se consumavam em sacrificios aos deuses protetores da polis. (MOSSE, 1993 63).

Por isso, a religido se apresentava como principio fundante da cidade, sendo ela
dependente das institui¢des civicas. Logo, conquistar a cidadania a partir dos ritos religiosos,
correspondia ao nascimento do verdadeiro cidaddo; nessas cerimonias o pai apresentava seu
filho ao frdtria ao qual pertencia. Ao atingir a juventude, o jovem era direcionado aos campos
de treinamentos para serem treinados a defenderem sua polis em tempos de guerra. (MOSSE,
1993, p. 64).

Logo, era dever dos cidaddos participar dos ritos em honras aos deuses e aos herdis;
cabia aos cidaddos participar da vida religiosa como participavam da vida politica. A
atividade religiosa, sendo ela, pertencente a atividade civica, era a tinica em que as mulheres e
as filhas dos cidaddos poderiam participar. Na Grécia Classica, as mulheres eram excluidas da
atividade politica, fato que nos conduz a compreensdo da mistoforia, o que pode responder a
causa da desigualdade entre os cidaddos nas cidades gregas antigas, em especial, no seio de

Atenas. (MOSSE, 1993, p. 65-65).
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Para tanto basta que compreendamos que o cidaddo ativo na Grécia antiga
correspondia aquele individuo que participava das atividades da polis em suas trés esferas:
politica, militar e religiosa, que correspondia entre os gregos ao homem livre, ao passo que o
cidad@o passivo nada mais seria do que aquele que participa das atividades da polis apenas em

sua parcialidade, que eram as mulheres, 0s escravos e 0s metecos.

3 — PAIDEIA: O IDEARIO DE FORMACAO NA GRECIA ANTIGA

Aqui exporemos um pouco sobre o processo de formacdo desenvolvida pelos gregos,
mas, para que possamos compreender melhor devemos esclarecer que a paideia grega nio
deveréd confundir-se com o processo de educacdo empregado hoje em nosso tempo. Logo, a
paideia grega se deu de trés modos, sendo o 1) referente a educagdo homérica, 2) relativo a
educacdo de Esparta e Atenas ¢ o 3) designado a educagdo desenvolvida no “século de
Péricles”. Neste sentido, nos ¢ afirmado que:

O ideal grego de educagdo ¢ o primeiro que aparece na histéria de maneira
consciente e caracteriza-se, em geral, pela formagdo do homem politico, o homem
da polis (...), do cidaddo, tanto no aspecto civil como no aspecto bélico. Esse ideal
sofre uma evolucdo, a partir dos tempos herodicos de Homero, onde predomina o

guerreiro, até a época (...) de Péricles, em que sobressai o politico. (LUZURIAGA,
1977, p. 106)

Ainda, se faz necessario que entendamos que na criagdo os conceitos de homem e de
educacdo muitas das vezes se confundem, tendo em vista, que o homem ¢ aquele que existe
apenas enquanto membro constituinte da polis. Nesta razdo, Platdo em seu didlogo
problematiza a paideia, indagando-se sobre “O que ¢ educar? O que ¢ ensinar e aprender? O
que ¢ a virtude e pode a virtude ser ensinada? (PLATAO, Protdgoras, 325¢ - 326e);

Além disso, a paideia grega se refere a uma formacéo total do homem tendo como
objetivo a sua participagdo nas decisdes da polis e a sua obedi€ncia as leis instituidas pelos
legisladores da cidade. Entretanto, a formagio grega sempre estive unida a uma formagao
completa partindo da poesia, da tragédia e da comédia.

Neste sentido, podemos dizer que ao termo paideia empregado na Grécia que:

O conceito [de Paideia] que originariamente designava apenas o processo de
educac@o como tal, alargou (...) a esfera do seu significado, exactamente como a
palavra alemd Bildung (formagio) ou a equivalente latina cultura, do processo da
formagio passaram a designar o ser formado e o proprio conteudo da cultura (...).
Torna-se assim claro e natural o facto de os gregos, a partir do sec. IV, em que este

conceito achou a sua cristalizag¢do definitiva, terem dado o nome de paideia a todas
as formas e criagdes espirituais e ao tesouro completo da sua tradi¢do, tal como nos
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o designamos por Buildung ou, com a palavra latina, cultura." (JAEGER, 2013, p.
354)

E bom lembrarmos e termos a consciéncia de que a formagdo grega preservou ao
longo dos tempos a sua marca, a qual se deu em sua origem, por isso, a origem € ponto
fundante da paideia grega, a qual visou a formag¢do do homem virtuoso e heroico, sendo este
um ser defensor da polis. Entretanto, "ndo se pode utilizar a historia da palavra Paideia como
fio condutor para estudar a origem da educagdo grega, porque esta palavra sd aparece no sec.
V." JAEGER, 2013, p. 23)

Além disso, Jaeger em sua Paideia: a formag¢do do homem grego ressaltar que

O tema essencial da historia da formagdo grega € antes ao conceito de areré, que
remonta aos tempos mais antigos. Nao temos na lingua portuguesa um equivalente
exato para esse termo; mas a palavra “virtude”, na sua acep¢do ndo atenuada pelo
uso puramente moral, ¢ como expressdo do mais alto ideal cavalheiresco unido a
uma conduta cortés e distinta e aos heroismo guerreiro, talvez pudesse exprimir o
sentido da palavra grega. Basta isto, para concluirmos onde devemos procurar a
origem dela. E as concepgdes fundamentais da nobreza cavalheiresca que remonta a
sua raiz. Na sua forma mais pura, é no conceito de areté que se concentra o ideal de
educagio dessa época. (JAEGER, 2013, p. 23)

Por isso, a busca pelo atingimento da pratica da areté e a compreensdo do seu sentido
¢ o que faz com que compreendamos as razdes para o entendimento da paideia grega
enquanto formacdo total, ou melhor, enquanto uma forma¢do genuina. Logo, cabe ao membro
da cidade se tornar um homem virtuoso. Mas, o que seria ou o que podemos compreender por

areté? Na busca por esse sentido, nos ¢ ressaltado que:

Originalmente, o sentido de areté nos é dado pela poesia heroica, de que lliada e
Odisseia sdo dois grandes paradigmas. Se analisamos esses dois grandes poemas,
vemos que o sentido basico de areté, como ensina W. Jaeger, € o de constituir uma
forg¢a, uma capacidade, por vezes diretamente definida, como ocorre quando se diz
que vigor e saude sdo a arete do corpo; sagacidade e penetragio a areté do espirito.
A conotagdo ética nfo ¢ a principal. Os gregos perceberam que o homem ¢ educavel
porque ¢ modificavel. E entenderam essa modificabilidade como um projeto rumo a
perfeigdo. A essa perfeicdo chamaram areté, a qual deram, a cada tempo, uma forma
humana, que consideraram ideal porque excelente. (BARROS, 2006).

A partir do exposto nos € possivel estabelecer que, de certo modo, a educagdo grega
esteve direcionada a obediéncia estabelecida por um dever, o qual deve pautar-se na pratica
efetiva das virtudes enquanto fundamento de formacdo do homem. Por isso, o papel da
educagdo grega corresponde ao mesmo que dizer uma formagdo do dever, da virtude, da

obediéncia.

3.1 — A Paideia e a Poesia
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Apds colocarmos a questdo da areté como fonte fundante da formagdo do homem
grego se¢ faz necessario entendermos que a educagdo grega partiu dos ensinamentos expostos
pelos mais valorosos poetas, em especial, Hesiodo e Homero. Por isso, devemos esclarecer
aqui que os primeiros educadores foram os poetas, que foram a partir dos seus escritos que a
humanidade se formou enquanto homens, seres da polis, guerreiros e magistrados. Logo,
foram os poetas que com seus poemas expuseram aos homens o sentido de dever e
obediéncia, pois cabe compreendermos:

O sentido do dever €, nos poemas homéricos, uma caracteristica essencial da
nobreza, que se orgulha por lhe ser imposta uma medida exigente. A forca
educadora da nobreza reside no fato de despertar o sentimento do dever em face do

ideal, que desse modo o individuo tem sempre diante dos olhos. (JAEGER, 2013, p.
26)

Para tanto ¢ a ideia de dever que levarda o homem a ser aquilo que a ideia pretende,
ou seja, 0 homem virtuoso. Mas, o homem se torna virtuoso apenas pela pratica do dever, a
qual se atinge na efetividade pratica das virtudes. Para contribuir com o conceito de virtude,
Aristételes nos diz em sua Etica a Nicémaco (A3, 1095 b 26) que “sabe-se que o homem os
homens que aspiram a honra para assegurar o seu valor proprio, a sua areté. Desse modo,
aspiram a ser honrados pelas pessoas sensatas que os conhecem, e por causa do seu proprio e
real valor”.

Aqui vemos que a areté corresponde ao ideario grego. O ideario grego de formagio
teve seu ponto de partida a partir dos obras dos grandes poetas, ao qual a no¢do de dever posta
pela prética constante das virtudes consistiria na formagdo perfeita do homem. Segundo Assa
(apud DEBESSE & MIALAERT, vol. 2, 194, p. 8-14) nos ¢ afirmado que “os primeiros
educadores gregos foram os poetas. Homero ¢ o mais antigo, o mais lido, o mais comentado”.
Além disso, para que possamos compreender melhor a posi¢do de Homero na fungdo de

educador primeiro dos povos gregos, nos ¢ ressaltado que Homero:

pde em cena dois herdis, que formam uma espécie de antitese, mas a completam
profundamente: Aquiles e Ulisses. Aquiles é o guerreiro sublime, amante da gléria,
mas que ndo hesita em sacrificar a vida para ndo perder a honra. A nobreza militar
das altas épocas, a cidade guerreira de Esparta, ou o comum dos cidaddos nele
encontrardio o exemplo do super-homem por imitar, ou simplesmente por
admirar.(...) Para aqueles a quem a virtude de Aquiles pudesse desencorajar um
pouco, existia outro modelo, aparentemente mais acessivel, e mais utilizavel: o fino,
o engenhoso Ulisses, 0 homem dos mil truques, o “vivo”, sempre capaz de safar-se
de uma dificuldade, perfeito exemplo do saber viver e, em todo caso, de esperteza; a
virtude herdica é completada pela sabedoria pratica. (ASSA apud DEBESSE &
MIALAERT, 1974, p.9),
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Os poetas pdem os herdis e os deuses como simbolo ou como exemplo a serem
seguidos por toda a comunidade a fim de fazer valer a pratica constante dos ensinamentos
nascidos do pensares poéticos dos rapsodos e dos aedos. Para tal compreensdo nos ¢ dito por
Jaeger Werner que ¢ "Nele [em Homero], pela primeira vez, [que] o espirito pan-helénico
atingiu a unidade da consciéncia nacional e imprimiu o seu selo sobre toda a cultura grega

posterior". (JAEGER, 2013, p. 83). Ainda, podemos dizer que:

O processo da formagdo grega ndo se consuma pela simples imposi¢do ao resto do
povo das maneiras e formas espirituais criadas por uma classe superior. Todas as
classes ddo a sua contribuigdo. O contato com a formag@o mais elevada da classe
dominante desperta nos camponeses rudes e toscos a mais viva reacdo. Naquele
tempo, os arautos dessa vida superior eram os rapsosdos que recitavam os poemas
de Homero. Hesiodo conta no conhecido proémio da Teogonia como despertou para
a vocagdo de poeta: era um simples pastor e guardava os seus rebanhos no sopé de
Hélicon, quando um dia receber a inspiragdo das musas, que lhe puseram nas maos o
bastéo do rapsodo. (JAEGER, 2013, p. 85)

Para Jaeger vemos a fun¢fo do educador, nas mios do poeta, como algo que
ultrapassa o simples sentido que se restringe a passagem de conhecimentos. A paideia grega
ndo esta limitada a formacdo intelectual dos homens, nem social, nem econdmica, juridica ou
politica. A paideia ¢ aquilo que ultrapassa todos os termos modernos e contemporineos de
educagdo, a paideia é, portanto, a unido de tudo aquilo que podemos adjetivar como
educacdo, afinal, a formagdo s6 podera ser compreendida como algo total e universal, mas,
nunca como particular e individual.

Mas, qualquer composi¢do poética poderia ser atribuida como instrumento de
formag@o no mundo grego? Pois, como ¢ possivel ver os gregos apresentavam em todos os
ambitos um cuidado ético e estético. A formacdo grega, tida como tradicional, sempre se
ateve como o heroismo, a superagdo e¢ auto superagdo. Além disso, o processo de formagdo
grega apresentava cuidados com os homens livres, com a constituicdo da boa familia, com a
boa reputacio, com o corpo, com o coracgdo e, sobretudo, com a alma.

Nesta razdo, em relacdo a verdadeira poesia, podemos dizer que:

S6 pode ser propriamente educativa uma poesia cujas raizes mergulhem nas
camadas mais profundas do ser humano e na qual viva um éthos, um anseio
espiritual, uma imagem do humano capaz de ser tornar uma obrigagdo e um dever. A
poesia grega nas suas formas mais elevadas ndo nos da apenas um fragmento
qualquer da realidade, ela nos da um trecho da existéncia, escolhido e considerado
em relagdo a um ideal determinado. Por outro lado, os valores mais eclevados
ganham, em geral, por meio da expressdo artistica, significado permanente e forca
emocional capaz de mover os homens. A arte tem um poder ilimitado de conversio
espiritual. E o que os gregos chamaram de psykhagogia. (JAEGER, 2013, p. 62)
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Para Jaeger a paideia grega jamais deverd caminhar nos caminhos contrarios da
virtudes, opondo-se ao dever e a obrigacdo. A paideia grega deverd dar ao homem um carater
clevado de si mesmo, ou seja, a formacdo do homem deverd se compreender no
comportamento €tico coletivo em vista ao desenvolvimento de si e de sua polis.

Em relag@o aos primeiros educadores e o seu papel na formagdo dos homens, Platdo

nos diz:

Por conseguinte, 6 Glaucon, quando encontrares encomiastas de Homero, a dizerem
que esse poeta foi o educador da Grécia, e que ¢ digno de se tornar por modelo no
que toca a administragéo e a educagdio humana, para aprender com ele a regular toda
a nossa vida, deves beija-los e sauda-los como sendo as melhores pessoas que ¢é
possivel, e concordar com eles em que Homero é o maior dos poetas e o primeiro
tragediografo, mas reconhecer que, quanto a poesia, somente se devem receber na
cidade hinos aos deuses e encomios aos vardes honestos e nada mais. Se, porém,
acolheres a Musa aprazivel na lirica ou na epopeia, governardo a tua cidade o prazer
e a dor, em lugar da lei e do principio que a comunidade considere, em todas
circunstancias, o melhor. (PLATAO, Republica, X, 606e-60a, p. 472).

A formagio grega sempre apresentou uma preocupagdo em tornar o homem um
legislador de si, sendo o homem governador da prdpria cidade. Além disso, a educagdo
pautada nos moldes tradicionais deveria formar a consciéncia de pertencimento do homem a
cidade. Na ideia de pertencimento nos faz necessario esclarecer que o homem membro da
polis deverd defende-la dos inimigos externos.

Além disso, do mesmo modo que hd a necessidade de uma formagdo protetora da
polis contra as invasdes inimigas h4 a necessidade do homem vencer os inimigo que existem
dentro de si mesmo, sendo eles: os prazeres, as emogdes e as dores. Neste sentido, a formagao
completa corresponde aquele processo que permite a0 homem controlar as suas paixdes e
emocdes, tornando-o vencedor de si e, portanto, um cidaddo guerreiro.

Para tanto compreendemos que a educacdo grega sempre buscou o principio da
harmonia do bom e obediente cidaddo como objetivo primeiro do pensar, ou seja, vemos que
se faz necessario que ao homem desenvolver o equilibrio de si, o qual reflete na polis e,

garante a ela se tornar harmonico e estavel. Logo:

O ideal de harmonia expressa-se (...) com a aspirac¢do a kalokagathia, na qual se via
a bondade indissoluvelmente ligada a beleza, bondade resultante de um firme e
equilibrado dominio de si e beleza que representa exteriormente a serena ordem
interior da alma. (...) Aristoteles assinalou que o fim do homem ¢é 'viver feliz e
belamente'. Por isso a educacio grega é a busca de uma perfeita euritmia.

(MORANDO,1961,40-41)

Portanto, a ideia de educacdo enquanto processo de formagdo se compreende no
mundo helénico a partir do século IV a. C. Neste sentido, a paideia grega se apresenta como o

conceito complexo de entendimento, pois a discussdo sobre tdo conhecimento reflete na busca
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pela compreensdo de virtude, dever, cidade, cidadania, formagdo intelectual, social, politica e
juridica, mas, sobretudo, a paideia grega ¢ um termo um conceito de formacao que se dirige a

constru¢do de um homem cultural e genuino.

3.2 — Paideia Sofistica: uma formacio técnica

Ao atingirmos o periodo classico do pensamento grego unida ao desenvolvimento da
politica encontramos uma mudanga de tom entorno da paideia, ou seja, encontraremos a partir
de entdo uma paideia destinada a formagao politica de criangas e jovens. Mas, diferentemente
da paideia tradicional grega a paideia sofistica apresentava alguma divergéncia em seus
objetivos? Segundo Jaeger nos ¢ dito que “o objetivo da educacdo sofista, a formacdo do
espirito, encerra uma extraordinaria multiplicidade de processos e de métodos” (JAEGER,
2013, p. 342).

Antes a paideia grega tradicional se pautava em um processo de formacdo ideal, ou
seja, vendo o homem mais abstratamente. Entretanto, os sofistas enxergavam o homem como
um membro da polis.

Sobre a paideia sofista, Jaeger constata que no pensamento de Protagoras:

A poesia ¢ a musica eram para ele as principais forgas modeladoras da alma, ao da
gramatica, da retérica e da dialética. E na politica e na ética que mergulham as raizes
desta terceira forma de educagdo sofistica. Distingue-se da formal e da
enciclopédica, porque ja ndo considera o homem abstratamente, mas como membro
da sociedade. E dessa maneira que coloca a educag¢do em solida ligagio com o
mundo dos valores e insere a formagfo espiritual na totalidade da arefé humana.
Também sob essa forma ¢é educagdo espiritual; simplesmente, o espirito ndo ¢
considerado através do ponto de vista puramente intelectual, formal, ou de contetdo,
mas sim em relagdo com as condigdes sociais. (JAEGER, 2013, p. 342-343).

Encontramos na paideia sofista uma formacg@o engendrada a partir da necessidade,
ou seja, aqui a partir do desenvolvimento politico. Os sofistas os primeiros a criarem uma
formacdo politica, permitindo aos ricos jovens uma formag¢do em retdrica, oratoria e dialética,
a fim de permitirem a esses a participa¢do efetiva e ativa nas decisdes deliberativas e juridicas
da cidade.

Com os sofistas encontraremos um rompimento da educagdo comportamental
idealizada para uma educacgdo técnica. Com os sofistas vemos o nascimento dos fundamentos
pedagdgicos, € com eles que a paideia passa da noc¢do ao estado de técnica. A técnica que se

dirige a formag¢do do homem politico. Colaborando com 0 nosso pensamento Jaeger ressalta:
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Os sofistas foram considerados os fundadores da ciéncia da educa¢do. Com efeito,
estabeleceram os fundamentos da pedagogia, e ainda hoje a formagdo intelectual
trilha, em grande parte, os mesmos caminhos. Mas ainda agora esta por resolver a
questdo de saber se a pedagogia ¢ uma ciéncia ou uma arte; e ndo foi ciéncia mas
sim tékhne que os sofistas chamaram a sua teoria e arte da educacdo. (JAEGER,
2013, p. 348-349).

Em Werner Jaeger (2013, 348-349) encontramos uma explica¢do diferenciada em
torno tenha vindo a ser o movimento sofistico, ¢ a pretensdo destes frente ao desenvolvimento
de uma virtude civica. Ao passo que eles, a paideia deveria ser objetivada na formagdo do
homem civico, a qual visava a sua participacdo no momentos decisivos € no estabelecimento
de leis para o regimento da polis. Todavia, a paideia pautada por Homero e em seus escritos
destinava-se a formag@o do homem genuino, nos moldes do governo aristocratico. Ao passo
que paideia sofista, nos moldes democraticos, visava a formagao do homem civico.

Para que possamos compreender melhor a no¢do do Estado Educador unido ao

processo de formagao do homem civico, se faz necessario compreendermos que:

A ideia sofistica de educacdo representa um ponto culminante na histéria interna do
Estado grego. E certo que séculos atras ja havia determinado a forma da vida dos
seus cidaddos e que a poesia, em todas as suas formas, tinha celebrado o seu cosmo
divino. Mas nunca a tarefa educacional do Estado fora exposta e defendida com tal
amplitude. A educagio sofistica ndo surgiu apenas de uma necessidade politica e
pratica. Tomou o Estado como termo consciente e medida ideal de toda a educacao.
(JAEGER, 2013, p. 373)

Portanto, a educagdo pautada pelos sofistas nos conduz a compreensdo de que o
Estado na fun¢do de educador conduzird a todos os seus concidadios para o caminho da
retiddo em obediéncia a lei. Logo, para que haja o fazer das leis e a obediéncia delas sera
preciso que todos sejam educados e que sejam alimentando no interior destes o desejo de
participacdo, entendido como dever e obrigacdo. Pois, é preciso criar na polis uma
consciéncia espiritual de pertencimento e defesa ao local em que vivo, pois homem sé ¢
homem enquanto membro da polis. Em suma, o homem s6 podera se compreendido enquanto
membro pertencente ¢ fazedor da propria polis em que vive. Por fim a educago civica do
homem se compreende no sentido de que “a lei carece, pois de for¢a compulsiva absoluta. E
concebida como algo totalmente exterior. N3o ¢ um conhecimento gravado no interior do

homem, mas um limite que ndo pode ser transgredido” (JAEGER, 2013, p. 382).

4 - BREVE CONTEXTUALIZACAO DAS LEIS DE PLATAO

Por volta de 360 a./C., Platdo, filosofo ateniense, comega a desenvolver as “Leis”,

mas devido a sua morte esta ficou inacabada. Contudo, coube a Felipe de Opuncia publicar e
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dividir a obra, esta que tem em sua composicdo doze livros correspondentes as doze horas de
caminhada e de conversa entre o Ateniense, o Cretense e o Lacedemonio.

O Didlogo “Leis” se volta para o “respeito de leis e formas de governo” (PLATAO,
1980, 625a, p. 20), além do mais a obra se assemelha as situacdes reais vividas pelos povos
helenos da época. Nesse mesmo instante a Grécia vivia o surgimento ¢ o ressurgimento de
cidades. Nessa perspectiva, Platdo compreende que cabe aos entendidos desenvolver as leis
para a cidade. Entretanto, Bitar (1980, p. 06) ressalta que Platdo “propde a forma de cidade
que estima a melhor para os homens de sua raca e de seu tempo; ele descreve suas
instituicdes, redige suas leis, fixa seus costumes e usos. Em sua, adapta as contingéncias
helénicas do séc. IV a utopia da Republica”.

Ao adentrarmos no pensamento platonico desenvolvido em suas obras a “Republica”
e as “Leis ” constataremos trés tipos de cidades sendo a:

1%, Ideal e perfeita a qual fora pensada na “Republica”;

2%, Humanamente vidvel, porém menos perfeita como se encontra estabelecida nas
“Leis™;

3% Aquela que deveria ser fundada nas terras cretenses.

Platdo traz nas “Leis” a discussdo acerca da “causa errante”, ou seja, acerca do
racional e do irracional, visto que para ele a razao ocupa o mais alto grau, sendo essa superior
as leis e aos costumes. Contudo, Bitar (1980, p. 07) ressalta que “apenas a Razao definird a
legitimidade original da lei, [porque a razdo] ¢ sempre aquilo que os homens, as cidades e as
leis devem buscar”. Além disso,

E o fio sagrado e de ouro da razio, que denominamos lei comum da cidade. Os
demais fios, por serem de ferro, sdo duros; este ¢ maledvel, porque de ouro ao passo
que os outros se parecem com as mais diferentes substincias. E preciso que todos
cooperem sempre no sentido da mais bela diregdo, a da lei. E por que a razdo ¢ algo
belo, porém branda e infensa a qualquer violéncia, necessita de auxiliares na sua

condugdio, para que o género de ouro venga os demais. (PLATAO, 1980, 645a-b, p.
43).

Na perspectiva de Bitar (1980) as leis se fundamentam em trés planos: metafisico,
Jjuridico e moral-educativo. No pensamento platonico existem dois modos de execu¢@o das
leis: a persuasio e a forga.

Para Platdo cabe ao legislador desenvolver seu governo através das leis, executando-
as por meio da persuasdo, persuadindo seus cidaddos a praticarem tais leis na cidade; caso
contrario seria necessario ao legislador se utilizar da for¢ca para que as leis ndo fossem

descumpridas.



31

Desde a “Republica” Platdo faz a unido entre educagdo e politica haja vista que em
seu pensamento a educagdo ¢ a condi¢do de um bom governo. Platdo se preocupa com a
“formagao do individuo desde a infancia.” (BITAR, 1980, p. 09).

Na “Republica” a musica € a base para o desenvolvimento da educagdo. A musica ¢
um forte recurso pedagdgico na educagdo platonica, haja vista que esta esta atrelada ao ritmo,
a harmonia ¢ a melodia; a musica permite a formacdo do cidaddo como bem para a
comunidade, além de permitir ao individuo a compreensdo do belo musical dentro das bases
teoricas.

A relacdo entre musica e politica se resume na tese de que a estabilidade das leis da
musica condiciona a estabilidade da polis. Contudo, a educagdo e a virtude ocasionada com o
respeito a qualidade das musicas levam o ser ao prazer resultante da forg¢a educativa,
possibilitando-o a atingir a compreensdo do Belo Musical.

Ao colocar em questio o problema da mimesis, Platdo nos afirma que a musica Bela,
aquela que ¢ dotada de valor em sua esséncia, “pela imitagdo se aproxima do belo”.
(PLATAO, 1980, 668b, p. 70).

Nas “Leis”, Platdo relata que cabera ao legislador implantar trés coros dentro da
cidade como base para o desenvolvimento da educagdo dos individuos dentro da cidade,
sendo esses: O Coro das Musas, O Coro de Apolo e o Coro de Dionisio. Tendo em vida essa
perspectiva, Platdo nos afirma que:

O mais certo sera introduzir logo de inicio o coro das musas composto de meninos,
que com o maior capricho, cantarfio essas maximas para toda a cidade; a seguir, o
dos que tiverem menos de trinta anos, os quais invocardo o testemunho de Apolo,
em refor¢o da verdade de suas palavras, e lhe pedirdo que se mostre benigno para os
jovens e influa na sua mente; por Ultimo, cantara o terceiro coro, formado de
cidaddos de trinta a sessenta anos. Os que ultrapassam tal limite, por ja ndo poderem

cantar, ficardo com a incumbéncia de contar fabulas sobre esses mesmos
sentimentos, com apoio, nos oraculos divinos. (PLATAO, 1980, 664c-d, p. 65).

No pensamento Platonico, a musica também se apresenta como um instrumento
fabuloso para a formagao ética dos cidaddos dentro da cidade. Enfim, as leis desenvolvidas
por Platdo sdo mecanismos para a formacdo dos individuos virtuosos, cabendo a elas
promoverem nos individuos a virtude total. Portanto, a legislacdo deve atingir a um fim,
sendo essa finalidade a moral, ou seja, a formacdo ¢ desenvolvimento de homens bons.

Afinal, “de jovens bem educados saem bons cidaddos”. (PLATAOQ, 1980, 641c, p. 39).

5— A LEIL, O QUE ELA E?
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Socrates — Na tua opinido o que é a lei para nos? (Minos, 313a)

Em seu ultimo trabalho de cunho filoséfico intitulado Leis, Platdo, nos incita a buscar
a compreensdo do conceito de lei unido a sua finalidade como diretrizes de regulamentacao e
normatizagdo institucional da colonia cretense, a cidade dos Magnésios. Mas, qual seria o
objetivo de Platdo ao querer fundamentar ¢ fundar uma polis pautada por normas? Platdo nos
leva a compreender que uma polis, para se tornar possivel em exceléncia, ndo poderd se
fundamentar em principios humanos, porém, tornar-se-a possivel em exceléncia se instituida
por regimentos divinos.

No didlogo que antecede as Leis, chamado Minos'’, unido & composicio dialégica da
nona tetralogia (Minos, Leis, Epinomis e as Treze Cartas), Platdo nos traz a discussdo da
busca pela compreensdo do melhor governo, nos levando a entender os motivos e as causas da
necessidade de uma genuina politica dentro da polis. Logo, € por isso que o didlogo as Leis se
apresenta como um tratado de ciéncia politica, haja vista a discussdo quanto a legislacdo, a
origem da polis, sua forma e seu contetdo.

E importante compreender que as Leis trazem em sua composi¢do preocupagdes
filoséficas em torno de questdes legislativas. No didlogo Minos somos direcionados as
preocupagdes do filésofo acerca do conceito de lei, ao passo que nas Leis a preocupagio
platonica se direciona especificamente ao estudo das Leis de Minos.

A preocupacdo de Platdo no Minos esta diretamente ligada & problematica entorno
"[do] que € a lei" (Minos, 313a), como nos é de conhecimento que uma lei em um dado lugar
jamais deverd ser divergente. Assim, o interlocutor Socrates nos indaga "[se] é possivel que
uma lei seja diferente de outra lei, na medida em que ¢ uma lei?". (Minos, 313 a). Desta
forma, compreendemos de modo claro que aquilo que €, jamais serd divergente, pois o sentido

de existéncia de algo impossibilita que ele seja diferente.

"!"Por ser filho de Zeus e por ser o tnico a ser educado por Zeus esta distingdo nio pode ser excedida. Este verso,
«era o rei que, a cada nove anos, tinha coldquios com o grande Zeus» indica que Minos era um discipulo de
Zeus. «Coloquios» sdo discussdes, e quem «tinha um coléquio» é um discipulo através de discussdes. Por outras
palavras, a cada nove anos Minos foi a caverna de Zeus, ora para aprender e ora para demonstrar a Zeus o que
tinha aprendido nos ultimos nove anos. HA quem suponha que um «coldquio» € fazer companhia a beber ¢ a
festejar com Zeus; mas quem assim pensa deve considerar que a seguinte prova demonstra que sdo caltnias.
Pois, de todas as nagdes compostas por homens, tanto gregas como estrangeiras, as unicas que se refreiam de
sessOes de bebida e da tagarelice que ocorre quando ha vinho, sio os cretenses, e depois deles os espartanos, que
aprenderam com os cretenses. Em Creta, devido a uma das leis estabelecidas por Minos, as pessoas ndo bebem
juntas até a embriaguez. E, de facto, € claro que o que ele aceitou como excelente foi estabelecido como uma
pratica aceite também para os seus cidaddos. Para Minos, aquele que ndo aceita uma coisa mas faz algo diferente
do que aceitou, ¢ uma pessoa desonesta. A sua forma de associagdo, como digo, baseia-se em discursos para uma
educacdo excelente. E por isto que o que estabeleceu para os seus cidaddos foram leis que tornaram Creta sempre
feliz, e Esparta também quando comegou a usa-las, porque sio divinas (PLATAO, Minos, 319¢-320b)
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Para Platdo, em seu didlogo Minos, a lei se entende como uma conversagdo que nas
Leis devera ter como objetivo a persuasdo como norma regimental. Logo, a lei deverd se
apresentar como uma resolugdo descrita e exposta nos principais pontos da polis, a fim de
promover a obediéncia dos membros que fazem parte da comunidade. Por isso Platdo ressalta
que "[a lei enquanto] resolugdes e [...] decretos [deverd se apresentar] de modo universal,
[sendo, portando] a lei [...] a resolugdo da cidade". (Minos, 341c¢).

Aqui compreendemos que a lei existe a fim de fazer valer a justica sobre os membros
de uma dada comunidade. Porém, se um dado homem vivesse sozinho em um dado lugar, por
ser ele mesmo membro e controlador daquele lugar, ndo h4 necessidade da instituicdo de
meios de controles. Todavia, de modo diferente, em uma comunidade com mais de dois
membros se torna necessario a institucionalizagdo de regras, que aqui se compreendem como
lei, a fim de manter o controle entre os membros, partindo da no¢do daquilo que se apresenta
como correto na visdo do legislador.

Partindo desse contexto € necessario que a lei seja necessariamente boa, pois para
Platdo algumas resolucdes e decretos podem se apresentar como sendo injustas, mas, faz com
que os membros superiores sejam tomados por sua ilegalidade ao praticarem aquilo que ndo
se compreende como correto pelo legislador da comunidade (Minos, 314d). E necesséria que a
lei se torne uma descoberta da realidade, entretanto Platdo desdobra que "a lei deseja ser a
descoberta da realidade; mas os homens [...] ndo usam sempre as mesmas leis, nem sempre
sdo capazes de descobrir aquilo que a lei € suposto ser". Mas, o que torna possivel aos homens
a descoberta da lei conforme a realidade? Para a resolugdo dessa questdo Platdo apresenta nas
Leis a paideia genuina como meio de esclarecimento e compreensdo da lei conforme a
realidade, contudo, desdobraremos a problematica da paideia genuina somente mais tarde.

Para que haja a institucionalizag@o da lei se faz necessario que os membros da polis
compreendam a sua realidade para poderem compreender o motivo das suas leis e a pratica
destas. Por isso, sendo a realidade mutéavel, as leis também deverdo ser mutaveis para que se
adequem 4 realidade de sua polis. Portanto, Platdo afirma que "quem ndo conseguir
compreender a realidade, ndo consegue compreender a lei aceita". (Minos, 316b).

Assim, se faz necessario a existéncia de uma formagao intelectual que conduza todos
os membros da comunidade a compreenderem o motivo da pratica de suas leis e porque a sua
desobediéncia podera envolver a punigdo por parte de quem a comanda.

Mas, por que devera existir leis em uma polis? A principio encontramos em todos os
setores que transitamos a necessidade de leis que a segurem a permanéncia da pratica em

torno daquilo que se compreende como correto. Logo, no governo de uma cidade, Platdo nos
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leva a entender que deverdo existir na polis membros que sejam competentes em politica e na
arte da realeza (Minos, 371a). Portanto, as leis seriam nada mais nada menos, que escritos
oriundos dos reis ¢ dos homens considerados nobres, haja vista que a lei deverd apresentar-se
como aquilo que € correto, por isso, € necessario que exista na polis um membro que promova
a pratica da boa lei. Neste sentido, Platdo nos diz que "distribuigdes e leis sdo as melhores, e
quem for a maior autoridade nesta matéria também ¢ o melhor distribuidor". (Minos, 371¢).
Na cidade a figura do rei deverda, segundo Platdo, ser o condutor das "melhores leis
para a alma humana". (Minos, 318a). Portanto, os gregos foram os primeiros a utilizarem as
leis mais antigas, baseadas nas leis do grande legislador Licurgo, entretanto, ¢ imprescindivel
que compreendamos que as leis cretenses sdo frutos dos governos de Minos e Radamanto .
Nos didlogo Minos, Platdo faz mencdo ao que Hesiodo e Homero proferiram em
torno da figura excepcional de Minos, por isso, ressalta:
E assim que Homero canta os louvores de Minos: com brevidade — mas Homero nio
compds nada idéntico sobre nenhum outro heroi. Pois esse Zeus é um sofista, e sua
arte da sofistica ¢ uma arte muito honoravel, o que deixa aqui bem claro, tal como
em muitas outras passagens. Pois diz que Minos recorreu e conversava com Zeus, a
cada nove anos, ¢ era regularmente educado por Zeus embora fosse um sofista. E o
fato de Homero ndo ter atribuido o privilégio de ser educado por Zeus e mais
nenhum dos herois sendo a Minos torna-a num elogio maravilhoso. E no livro da
morte, na Odisseia, ¢ Minos, e ndo Radamento, que € descrito a julgar com um cetro
de ouro na sua mao. Radamanto ndo ¢é aqui descrito a julgar, nem descrito noutro
lugar a recorrer a Zeus; por isso digo que Minos foi elogiado por Homero acima de

todas as pessoas. Ser filho de Zeus, ¢ ser o unico que foi educado por ele ¢ um
elogio insuperavel. (Minos, 319¢c-d).

Logo, Radamanto foi um homem educado por Minos, sendo educado politicamente,
embora ndo tendo sido ensinado por Minos na arte da realeza. Entretanto, partindo para a
compreensdo do bom legislador, Platdo nos diz que "os melhores legisladores entre os
antigos, distribuidores e pastores de homens, [se apresentam] tal como Homero disse que o
bom general era o 'o pastor do povo". (Minos, 321c).

Portanto, o legislador devera combater na polis a ignorancia visando conduzir todos
os membros ao caminho daquilo que se compreende na realidade, objetivando a formagdo em
exceléncia do corpo e da alma dos membros da comunidade. Neste sentido, Platdo nos diz que
"¢ uma vergonha para a alma de qualquer um de nés detectarmos ignorancia acerca daquelas
coisas das quais os bons e maus estados de alma dependem, embora se saiba aquelas coisas

relativas ao corpo e o descanso". (Minos, 321d). E qual seria a finalidade central do legislador

'2 Thomas Mann, em sua obra A Montanha Mégica, um classico da literatura, nos apresenta um personagem
médico por nome Radamanto, que tem por caracteristica ser uma pessoa extremamente justa ¢ zelosa de suas
obrigacdes, chamado pelos pacientes de Juiz da Suprema Corte do Inferno. E pertinente ressaltar que Radamanto
- PoadauovBog — na mitologia grega ¢ um dos juizes dos mortos.
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em uma dada polis? A principio seria legislar, ou seja, administrar uma dada comunidade,
mas, na colonia dos Magnésios" pretendida por Platdo, o legislador tem uma fungo, além do

ato de organizar a polis em seus segmentos, que seria o ato de educa-la conforme as virtudes.
6 — O LEGISLADOR E A SUA TAREFA

O que se pode observar, ¢ que os gregos abrigavam em sua constituicio as leis mais
antigas, em especial as leis postas em pratica na polis pelo governo de Licurgo, que por sua
vez se inspirara nas leis cretenses oriundas da legislagdo de Minos, apresentado ao povo grego
como um confidente de Zeus.

Para que possamos entender tal fato, Platdo ressalta pela boca da personagem
Ateniense, ao interrogar a personagem Clinias que "Nao diras, tu, 6 Clinias, bem a maneira de
Homero, que Minos ia todos os nove anos a audiéncia que seu pai entdo lhe concedia,
conformando-se ele com os oraculos paternos, a fim de por este modo poder instituir as leis
vigentes nas vossas cidades?". (Leis, 1, 624b). Por essa passagem vemos Minos sendo
orientado por Zeus, a fim de compartilhar com o seu pai as experiéncias legislativas vividas
em sua polis, tendo em vista que a lei da cidade deveria pautar-se na objetivacdo do maior
nimero possivel de seus membros, do qual se depreende a pratica da virtude.

E na busca por essa pratica das virtudes que Platdo ressalta:

O legislador deveria visar apenas um elemento, qualquer pudesse ele ser,
pertencente a virtude e, além disso, ainda que este fosse o menos nobre de todos,
deveria ele vislumbrar, no entanto a virtude total, para isso elaborando as leis
segundo aquelas categorias, as difere das linhas condutoras que norteiam a
investiga¢do atual dos legisladores. [Portanto, cabe ao bom legislador] comegar pelo

estudo da virtude, afirmando consistir ela no ponto de partida para qualquer
legislador (Leis, I, 630e -631a).

Para Platdo, a lei que estivesse pautada na virtude, faria do legislador alguém capaz
de conduzir a cidade em sua totalidade a fim de tornd-la boa por exceléncia, pois, a boa
legislacdo € aquela que se compreende na efetuacdo da justica, ou seja, em que as leis sdo
capazes de garantir a felicidade da polis. Além disso, o legislador traz, inicialmente, a tarefa
de garantir a todos a felicidade que compdem a polis. A felicidade da polis depende, em certo
sentido, da pratica correta das virtudes. Para se almejar a felicidade, Platdo nos diz:

Sera consequentemente necessario que as leis sejam justas, de modo a poderem
garantir a felicidade de todos aqueles que as observam, de modo a poderem garantir

5 Magnésia (em grego: Mayvnoio) é uma unidade regional da Grécia, localizada na regido da Tessalia. Sua
capital ¢ a cidade de Volos.
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a felicidade de todos aqueles que as observam, concedendo-lhes elas, por seu lado,
todos os bens. Existem duas espécies de bens: uns sdo os bens humanos; outros sio
os bens divinos — estes Gltimos sobrepdem-se sempre aos primeiros (Leis, I, 631b).

Para Platao, as leis da cidade deverdo proporcionar a felicidade em seu mais alto grau
aos membros da polis'*. A partir do consentimento de bens, superiores e inferiores, que se
adquirem na busca pela efetiva felicidade. Dai, diagnosticamos nas Leis, que da cidade assim
como a teoria platonica do conhecimento exposta na Republica, final do livro VI e inicio do
livro VII, os cidaddos deveriam atingir os verdadeiros bens. Entretanto, na Republica VI e
VII, Platdo refere-se compreensdo do conhecimento enquanto doxa e conhecimento
verdadeiro; os conhecimentos inferiores existentes no espago sensivel referem-se a doxa, ou
seja, a mera opinido. Ao passo que aqueles que se apresentam e se adquirem no espago
inteligivel conduzem o homem ao conhecimento superior, sendo ele dialético”.

Logo, compreendemos que ndo sio os bens inferiores que possibilitam os bens
superiores, mas o inverso. Entretanto, ndo serd possivel a nenhum membro da polis receber os
demais bens caso os superiores ndo prevalecam. Para que entendamos melhor essa passagem
dos bens, se faz necessario compreender que os bens superiores ou divinos sdo:

A sabedoria possui justamente em lugar proeminente, a ela cabendo por essa o
primeiro lugar; logo em segundo, vem aquela disposi¢io da alma em que a
temperancga se associa a inteligéncia; em terceiro, encontra-se aquele momento em
que a temperanga e a sabedoria se fundem com a coragem, gerando a justica;

finalmente, em quarto lugar, deparamos com a coragem (Leis, I, 631c). (Grifos
nossos).

Apbs ter recebido por inspiracdo divina os bens superiores Platdo nos diz que os
membros da cidade serdo contemplados pelos inferiores ou humanos. Ele afirma:

Entre os bens considerados menos, o principal ¢ a satide; em segundo lugar vem a

beleza, em terceiro lugar encontra-se a forca fisica, especialmente evidente nas

corridas e nos outros exercicios corporais, em quarto, a riqueza, ndo aquela todavia

que ¢ cegamente adquirida a qualquer custo mas, antes, aquela outra que ¢é

honestamente alcancada e que por isso ¢ interlocutora da sabedoria (Leis, I, 631c¢).
(Grifos nossos).

Um fato bastante importante que encontramos no didlogo Leis é o lugar
eminentemente dado a sabedoria como fonte de condug¢do a tudo aquilo que compdem a polis,
a fim de permitir a ela que venha a ser excelentemente genuina. Logo, todos os cidaddos
deverdo almejar a plenitude de tais bens, visando se tornarem sempre vitoriosos, em especial,

vitoriosos de si. Platdo nos conduz ao entendimento de que cabe ao legislador conduzir todos

' Em Platdo a felicidade atingida no seio da polis corresponde a pratica efetiva das virtudes por todos os seus
cidaddos. A partir da pratica conjunta das virtudes a cidade caminha para o belo, o justo e o perfeito.
'S PLATAO, Repiiblica, 501b-517e.
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os seus membros a se tornarem legisladores de si; combate o prazer desonroso, elevando o
prazer das virtudes para direciona-los a eudaimonia®.

Portanto, ¢ na cidade que o legislador devera zelar por aquilo que a lei expde,
estabelecendo distingdes, das quais se compreende por honesto tudo que esteja em
contradi¢do com o que é desonesto, dando énfase aos atos e coisas justas em repugnancia as
injustas. Por isso, a tarefa do legislador se compreende na efetivagdo da vida politica. Mas, em
relacdo aos obedientes e desobedientes a lei, Platdo ressalta:

Devera o legislador atender a circunstincia de se dever distribuir ou de se conceder
honras aqueles que realmente respeitam as leis, bem como a atitude de se infligir
pesadas penas aos delinquentes, devendo elas ser previamente estipuladas;

chegando-se gradualmente, por intermédio deste processo, aquele ultimo estadio
relativo a completa realizac¢@o da vida politica da cidade (Leis, 1, 632b-c).

Mas, somente a pessoa do legislador ¢ suficiente para a efetivagdo da pratica das
boas leis? De modo primario podemos afirmar que nio, pois somente o legislador ndo tera
como controlar uma comunidade. Para isso, Platdo dissera que serd necessario ao legislador
nomear guardioes, "uns guiados pelo pensamento enquanto que outros pela opinido
verdadeira". (Leis, 632c). Platdo institui, entdo, a paideia genuina com o objetivo de evitar o
prazer e a dor causados pelas vicissitudes; por isso a necessidade da coragem em combater
pela "resisténcia ao medo ou a dor". (Leis, 633c¢).

Logo, ¢ nessa constancia do combate a dor e ao prazer que o homem educadamente
ensinado pelas virtudes vird a ser um autogovernante, caso contrario, serd conduzido a um
estagio de submissdo de si proprio, tornando-se escravo de si mesmo. Por isso, Platdo diz aos
legisladores que "cada um de vos € capaz de tornar os cidadados igualmente corajosos perante
a dor e o prazer". (Leis, I, 634b).

Segundo Platdo o sofrimento e 0 medo devem ser suprimidos em uma polis, pois o
prazer e a dor se refere aquilo que é vergonhoso. Além disso, o castigo, 0 medo e o sofrimento
nos tornam escravos e, portanto, devem ser combatidos pelo legislador na comunidade em que
legisla.

Ao sofrimento e ao medo concerne — falando nés, com efeito, ha pouco acerca deles
— estabeleceu que, ao suprimi-los logo desde a infancia, poderia ficar-se sujeito, uma
vez perante os castigos, medos e sofrimentos que sdo sempre inevitaveis, a fugir
perante aqueles que os teriam causado ou, entfo, a deles se tornar escravo. [...]
[Neste sentido] a sua tendéncia para os prazeres, poderdo vir a sofrer a mesma sorte
daqueles outros que cedem perante o medo: também se tornardo em escravos,

6 E como tal entendemos a felicidade, considerando-a, além disso, a mais desejavel de todas as coisas, sem
conta-la como um bem entre outros. Se assim fizéssemos, ¢ evidente que ela se tornaria mais desejavel pela
adi¢do do menor bem que fosse, pois o que ¢ acrescentado se torna um excesso de bens, ¢ dos bens é sempre o
maior o mais desejavel. A felicidade é, portanto, algo absoluto e auto-suficiente, sendo também a finalidade da
acdo (ARISTOTELES, Efica a Nicomaco, 1, b 15-20).
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embora de uma maneira diferente, ainda que muito mais vergonhosa, daqueles que
permanecem sitiados por tantos prazeres € que, por isso, sdo mestres consumados na
arte de deles fazer uso, ji que nesse dominio lhes é possivel serem completamente
perversos. A sua alma serd uma alma ora de um servo ora de um liberto, ndo
merecendo sem divida alguma os epitetos de homens corajosos ou de homens
livres. Considerai, pois, se alguma coisa daquilo que agora vos digo devera ser
considerada justa (Leis, I, 635b-d).

A escraviddo, dada pela falta de sabedoria, além de conduzir os cidaddos ao estado
de escravos, da-lhes a condi¢cdo de mestres em perversdo. A perversdo nada mais seria do que
a ndo condugdo dada pela boa lei, ou seja, a perversdo ¢ fruto do ndo conhecimento, na
permanéncia constante da pratica dos vicios. Sendo assim, a pratica dos vicios reduz o homem
em exceléncia, pois o distancia do divino e do belo.

Logo, ¢ na sabedoria que o homem devera pautar-se € ndo na ignorancia que o faz
cair e se tornar um perdedor de si; € a ignorancia, também, responsavel por tirar o homem da
condicdo racional, langando-o no estado animalesco. E a animalidade que impede o individuo
de se tornar um cidadio por exceléncia, isto é, aquele que obedece a lei e a torna possivel
dentro da polis, pois na animalidade, uma pratica subvertida, refere-se apenas a lei escrita e
ndo obedecida.

Portanto, para que haja o desenvolvimento da boa lei no seio da polis, Platdo nos diz
que "o legislador deveria sempre propor-se realizar trés coisas no interesse da cidade, em
func¢do da qual deveriam valer as proprias leis: deveria ela ser livre, unida e governada de
acordo com a razdo". (Leis, II1, 701d). Logo, a tarefa do legislador devera objetivar "a redigir

leis com a maior exatiddo possivel". (Leis, VI, 669¢).

7 - PLATAO E A PAIDEIA GENUINA

A educacdo virtuosa pretendida por Platdo em seu didlogo Leis demonstra que o
processo de formagdo dos cidaddos deve ser regido pelo canto persuasivo por meio da
imitacdo (uiunong) e persuasdo (Ile16m), nos quais se apresentam fatores que versam como
desenvolver o homem, enquanto cidaddo conhecedor dos seus direitos e deveres dentro da
polis, isto €, 0 homem eminentemente virtuoso.

Em relagdo a formagdo dos cidaddos educadamente virtuosos, Platdo nos afirma nas
Leis:

A educagio consiste em puxar e conduzir a crianga para o que a lei denomina
doutrina certa e, como tal, proclamada de comum acordo pelo saber de experiéncia
feito, dos mais velhos e virtuoso[s] cidaddos. E para que a alma da crianga nio se
habitue aos sentimentos de dor e de prazer contrarios a lei ¢ ao que a lei recomenda,
mas se alegre ou entristega de acordo com os principios validos para os velhos,
inventou-se o que se chama canto, que, em verdade, s3o encantamentos para a alma,
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destinados a produzir o acordo a que nos referimos. Mas, como as almas jovens ndo
suportam trabalhos pesados, esses encantamentos receberam a denominacdo de
diversdes e cantos. (Leis, 11, 659 a-d).

Nas Leis, Platdo visa desenvolver uma Paideia (I1oideia) pelo canto, em que a musica
(uovoikn) nada mais € do que “harmonia e ritmo”. (Leis, II, 655 a). Ao propor o
desenvolvimento de uma educa¢do virtuosa na cidade a ser fundada em Creta, Platdo nos
declara que a educagdo deve ser desenvolvida por meio da imitacdo e persuasdo, a qual
deveria conduzir os cidaddos aos caminhos da beleza e da justica, fundamentando uma
educacdo pela imitagdo. Entretanto, na Republica, Platdo nos afirma que a educacdo dos
cidaddos deve ser regida pela Mousiké (uovoixn) e pela Gimnastiké (youvaotixin), ao
conceituar que a educacdo grega deveria se objetivar na “gindstica para o corpo € musica para
a alma”. (Republica, 11, 376 e).

Para o filésofo de Atenas existiam duas maneiras para que o legislador-educador'’
pudesse governar e deliberar na formagéo e no desenvolvimento de uma cidade com vistas de
desenvolvé-la virtuosamente. Para Platdo, as formas deliberativas de formagdo dos cidadaos
sdo a mimesis € o peitho, as quais sdo fundamentos harmdnicos e unissonos, € nos cabe
compreender que a imitacdo € tanto persuasiva quanto a persuasdo ¢ imitativa na Paideia dos
cidaddos virtuosos.

Para Platdo, podemos compreender a imitagdo e a persuasdo como um processo
permanente da pratica das virtudes — justi¢a, temperanga, fortaleza e sabedoria — até torna-las
um habito natural do cidadio, desenvolvendo assim, um cidadio educadamente virtuoso. Para
Platdo, somente com o habito das virtudes ¢ que o homem poderia ser considerado um
cidaddo educadamente virtuoso.

A nog¢do de Mimesis, a qual também ¢ persuasdo, vai além daquilo que entendemos
hoje como simples imitagdo, pois Platdo tinha uma preocupagdo acerca do que deveria ser
imitado. Para Platdo, sd caberia ao cidaddo imitar o belo e o justo, ou seja, aquilo que se
assemelhasse aos deuses. Por isso, em seu projeto de Paideia, o processo mimético nao
poderia reduzir-se a qualquer tipo de imitagdo ou representagdo, sendo necessario ao
legislador-educador apresentar e conscientizar os cidaddos acerca da Verdadeira Mimesis e da
Falsa Mimesis. Por esta razio Platdo diz:

Se imitarem, que imitem o que lhe convém desde a infancia — coragem, sensatez,
pureza, liberdade, ¢ todas as qualidades dessa espécie. Mas a baixeza ndo deve

'7 Para Platdo a razdo da existéncia em “legislador-educador” se faz necessario porque a paideia genuina
pretendida nas Leis nos conduz a compreensdo de que a “boa educag@o” conduz a formagdo do homem em si em
circunstincia primeira e, posteriormente, a formagéo do administrador da polis. Portanto, Platdo nos diz nas Leis
que “a boa educagdo” ¢ aquela que formar o homem tanto para obedecer quanto para comandar (Leis, II).
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pratica-la nem ser capaz de imitd-la, nem nenhum outro vicio, a fim de que, partindo
da imitag3o, passem ao gozo da realidade. (Republica, 111, 395 c-d).

Segundo Platdo, em sua teoria da imitacdo, a coragem, a sensatez, a pureza, a beleza e
tudo aquilo que se iguala com o belo, com o justo e aos deuses, pode ser entendido como a
Verdadeira Imita¢do ou como a Imitacdo do Belo.

Para Platdo, em seu didlogo Leis, sdo as praticas das virtudes que conduzem o cidaddo
a ser educadamente virtuoso, diferentemente da baixeza e dos diversos vicios que conduzem a
Imitacdo do Feio e que fazem brotar improbidades na alma'® (yvys) e no corpo do cidadao"’.

Assim, como na educagdo tradicional®® exercida na Grécia Antiga, Platdo nos
apresenta a poesia como um dos recursos primordiais para o desenvolvimento da educagdo
harmoniosa por meio da imitagdo (uiunong) que também ¢ persuasio (/1e10w).

Além disso, Platdo nas Leis, livro II, nos apresenta uma das fungdes do legislador-
educador e, nos afirma que cabera a ele “[obrigar] aos poetas a proclamar que o homem de
bem, pelo fato de ser justo e temperante, é feliz e justo, pouco importando que seja grande e
forte, ou pequeno e franzino, rico ou pobre [...] se for injusto serd desgracado e levara uma
vida miseravel” (Leis, 11, 660 ¢).

Sendo assim, Platdo ressalta que cabera aos poetas revisitarem as suas composi¢des
com a finalidade de estabelecerem um equilibrio entre o belo, o justo e as virtudes dentro do
processo educacional, o que leva a promover na cidade uma educacdo virtuosa. Segundo
Platao, cabera também ao legislador-educador “obrigar os poctas ¢ demais moradores da
cidade a falar nesse sentido, e nada castigaria com tanto rigor como dizer algum dos nativos
que podia haver cidaddos maus, porém felizes, ou que hé coisas uteis e proveitosas, mas que
hé outras mais justas” (Leis, II, 662 b - c).

Platdo pretendia estabelecer uma educagdo genuina pela imitagdo persuasiva o que
possibilitaria aos cidaddos dos Magnésios atingirem uma educacdo por exceléncia. Por isso,
Platdo declara que existem modelos a serem imitados, pois, como a educacgdo estava ligada a
religido, a politica, a cultura e ao desenvolvimento do homem como cidadio, deveria existir

na cidade, planejada dentro do sistema educacional, poesias que versassem apenas acerca do

'8 “Ora ja em muitas outras ocasides sentimos que, quando as paixdes forcam o homem contra a sua razio, ele se
censura a si mesmo, se irrita com aquilo que, dentro de si, o forga, e que, como se houvesse dois contendores em
luta, a cdlera se torna aliada da sua razdo. Mas ndo creio que digas que ela se associa aos desejos, quando, tendo
a razdo determinado que ndo se devia proceder contra ela, alguma vez te foi possivel sentir estas reagdes em ti,
nem tio pouco nos outros” (PLATAOQ, Repuiblica, 440a-b).

' “Ensinar as criangas tudo o que diz respeito ao prazer e a dor, de forma que, do comeco ao fim da vida seja
odiado o que precisa ser odiado, e amado o que precisa ser amado” (PLATAO, Leis, 653b-c).

Y “Uma vez que, desde inicio, todos aprenderam por Homero...” (Xenéfanes).
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belo, do justo, do bom, das honrarias aos deuses, aos pais, aos mais velhos e, sobretudo, as
leis.

A imitacdo persuasiva no sistema educacional platonico convird no estabelecimento do
habito, ou seja, da praxis, do imitar apenas as coisas que se igualam com o belo, como nos
ressalta Solange Norjosa em seu artigo, Platdo, A Cidade das Leis e o Poder do Rumor, que o
processo de imitacdo dos cidaddos deve ser semelhante “as qualidades dos deuses, [e dos]
herdis”. (NORJOZA, 2009, p. 162).

Por meio da imitacdo persuasiva Platdo acredita que podemos formar homens
virtuosos, temperantes e justos, pois, através desse processo o individuo toma consciéncia de
si mesmo, passando a rejeitar os prazeres e a dor. Portanto, Platdo nos afirma que “o
legislador-educador sensato convencerd o poeta a usar sua bela e recomendavel linguagem,
ou, no caso de ndo ser obedecido, o obrigara a apresentar nos ritmos ¢ harmonias de suas
cangdes, vardes temperantes, destemidos e de todo em todo virtuosos”. (Leis, 11, 660 a).

Platdo planejava desenvolver a imitagdo persuasiva por meio do canto mimético, que
também & persuasdo, acreditando que esses, que sdo uno (imitagcdo-persuasdo),
condicionariam o desenvolvimento da arefé nos cidadaos, possibilitando a eles a justica na
alma. Por isso, cabe aos “poetas o papel de juizes nas transgressdes de regras musicais, todos
eles, sem duvida, naturalmente bem dotados, porém jejunos da justica e do direito das Musas”
(Leis, 111, 700 d).

Ao visar o desenvolvimento dos cidaddos pelo canto, Platdo acreditava que a musica
condicionava o homem a atingir a mais pura e sublime educacdo. Para Platdo, a musica ndo
seria apenas um recurso lidico de formag¢do, que proporciona o Prazer e a diversdo, mas a
musica estabelecida por Platdo, em seu didlogo Leis, pode ser intitulada ou entendida como a
musica formadora que, tanto ¢ imitacdo quanto € persuasdo, e conduz o cidaddo para aquilo
que o nomoi determina como o correto € o que deve ser imitado.

Como vimos, o termo mimesis, para Platdo, pode ser entendido como o processo de
representacdo ou de imitacdo, que voltaria diretamente as noc¢des e agdes das leis e dos
costumes dentro de uma determinada cidade, alegando “que os jovens precisam habituar-se a
pratica de maneios graciosos e de belas cangdes”. (Leis, II, 656d). Para Platdo, em relagdo as
praticas didrias, nos € afirmado que o processo mimético conduz o individuo ao encontro com
o0 belo, com o perfeito, com o divino, ou melhor, com o suprassumo do bem.

Tendo em vista que Platdo sempre visou desenvolver uma educag¢do para o
desenvolvimento da virtude nos cidadaos, o filosofo ateniense nos apresenta que o legislador-

educador, como governante da cidade, deve desenvolver em sua polis uma educacdo que se
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assemelhe com o divino, sendo cauteloso e rigido com a estrutura e o processo educacional
transmitido para seus cidaddos, haja vista sua funcdo principal dentro da polis se destinard ao
processo de formagdo e construgio de cidaddos bons por meio da construgdo e aplicagdo de
bons nomoi.
Todavia, Platdo em sua obra Leis, ressalta que:
Depois de haverem regulado essa parte, expordo nos templos os modelos do que
deverd ser imitado e a maneira de fazé-lo, proibindo aos pintores e demais artistas
que se ocupam com figuras e outras obras introduzir inovac¢des nesse dominio ou

excogitar modificagdes no que recebeu dos antepassados, proibigdo que tanto
abrange as formas como tudo o que se relaciona com a mimica. (Leis, 11, 656 d - e).

Para Platdo, competia ao legislador-educador instituir e a0 mesmo tempo fiscalizar
como se encontra o processo educacional de seus cidaddos, esse que tem como recurso
fundamental a musica (Mousiké) como formadora. Entretanto, desde a infancia os cidaddos
deverdo tender para o que a lei determina como correto. Segundo Platdo, quando os pintores e
os demais artistas inserem em suas artes inovagoes, essas sao frutos do “gosto desregrado das
paixoes”. (Leis, 11, 660Db).

Platdo ressalta que para que possamos desenvolver uma educacdo de préstimo dentro
da polis “sera preciso conhecer estas trés coisas: primeiro o que seja o objeto imitado; depois,
se foi reproduzido certo, e, em terceiro lugar, se a imitagdo esta bem feita, quer tenha sido
alcangada por meio da palavra, quer de melodias, quer de ritmo”. (Leis, II, 669b). Enfim, ao
demonstrar esses trés principios Platdo deixa afirmado como devera ser o rigor e atuagdo do
processo mimético dentro da cidade.

Contudo, a mimesis persuasiva assemelha-se com o belo conduzindo a representacdo
fiel, grandiosa e qualitativa de um determinado objeto. Mas, para que possa existir na polis
uma educacdo que prime e almeje imprimir o belo e o justo em seus cidaddos, caberd ao
legislador-educador conduzir os seus cidaddos para o que se configura como areté.

Como a propria palavra estabelece, a peitho se dirige ao processo de convencimento,
pratica de determinadas leis e costumes previamente estabelecidos pelo legislador-educador
dentro da polis, com o intuito de formar os cidaddos de maneira virtuosa através da imitacdo
que em si mesma ja corresponde a persuasdo.

Na busca de compreendermos o conceito de mimesis persuasdo no processo, Platdo

nos afirma:

O [legislador-educador] pode fazer as almas jovens acreditar no que se quiser que
acreditem; bastara descobrir a maneira de fazer o maior bem para a cidade por meio
da persuasdo e langar mao dos recursos apropriados para que os membros dessa
comunidade durante a vida inteira mantenham a mesma linguagem, tanto quanto
possivel, nos cantos, nas fabulas e nos discursos. (Leis, II, 664 a).
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Para Platdo, a mimesis e a peitho s@o um recurso riquissimo na formacdo e no
desenvolvimento dos cidaddos na polis. Ainda, esses correspondem ao processo educacional
de formagdo dos cidaddos que subjaz na perspectiva de conduzi-los e orienta-los para a vida
mais justa.

No processo de formacdo educacional, o peitho juntamente com a mimesis
corresponde ao processo mimético planejado por Platdo em sua obra Leis, a qual prima pela
praxis desses dois mecanismos de formacdo dos cidaddos por meio dos trés coros com a
perspectiva de formar e desenvolver dentro da cidade cidaddos virtuosos. Nesse pensamento
nos ¢ afirmado que:

O conjunto de coros, em numero de trés, deve atuar por meio de suas cangdes
magicas na alma tenra das criangas, repetindo-lhes tanto as belas maximas agora
expostas como outras que ainda poderemos formular e que resumem,
essencialmente, em dizer que para os deuses a vida mais agradavel ¢ também a mais
justa. Com isso, s6 enunciaremos a estrita verdade ¢ conseguiremos persuadir mais

facilmente quem importar convencer, do que se recorréssemos a argumentos
diferentes. (Leis, 11, 664b-c).

Para Platdo, cabe ao legislador-educador se utilizar dos mecanismos corretos para
fazer existir e prevalecer dentro da polis a mimesis e peitho, haja vista que estes recursos bem

13

articulados condicionariam o estabelecimento de leis e costumes que soariam ‘“‘em

consonancia [... com] o ritmo e a harmonia, para a boa educacdo dos jovens” (Leis, 11, 661c-
d).

Por isso, o bom legislador-educador tem a capacidade de convencer os poetas a
utilizarem a sua linguagem como recurso de forma¢@o do homem justo, temperante e feliz.
Enfim, o processo mimético persuasivo deverd ocorrer dentro de polis de forma constante,
chegando até mesmo a torna-se habito nos cidaddos as maximas que outrora foram entoadas

pelos diversos coros.

7.1 - Paideia do Homem Virtuoso e Civico

Apé6s termos passado pela compreensdo do pensamento paideionico nos periodos
homéricos e sofistico se faz necessario compreender a nog¢do da acepcdo de paideia no
pensamento platdnico, mais precisamente, no didlogo Leis.

Nas Leis Platdo traz a tona a estrutura pragmatica do pensamento politico na polis, ou
seja, a paideia enquanto projeto filoséfico e a ordem juridica do Estado. Nas Leis

encontramos o pensamento platonico dirigido a politica, enquanto fator fundante do Estado.
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Para que possamos compreender melhor a noc¢do politica empregada por Platdo, Giovani

Reale e Dario Antiseri constatam:

Depois da Republica, Platdo voltou a se ocupar expressamente da problematica
politica, especialmente no Politico e nas Leis. Nao retratou o projeto da Republica,
porquanto tal projeto representa sempre um ideal, mas procurou dar forma a
algumas ideias que pudessem ajudar na constru¢do de um Estado segundo, ou seja,
de um Estado destinado a suceder ao Estado Ideal, de um Estado que atribua
consideragcdo maior aos homens vistos como efetivamente sdo e ndo apenas como
deveriam ser. (REALE; ANTISERI, 2003, p. 162).

E nas Leis que Platdo insiste em um novo pensamento estruturante de paideia, o que
proporcionard ao homem uma formagdo genuina e civica, permitindo-o passar do estado de
simples homem ao estado de cidadao legislador de si e da polis. Platdo nas Leis abandona o
ideal simplesmente de educagdo e adere a ac¢do politica. Para frisar melhor o entendimento,

Jaeger nos ¢é afirmado:

Uma educagdo consciente pode até mudar a natureza fisica do homem e suas
qualidades, elevando-lhe a capacidade a um nivel superior. Mas o espirito humano
conduz progressivamente a descoberta de si proprio e cria, pelo conhecimento do
exterior e interior, formas melhores de existéncia humana. (JAEGER, 2013, p. 1).

Desse modo, na busca pelo entendimento do que venha a ser a educagdo, Platdo nos
diz no didlogo Leis que “a educacdo consiste na formagdo correta que mais intensamente atrai
a alma da crianga durante a brincadeira para o amor daquela atividade da qual, ao se tornar
adulto tera que deter perfeito dominio.” (PLATAO, Leis I, 643 d).

Em Platdo devemos compreender que, diferentemente dos sofistas, o projeto de
paideia ndo diz respeito a uma técnica, embora faga referéncia a ag@o politica, mas que a
educacdo em Platdo se dirige para aquilo pretendido pelo poetas durante o periodo homérico.

Para constatar melhor tal compreensdo Platio nos diz:

A educacio a que nos referimos € o treinamento desde a infancia na virtude, o que
torna o individuo entusiasticamente desejoso de se converter num cidadéo perfeito,
o qual possui a compreensio tanto de governar como a de ser governado com
justica. Esta ¢ a forma especifica de formacdo a qual, suponho, nossa discussdo em
pauta restringiria o termo educagdo, enquanto seria vulgar, servil e inteiramente
indigno chamar de educagdo uma formacfo que visa somente a aquisi¢do de
dinheiro, do vigor fisico ou mesmo de alguma habilidade mental destituida de
sabedoria e justiga. Que nfo disputemos, entretanto, por causa de um nome, mas
atenhamo-nos a afirmagio com a qual concordamos ha pouco, a saber, que aqueles
que sdo corretamente educados se tornam, via de regra, bons, ¢ que em caso
algum a educagio deve ser depreciada pois ela é o primeiro dos maiores bens que
sdo proporcionados aos melhores homens; e se ela alguma vez desviar do caminho
certo, mas puder ser reencaminhada, todo homem, enquanto viver, devera
empenhar-se com todas suas for¢as a essa tarefa. (PLATAO, Leis I, 644 a - b).
(Grifos nossos)
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Em seu projeto de educag@o Platdo traz para ndés a compreensdo do que se faz
necessario a formagdo de um dotado de virtudes, mas que ao mesmo tempo age conforme as
necessidades da polis, sendo capaz de governar e ser governado nos momentos de estima ¢
destreza. Logo, o homem genuino e civico € aquele que, por ser bom e obediente, executa a
sua fun¢do da melhor forma possivel.

Nas Leis, Platdo pressupunha uma educacdo que conduzisse todos os membros da
polis a desejar por aquilo que o faria pertencer a polis, e que se configurava na execu¢do ativa
do direito de cidadania dada a cada membro da polis. Entretanto, Platdo ao esbogar nas Leis
um projeto de formacdo que se relacionasse com a forma de governo democratico, se voltou
para um tipo de governo misto, pois nas Leis ha uma grande andlise feita por Platdo aos
problemas dos governos expostos as interlocucdes dadas pelas trés personagens dramaticas:
Ateniense, Megilo e Clinias, fato que aqui ndo iremos adentrar para ndo tornarmos extenso e
perdermos o foco da nossa pesquisa.

Portanto, ¢ pelo vieis da configuracdo de andlise das formas governamentais
existentes que Platdo se propde a tomar a criacdo de uma cidade e das suas Leis. Ao pensar o
estabelecimento das leis para um dado povo caimos mais uma vez nas problematicas frente a
obediéncia da lei, pois € com a paideia que os homens de uma polis poderdo vir a ser
governantes ¢ governados, partindo do pressuposto da obediéncia, dever e obrigacdo com as
leis e seu cumprimento.

Platao nos afirma que “A boa educagdo se revela na capacidade de proporcionar ao
corpo e a alma toda a beleza e exceléncias possiveis. Eis um principio que se me afigura
muito bem fundamentado”. (PLATAO, Leis, VII, 788 c-d.). Assim, como na paideia
tradicional, o cidadao teria oficios segundo Platdo? Para responder tdo questionamento Platdo

nos diz:

Afirmo que quem desejar adquirir capacidade seja no que for, deve comegar desde
crianga, tanto nos brinquedos como em ocupagdes sérias ¢ em tudo o que se
relacionar com esse objetivo. Assim, 0 menino que aspirar a ser de futuro um bom
lavrador, ou um construtor capaz, deverd ocupar-se com brinquedos relacionados
com a construgdio de castelos de criangas e, no caso do lavrador, com trabalhos na
terra, devendo os respectivos educadores fornecer a cada um deles pequenos
instrumentos de trabalho, feitos sob o modelo dos verdadeiros, e providenciar para
que eles aprendam com antecedéncia tudo o que precisarfio saber [...] devendo o
educador esforgar-se por dirigir os prazeres e os gostos das criancas na direcdo que
lhes permita alcancar a meta que se destinarem. (PLATAO, Leis, I, 643b-d).

Para Platdo as ideias de dever e agdo caminham conjuntamente, pois é necessario que
para que um cidaddo execute bem a sua fun¢do se faz necessario que desde a sua infincia este

tenha uma formago pautada na sua agdo futura. A ag¢do se compreende na fase adulta com
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dever a ser exercido, por isso, o verdadeiro cidaddo, serd para Platdo aquele homem, o qual ¢
capaz de exercer com maestria a sua fun¢do correspondendo aos anseios da polis.

Assim como Platdo retratou na Repuiblica a finalidade da educagdo®', a qual deveria
conduzir os membros da polis para a virtude, nas Leis a educagdo também se destinara na
formagdo do corpo e da alma do homem por meio da mousiké e gimndstiké. Portanto, Platdo

nos diz:

O fim da educagdo ¢ duplo, por assim dizer: gindstica para o corpo e a musica para o
beneficio da alma. A ginastica por sua vez se subdivide em danca e luta. Uma das
partes da danga visa a imitar as palavras das Musas, (...); a outra promove os bons
hébitos, agilidade e beleza dos membros e demais partes do corpo... (PLATAO,
Leis, VII, 795 e).

Portanto, em Platdo a verdadeira paideia nada mais ¢ do que aquela formagédo
“voltada para a virtude, que vem desde a infancia e nos desperta o anelo e o gosto de nos
tornarmos cidaddos perfeitos, tdo capazes de comandar como de obedecer, de conformidade

com os ditames da justica” (PLATAO, Leis, I, 643 e).

8 — A PAIDEIA GENUINA DO CIDADAO GUERREIRO

Para uma possivel compreensdo acerca do didlogo Leis faz-se necessario que
compreendamos que o presente didlogo nos conduz a discussdo acerca do que venha a ser a
lei frente a sua finalidade, unida diversas preocupagdes existentes na polis, a qual por meio da
lei enquanto regulamentag¢do se apresenta no seio da polis com o objetivo de superar os
problemas existentes. Na tentativa de fundar a cidade dos Magnésios, Platdo preocupa-se com
a leis que constituirdo tal cidade, chegando a questiona-se como os homens inexperientes e
despreocupados "aceitardo nossas leis, depois de prontas" (Leis, 752b).

Autores como Jaeger (2013), Brisson & Pradeau (2012) demonstram a cidade das
Leis como a cidade genuinamente educada, a qual se destina aquilo que se compreende como
belo em duelo a pratica das vicissitudes, a partir de um sistema de regulamentacio educativo
que tornara o individuo vitorioso e que dard a este o titulo de legislador auto-governante. Ou
seja, Platdo nos langa a compreensdo de que se faz necessario que a polis se organize por
meio de leis, as quais se compreenderdo como normas ou regulamentacdes que visardo a
inibicdo da pratica dos vicios pelos membros da colonia.

Segundo Platdo nas Leis "a vitoria sobre si mesmo ¢ a primeira ¢ a mais bela das

vitérias, como a pior ¢ a mais vergonhosa das derrotas é ser alguém vencido por si mesmo;

*! Republica, 411a-e.
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tudo indica que dentro de todos nds hd um estado permanente de guerra contra si mesmo"
(Leis, 1, 626e). Neste sentido, Jaeger (2013, p. 1297) apresenta a discussdo referida por Platdo
ao tragar a necessidade normativa da formagdo e de controle na polis, ao demostrar "o fato de
a ultima das obras de Platdo sobre o Estado ter por titulo Leis e regular legislativamente todos
os pormenores da vida dos cidaddos".

Platdo traz nas Leis a discussdo que na polis enquanto cidade existente e no interior
de cada individuo h4a uma guerra constante, cabendo a cada membro dessa polis inspirar-se
naquilo que ¢ sagrado e de estima beleza, apresentando o objetivo de que € necessario a cada
individuo tornar-se legislador de si, e ndo, escravo de si. Por isso, Platdo nos afirma que "¢ o
fio sagrado e de ouro da razdo, que denominamos lei comum da cidade [... e que] ¢ preciso
que todos cooperem sempre no sentido da mais bela diregdo, a da lei. E porque a razdo ¢ algo
belo, porém branda e infensa a qualquer violéncia, necessita de auxiliares a sua condugdo,
para que o género de ouro vencga os demais" (Leis, I, 645a).

Logo, € nessa necessidade existencial de um auxiliar que conduzird a polis que
Platdo nos langa a discutir a importancia do individuo tornar-se legislador de si entendido
também como o legislador auto-governante, sendo aquele que governa conforme a virtude,
levando-nos a compreender o movimento interno e externo da fungdo legisladora na polis por
meio da razdo, ora interiorizada no individuo ora externada no controle e na regulamentagio
da vida mantenedora da polis, a qual se manifesta enquanto efetivacio da lei que ora dd-se no
individuo e que, posteriormente, da-se na cidade enquanto tal.

Nesta discussdo podemos compreender melhor a partir do que expde Brisson &

Pradeau (2012, p 14), em sua obra, As leis de Platdo, ao ressaltarem que:

O projeto das Leis [é] ao seu primeiro modo o primeiro grande tratado de filosofia
politica da tradicdo filosofica, mas também e sobretudo o primeiro grande tratado
sistematico dessa tradi¢cdo, que vincula indissociavelmente politica e legislativa,
analise ética e antropoldgica e pesquisa sobre a natureza e o divino.

Para Brisson e Pradeau (2012) fica esclarecido o objetivo principal do didlogo, a qual
se compreende em uma breve discussdo acerca da constituicdo e instituicdo da politica na
polis, viabilizado na pratica antropolégica a partir de comportamentos éticos, além de
entrelacar o divino com o natural, sendo necessario que as leis da cidade sejam instituidas
pelos deuses e, ndo, pelos meros mortais.

Nesta razdo, ao percebermos este entrelagamento entre natureza e divindade somos
conduzidos a compreender a polis no seu sentido interno e externo, a partir da no¢do entre o

sentido de intrinseco e extrinseco, os quais nos sio ressaltados que a cidade é:
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Intrinseca na medida em que Platdo sustenta que uma polis ndo poderia atingir a
exceléncia senfo sob a condi¢do de que seu governo fosse exercido por homens
sabios, instruidos cientificamente sobre os fins da vida comum e sobre os seus meios
a ser empregados para que os cidadios sejam formados na virtude, que é condigdo
de sua felicidade comum; desse ponto de vista é evidente que os homens mais
sabios, aqueles que conhecem, além de todas as ciéncias, a ciéncia verdadeira e
primeira que se chama "filosofia", serdo os governantes da polis. Ela lIhe ¢ extrinseca
na medida em que Platdo também sustenta que a polis ndo poderia encontrar em si
mesma o principio de exceléncia que cla se propde a alcangar: a comunidade dos
homens nio basta a si mesma e deve procurar, pelo contrario, fora de si mesma, na
perfeicdo do mundo e de suas causas divinas, a razdo e o modelo de sua propria
organizacdo e de sua possivel reforma (BRISSON & PRADEAU, 2012, p. 14).

Aqui vemos a importancia dada por Platdo a necessidade da polis ser aquilo que
tanto se encontra no sensivel quanto no inteligivel, fato que Platdo demonstra mais claramente
no Livro VI da Republica, o qual aqui ndo entraremos em detalhes. Logo, Platdo apresenta em
certo sentido a dicotomia do intrinseco e do extrinseco como algo necessario, mas, que
necessita de uma certa fundi¢do, ou seja, a polis ndo podera, nem tampouco, devera tender
apenas para o interno ou para o externo, mas, deverd complementar-se a partir da unido dos
dois dmbitos para que assim possa atingir o seu grau de exceléncia, pois a polis jamais
atingird a sua exceléncia sendo simplesmente intrinseca ou meramente extrinseca.

A cidade das Leis devera ser aquela mediada tanto pelo divino quanto pelo natural.
Como j4 foi falado a um pouco atras, existe dentro de cada individuo uma guerra constante a
qual se externiza na polis extrinseca como reflexo da cidade em exceléncia interiorizada na
figura do individuo, o qual tendo passando por uma paideia de estima, se apresentara como
legislador auto-governante, ou seja, como aquele que pratica em constincia as virtudes,
podendo chegar a possibilidade de tornar-se um legislador da polis externa. Portanto, segundo
Platdo "na vida publica todos sdo inimigos de todos, do mesmo modo que, particularmente,
cada individuo ¢ inimigo de si mesmo [... ou seja] tudo isso indica que dentro de todos nds ha
um estado permanente de guerra contra si mesmo" (Leis, I, 626d-e).

Logo, é com o objetivo de tornar-se vencedor da guerra intrinseca-extrinseca que
Platdo preocupa-se ¢ aponta que deve existir na necessidade uma paideia genuina
exteriorizada na pessoa do legislador e que em cada cidaddo em particular, ao ser educado
pela paideia genuina, devera tornar-se legislador de si. Neste sentido, Platdo entrega a fungéo
do legislador com o objetivo de que "ao fazer as suas leis terd em mira, sempre e acima de
tudo, a maior das virtudes" (Leis, I, 630c). Ainda, ainda serd necessario que o legislador
defina e ensine aos cidaddos "o que é bom e o que mau na disposicdo de cada um" (Leis, I,

632a).
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Neste sentido, em relacdo as questdes pertinentes a definicdo do que devera ser
ensinado e a pratica do ensino Platdo propde a necessidade como norma regulamentadora a
institucionalizagdo de uma paideia primorosa a qual tomara importante papel na formagao do
cidaddo guerreiro, o qual ndo devera lutar apenas contra seus inimigos externos, mas,
sobretudo, contra si mesmo, pois a pratica dos vicios conduz o individuo ao estado de inimigo
de si, em que aqui adotaremos o termo de escravo de si.

A paideia pretendida por Platdo como meio de regulamentacdo se destina a formacdo
dos futuros cidaddos com o objetivo de conduzir toda a cidade para o exercicio constante das
virtudes a fim de tornd-lo legislador de si mesmo tornando-o vitorioso de si, € ndo, um
escravo de si, ndo sendo capaz de autocontrolar-se e vencer os prazeres das vicissitudes.

Sendo assim, como sera possivel ao individuo e a polis vir a tornarem-se legisladores
de si mesmos? Para esta pergunta Platdo nos coloca frente ao objetivo primeiro da politica, o
qual nos diz que "o que permite conhecer a natureza ¢ a disposicdo das almas ¢ o que ha de
mais sutil para a arte que delas cuida, a saber: a politica" (Leis, I, 650b). Ou seja, serd com a
pratica da politica a partir da sua institucionaliza¢do e regulamentacdo que a polis vird a ser
bela, a partir da pratica da "genuina educagdo" (Leis, 11, 653a), a qual deverd "procurar o belo
nos gestos e na musica, nas coreias € no canto" (Leis, 11, 654e).

Ainda, na andlise da paideia genuina Platdo nos conduz a compreensdo do Belo
como aquele que inibe a projecdo dos vicios em cada cidaddo ao nos afirmar que "s@o belos
todos os gestos proprios para dar expressdo a virtude da alma ou a dor do corpo ou a qualquer
de suas imagens, e precisamente o contrario disso as que ddo expressdo ao vicio" (Leis, 11,
655b).

Logo, o cidaddo bem educado se apresentara como aquele individuo capaz de imitar
o belo de forma harmonica, a qual se d4 na cidade das Leis por meio da coreia, entendida
como canto e danga, pois Platdo "afirma que a verdadeira esséncia da musica consiste na
propriedade de proporcionar prazer a alma" (Leis, II, 655d). Nas Leis a pratica do Belo se
apresenta como instrumento de formagdo que se externa por meio da arte, ou seja, pela arte do
canto e da coreia (Leis, 11, 654¢).

Entretanto, se faz necessario o combate do prazer e da dor na cidade possivel tendo
em vista que estas sdo as primeiras percep¢des que se apresenta na crianga (Leis, II, 653a),
aqui Platdo destaca que a verdade e o vicio se apresentam no espirito da crianga desde o
nascer tendo como fio condutor o equilibrio do prazer e da dor. Todavia, a primeira virtude da
crianca ¢ a educagdo a qual permite a esta equilibrasse entrando em harmonia consigo mesma

e com a cidade por intermédio da razdo (Leis, II, 653b).
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Platao propde a paideia dos coros como instrumento de cunho pedagogico a fim de
possibilitar a formagdo dos pequenos cidadios guerreiros por meio da musica e da danga, pois
a coreia nada mais seria do que uma espécie de "diretrizes da educacdo" (Leis, 11, 654¢), logo,
nos ¢é possivel afirmar que segundo Platdo "a educagdo consiste em puxar e conduzir a crianca
para o que a lei denomina doutrina certa e, como tal, proclamada de comum acordo pelo saber
de experiéncia feito, dos mais velhos e virtuosos cidaddos" (Leis, 11, 659d).

A paideia primorosa deverd conduzir a juventude por meio da pratica de versos que
retratem o belo, o bom e o justo, sendo vedado a recitacdo de versos que retratem o vicio, o
mal e o injusto, sendo necessario que os ancidos da polis adotem versos de estima, pois a
juventude ndo possui em si a capacidade de discernir sobre aquilo que € correto e aquilo que
se apresenta como errado (Leis, II, 656d), a fim de ndo praticarem atos viciosos, € nao
tornam-se, escravos dos prazeres erroneos.

Por isso, a personagem do Ateniense alega no didlogo aos seus dois interlocutores —
Clinias e Megilo — que cabera ao Legislador da cidade possivel obrigar "os poetas a proclamar
que o homem de bem, pelo fato de ser justo e temperante, ¢ feliz e justo, pouco importando
que seja grande e forte, ou pequeno e franzino, rico ou pobre" (Leis, 11, 660¢).

Nesta razdo, Platdo ressalta que "¢ o conjunto de coros, em nimero de trés, [que]
deve atuar por meio de suas can¢des magicas na alma tenra das criangas, repetindo-lhes tanto
as belas maximas [... ressaltando em constancia] que para os deuses a vida mais agradavel ¢
também a mais justa" (Leis, II, 664b). Logo, a cidade deverd proporcionar aos habitantes a
felicidade, sendo assim, a cidade em exceléncia constitui a vida feliz. E na cidade que o
cidaddo atinge o estdgio de guerreiro e assume em grau elevado a sua cidadania, pois para os
gregos a compreensdo de cidadania se dava na efetivacdo da sua fun¢do, ou seja, ir a guerra
era compreendido como o apice do ser cidadao.

Para a existéncia do verdadeiro cidaddo, o qual tornar-se vitorioso pela pratica das
virtudes, Platdo traz a tona a discussdo acerca da imita¢do a qual deverd imitar apenas aquilo ¢
belo e, sobretudo, justo (Leis, II, 669b). Nesta razdo, o Legislador deverd conduzir a cidade
para a pratica das virtudes, imitando e recitando em voz alta aquilo que se assemelha aos
deuses. Logo, uma cidade que visa a vitoria na guerra deverd conduzir todos os seus membros
para defesa de si, combatendo os vicios, a dor e 0s prazeres em excessos.

Neste sentido, Platdo traz como fundamento a necessidade do saber dos cidaddos
guerreiros visando combater a ignorancia, pois "a mais bela e a maior harmonia ¢ a sabedoria
mais perfeita, que s6 ocorre em quem vive segundo a razio" (Leis, 111, 689d). Aqui cabe ao

Legislador combater e inibir o nascimento da cdlera no interior de cada cidaddo e na cidade
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como ambiente harmonico, pois "a pior doenga da inteligéncia, [¢] a ignorancia" (Leis,
I11,691d).

Em relacdo as formas governamentais do povo persa Platdo critica & importancia da
Liberdade e da Prudéncia dada por eles, estando a monarquia tencionada para a liberdade e a
prudéncia ligada a aristocracia. Logo, se faz necessario que o Legislador seja "amigo da
cidade" (Leis, 111, 694d), além disso Platdo declara que ¢:

necessario para a cidade que ambicione em conservar-se e alcancar a felicidade
compativel com a condigfio humana, distribuir com equidade a estima e o desprezo.
Estara certa, se atribuir as primeiras ¢ mais altas honras as qualidades da alma,
sempre que for acompanhada da temperanca, conceber o segundo lugar as

qualidades fisicas dos belos corpos, € o terceiro ao que denominamos bens materiais
e riqueza (Leis, 111, 697a-b).

Platdo mesmo arquitetando uma nova colonia, a cidade de Creta, € notorio na cidade
dos Magnésios a presenga da tradicdo e dos antepassados do povo grego como fundamentagio
para a implantagdo de uma nova polis (Leis, III, 700a) Nesta razio, a cidade deveria
fundamentar-se nas praticas consideradas virtuosas pelos antigos, as quais se compreendem

na pratica dos coros por meio da musica. Segundo Platao:

A musica entre nds [gregos] era dividida em géneros e modos definidos; havia
cantos que se chamavam hinos, sob forma de preces dirigidas aos deuses; em
oposicdo a esses, tinhamos a modalidade denominada treno, ¢ mais os peds e
também os chamados ditirambos, porque celebravam, me parece, o nascimento de
Dioniso. Dava-se o nome de leis, ou nomos, a uma outra espécie de ditirambo com a
designagdo genérica de citarédica. [...] os poetas de juizes nas transgressdes das
regras musicais, todos eles, sem davida, naturalmente bem dotados, porém jejunos
da justica e do direito das Musas (Leis, 111, 700a-d).

Mas, para que exista a cidade genuina descrita nas Leis encontraremos a tarefa ardua
do Legislador como juiz dela. A cidade das Leis tendo de ser justa, bela ¢ mantenedora do em
si de cada cidaddo, por meio da educacdo, devera orientar-se por meio de leis com carater
livre, as quais sdo amigas de si e ponderadas (Leis, 111, 701d).

Neste sentido, para que possamos entender essa breve compreensdo da ignorancia,
tendo em vista tornar o individuo vitorioso e legislador de si, em volta a fundacdo da cidade e
a instrugcdo pedagogica dos coros na paideia genuina, faz necessario enxergarmos que,

segundo Platdo, quando a cidade se opde:

Ao que por natureza foi feito para mandar, o conhecimento, a opinido ou o
raciocinio, € o que [se] denomino ignorancia com referéncias as cidades; e também
quando as multiddes ndo obedecem aos magistrados e as leis, ou, no caso de algum
particular, sempre que permanecem inoperantes os bons principios que lhe estdo
presentes na alma, manifestando-se especialmente seus contrarios: sdo essas as
modalidades de ignorancia [consideradas] mais discordantes, tanto nas cidades como
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nos particulares, ndo a ignorancia dos artesdos nos seus respectivos misteres (Leis,
111 689b-c).

Portanto, a cidade guerreira se compreende na formacdo dos cidaddos para a
efetivacdo da sua cidadania, a qual se compreende em exceléncia na guerra. Todavia, se faz
necessario uma paideia que conduza a todos os membros a repetirem em constancia que as
coisas belas, justas e ponderadas sdo fatores que conduzem para um vida feliz no perimetro da
polis. Ainda, se faz necessario na polis o combate da ignorancia, a qual conduz a cidade para
o seu estagio de aniquilamento, tendo em vista que a ndo-sabedoria dirige o individuo ao
estado de submissdo de si mesmo. Em suma, enxergamos que no interior de cada membro da
cidade existe uma polis interna, a qual se deve tornar genuina com a pratica da mais suprema

virtude, sendo necessario a sua proje¢do para o externo na vida conjunta em comunidade.

9 — OS COROS PERSUASIVOS PARA A ARETE NAS LEIS DE PLATAO

Ap6s termos compreendido os conceitos de mimesis e peitho nas Leis de Platdo como
recursos do processo mimético, ao qual estavam associados o projeto arquitetdnico de
educagdo previsto pelo filosofo ateniense para ser implantado na colonia de Creta, serd
necessario compreendermos como se processa essa Paidéia dos coros persuasivos
estabelecidos por Platdo nas Leis em cada um dos coros.

Nessa perspectiva de desenvolver uma paideia para a areté por meio dos coros
persuasivos, Platdo propde:

O mais certo sera introduzir logo de inicio o coro das musas composto de meninos,
que com o maior capricho, cantarfo essas maximas para toda a cidade; a seguir, o
dos que tiverem menos de trinta anos, os quais invocardo o testemunho de Apolo,
em refor¢o da verdade de suas palavras, e lhe pedirdo que se mostre benigno para os
jovens e influa na sua mente; por Ultimo, cantard o terceiro coro, formado de
cidaddos de trinta a sessenta anos. Os que ultrapassam tal limite, por ja ndo poderem

cantar, ficardo com a incumbéncia de contar fabulas sobre esses mesmos
sentimentos, com apoio, nos oraculos divinos. (Leis, 11, 664¢c-d).

O primeiro coro ou Coro das Musas se destinava a todas as criangas da polis ao qual
entoariam as maximas do que se pode considerar como belo e justo para os deuses, pois para
Platdo elas deveriam ser educadas desde criangas. Haja vista que para o filosofo ateniense “‘a
boa educacdo se revela na capacidade de proporcionar ao corpo € a alma toda a beleza e
exceléncias possiveis”. (Leis, VII, 788c¢).

O que caracteriza o Coro das Musas sdo os axiomas que se configuram dentro dos

principios de cada coro planejado por Platdo para desenvolver uma cidade de préstimo, e que
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primaria por uma educacdo para a virtude. Sendo assim, o Coro das Musas, o cantar de modo

persuasivo que visa o belo, o justo e aos deuses, se caracterizaria do seguinte modo:
Assim, para ficar amado de Deus, terd necessariamente de tornar-se semelhante a
ele, na medida de suas possibilidades. De acordo com esse principio, o que entre nds
for temperante sera amigo de Deus, por assemelhar-se lhe, enquanto o intemperante,
que ndo se lhe assemelha, ¢ injusto e diferente dele, e assim com tudo o mais,
segundo o mesmo raciocinio [...] para que o individuo virtuoso alcance uma vida
feliz, o melhor meio, mais belo e eficaz sera oferecer sacrificios aos deuses e entrar
sempre em relagdo com eles, por meio de preces e oferendas e todo o conjunto do
culto divino; para o mau, naturalmente, serd o contrario de tudo isso. [...] Venerar os

Olimpios e as divindades protetoras. [...] Depois desses deuses, o homem dotado de
senso cultuara os demdnios e, a seguir, os herdis. (Leis, IV, 716¢c-e — 717a-b).

Compreendemos que o Coro das Musas se destina aos fundamentos basicos que
fazem parte da educagdo dos cidaddos, e se assemelha a educacdo regida pela religido em
nossos dias atuais. Pois desde criangas aprende-se tudo o que se assemelha aos deuses,
aprendizado esse que nos é passado pelos pais com o intuito de construir ¢ formar cidadaos de
maneira virtuosa. Assemelha-se com os preceitos cristdos: 1°) Honrar a Deus e/ou aos deuses;
2°) honrar pai e mae; 3°) Honrar a sua patria; 4°) Ser justo e temperante.

No segundo coro ou o Coro de Apolo, o qual era composto por cidaddos de idade
inferior aos trinta anos, havia a incumbéncia de proclamar através do canto a Verdade. A
perspectiva de desenvolver uma paideia harmoniosa impde-se conduzir o individuo a formar-
se de forma bela e de desenvolver os atributos para o conhecer a si mesmo, sendo capaz de
dirigir e de obedecer no momento oportuno, muito embora, para Platdo, somente os que
fossem educados pela paideia virtuosa seriam capazes de dirigir e obedecer dentro da polis.
Nas Leis, no Coro de Apolo, segundo Platdo os cidadio deveria proclamar:

[...] a natureza na unido destinada a procriagdo, a absterem-se dos homens; a nio
matar, deliberadamente a raga humana, a nio langar entre as rochas e as pedras a
semente que ndo podera criar as raizes ¢ desenvolver-se de acordo com a propria
natureza; e também a nfo semear no campo feminino em local onde a semente se

recuse a crescer. [...] para que os homens se livrem da raiva erética e da loucura; de
tantos adultérios, comezainas e excessos de bebidas. (Leis, VIII, 838e — 839a).

Sabemos que, para Platdo os cidaddos da polis deveriam ser educados desde a tenra
idade por meio da Mousiké, esta que conduz o cidaddo para o que ha de mais Verdadeiro e
sublime. No Coro de Apolo compreendemos que a Verdade destina-se a praxis das coisas
consideradas virtuosas, ou seja, a Verdade, em primeira instancia, consiste no refor¢o daquilo
que o Deus Apolo designa como Verdadeiro, haja vista, na polis essa Verdade se apresentava
em forma de nomoi; um nomoi que ao ser entoado encanta e persuade os cidaddos com o

objetivo primado de conduzi-los para “o suprassumo da felicidade”. (Leis, VIII, 840 d).
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Quanto ao Coro de Dioniso com relagdo a formagdo dos cidaddos com vistas a areté,
seria composto por cidaddos que teriam dos trinta aos sessenta anos. Platdo nos afirma que
“os individuos de cinquenta anos em condi¢des de cantar devem estudar mais do que os
outros a Musa dos coros; precisardo ter o sentido agudo e o conhecimento dos ritmos e das
harmonias”. (Leis, 11, 670b).

Todavia, na perspectiva de José Sousa (2001, p. 129-134) em seu artigo, A prova do
Vinho: embriaguez, educagdo e prazer nas Leis de Platdo, Platdo desenvolve no Coro de
Dioniso uma lei que promulgara os modos para se bem beber do vinho, ou seja, que o filosofo
ateniense fundamentava na cidade de Cnosso uma educagdo para o vinho, uma paideia do
vinho.

Para Platdo, no Coro de Dioniso encontrar-se-ia a por¢do dos cidaddos mais sabios
devido a idade, embora com o passar do tempo eles fiquem impossibilitados de realizar a arte
do bem cantar. Entretanto, no Coro de Dioniso, a paideia visara orientar e formar os cidadios
por meio do canto ao qual iniciardo

Por uma lei que proibisse terminantemente os rapazes de tomar vinho antes dos
dezoito anos. [...] A partir desse limite, lhes permitiremos beber moderadamente
vinho, até aos trinta anos, porém abstendo-se de todo de patuscadas e borracheiras
enquanto forem mogos. Atingindo os quarenta, participardo das sissitias, invocardo
os demais deuses e convidarfio particularmente Dioniso para seus mistérios e
divertimentos, por haver ele dado aos homens, com o vinho, um remédio capaz de
amenizar a austeridade da velhice, remédio que nos rejuvenesce, faz esquecer as

tristezas e abranda a dureza de nosso carater, deixando-o mais maleavel, como
acontece com o ferro langado no fogo. (Leis, 11, 666a-b).

Para Platdo, o nomoi do Vinho dentro do Coro de Dioniso se volta para o
autocontrole dos prazeres e da dor. Tendo como objetivo central a correcdo da paideia
tradicional exercida na Grécia Antiga, Platdo propde que a educacdo deveria primar pelo
alcance das virtudes. Formando cidaddos para que sejam capazes de distinguirem e de
rejeitarem tudo o que merece repulsa, ou seja, caberd aos cidaddos educadamente virtuosos
imitarem apenas aquilo que assemelham as divindades.

Ainda nos cabera compreender como se procede ao ultimo grupo, o grupo dos
Contadores de Fabulas, formado por cidaddos com mais de sessenta anos de idade, e visavam
o desenvolvimento de uma paideia harmoniosa que primava na formagdo dos cidaddos
educadamente virtuosos dentro da polis, tendo em vista o alcance da areté como nos apresenta
Platdo em sua obra Leis. A fungdo de contarem fabulas para os demais cidadios, sobretudo,
para as criangas, pois através dessas fabulas os pequenos cidaddos iriam se instruir para o

caminho da areté, passando a conhecerem as fabulas que versavam sobre o seu povo, mas
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também, sobre a origem do universo. Como nos revela Hesiodo em sua obra, O Trabalho e os

Dias, ao nos descrever a fabula acerca do surgimento das cinco ragas.

As Cinco Racas

Raga de ouro —

Se queres, com outra estdria esta encimarei;

Bem e sabiamente lang¢a-a em teu peito!

[Como da mesma origem nasceram deuses e homens. ]
Primeiro de ouro a raga dos homens mortais.

Eram do tempo de Cronos, quando no céu este reinava;
Como deuses viviam, tendo despreocupado coragéo,
Apartados, longe de penas e misérias; nem temivel
Velhice lhes pesava, sempre iguais nos pés e nas maos,
Alegravam-se em festins, os males todos afastados,
Morriam como por sono tomados; todos os bens eram
Pare eles: espontdnea a terd nutriz fruto

Trazia abundante é generoso e eles, contentes,
Tranquilos nutriam-se de seus prodigos bens.

Mas depois que a terra a esta raga cobriu

Eles sdo, por designios do poderoso Zeus, génios
Corajosos, ctonicos, curados dos homens mortais.
[Eles entdo vigiam decisdes e obras malsas,

vestidos de ar vagam onipresentes pela terra.]

E ddo riquezas: foi este o seu privilégio real.

[...] (HESIODO, O Trabalho e os Dias, p. 31).

O trecho escolhido acima, como referéncia para caracterizar o processo da educacio
virtuosa planejada por Platdo nas Leis, denota que os versos nos apresentados por Hesiodo em
sua obra, O Trabalho e os Dias, escritos por inspiracdo das Musas e dos deuses como ocorria
na época visto que a nenhum instante denigrem a imagem das divindades, porém o que Platio
ndo concorda é Hesiodo e Homero>* terem dado caracteristicas humanas aos deuses, inclusive
as vicissitudes humanas®.

As obras de Homero™* e Hesiodo ndo estariam presentes como fundamentos
educacionais na cidade planejada das Leis se ndo versassem sobre o belo, o bom e o justo.
Porém, a nenhum momento Platdo deixa claro que as obras de Hesiodo e Homero seriam
totalmente excluidas da sua proposta de Paideia, a qual colocaria o cidaddo ao alcance da
areté, mas que os versos ou fragmentos que denigrem a imagem dos deuses deveriam ser

, . 2
excluidos ou reescritos”.

*> HOMERO, Odisseia, XX, 17-17.

2 PLATAO, Repuiblica, 386b; 402a.

> HOMERO, Iliada, XXII, I5, 20.

2 Sexto Empirico (IX, 193) ressaltou em Contra os Matemdticos que Xenéfanes afirmou “tudo aos deuses
atribuiram Homero e Hesiodo, tudo quanto entre os homens merece repulsa e censura, roubo, adultério ¢ fraude
mutua. Além disso, Clemente de Alexandria em Tapegarias (V, 109) reforca que Xendfanes afirmou que “mas
os mortais acreditam que os deuses sdo gerados, que como eles se vestem e tém voz e corpo.
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Platdo nos deixa claro que na colonia de Creta os poemas, as fabulas e os discursos
deveriam narrar apenas os atributos benevolentes dos deuses — justi¢a, sabedoria, temperanga,
fortaleza, entre outras — para que através das méaximas, dos axiomas, das fabulas e dos
discursos benevolentes, os cidaddos de Cnosso se tornassem seres virtuosos, capazes de
comandar e de obedecer dentro da polis*®. Nessa perspectiva Platdo nos afirma:

Devemos comecar por vigiar os autores de fabulas, e selecionar as que forem boas, e
proscrever as mas, as que forem escolhidas, persuadiremos as amas e as maies a
conta-las as criangas, e a moldas as suas almas por meio das fabulas, com muito

mais cuidado do que os corpos com as maos. Das que agora se contam a maioria
deve rejeitar-se. (Repuiblica, 11, 377b-c).

Ainda sobre o bom uso e aplicagdo das fabulas, dos poemas e dos discursos dentro
do processo educacional para a virtude na colonia de Creta, Platdo nos afirma que “o
legislador sensato convencerd o poeta a usar sua bela e recomendavel linguagem, ou, no caso
de ndo ser obedecido, o obrigara a apresentar nos ritmos ¢ harmonias de suas cangdes vardes
temperantes, destemidos e de todo em todo virtuosos” (Leis, 11, 660a).

Contudo, compreendemos que no processo educacional para a formagdo de cidaddos
harmoniosos, Platdo estabelece que deveria existir uma maior vigildncia nos escritos dos
poetas da época, cabendo ao legislador de Cnosso selecionar as melhores fabulas, os
estimados poemas e os excelentes discursos que descreviam uma imagem encantadora dos
deuses. Diferentemente daquelas que, ao ver de Platdo as fabulas, os poemas e os discursos
que denegriam a imagem dos deuses deveriam ser reescritas, pois essas deveriam narrar
apenas sobre a justica, 4 beleza e os demais atributos benevolentes dos deuses, com o intuito
de que com o processo mimético esses atributos e essas caracteristicas fossem impressas na
alma dos cidaddos e que os condicionaria para a formac¢do de uma cidade harmoniosa.

Para Platdo, a educacdo dos cidaddos deveria ser regida pelo canto persuasivo por
meio da mimesis e do peitho de forma constante até tornar-se uma praxis, ou seja, um habito.
Pois, para que os cidaddos fossem educados tendo em vista a areté, Platdo acreditava que
seria necessario existir a divisdo dessa educagdo para a virtude em quatro fases ou momentos,
ao qual acompanharia os cidaddos desde o seu nascimento ate a sua velhice. Tendo como
primaria fase, o Coro das Musas, no qual as criancas entoariam para a cidade tudo aquilo que
se apresenta como justo para os deuses; na segunda, o Coro de Apolo, que entoaria para toda a
polis de modo virtuoso e harménico todas as Verdades que reforcam o testemunho do Deus
Apolo; na terceira fase, o Coro de Dioniso, consistiria numa paideia do vinho, no qual seria

entoado os axiomas que permite aos cidaddos o seu autocontrole acerca dos prazeres ¢ da dor;

* PLATAO, Repuiblica, 334b; 391d.
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por ultimo, a fase dos Contadores de Fabulas, que contariam para todos os cidaddos, em
especial, para as criangas, as fibulas que narrassem sobre as qualidades dos deuses, o
surgimento dos deuses e¢ dos homens, a criagdo do universo, entre tantas outras que
permeavam e reforcavam a educacdo dos cidadaos dentro da polis. Portanto, para Platdao “sao
belos todos os gestos proprios para dar expressdo a virtude da alma ou a do corpo ou qualquer
de suas imagens, ¢ precisamente o contrario disso as que ddo expressdo ao vicio”. (Leis, 11,

655b).
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10 — CONSIDERACOES FINAIS

Concluimos que a paideia arquitetada por Platdo, em seu didlogo Leis, nos conduz a
compreensdo de que se faz necessario que haja uma educacdo capaz de dirigir os cidaddos
para o encontro com a areté, no qual visa aproximar o homem do belo, do justo ¢ do bom, ou
melhor, a atingir o suprassumo do Bem. Sendo essa, a padeia genuina, a qual dirige a
formag¢do de homens-cidaddos, os quais estdo preparados para obedecer e comandar tanto a si
quanto a polis.

Por isso, ao serem encantados por meio da Bela Musica, através do processo
mimético (mimesis — persuasdo), os cidaddos tornados virtuosos por ela, serdo capazes de
rejeitar tudo o que podemos elencar como nédo virtuoso e que merece repulsa, pois somente os
que forem educados desde a infincia com a mousiké, esta que se assemelha aos deuses e que
permite aos cidaddos sentir o Prazer do Belo, serdo capazes de rejeitar as improbidades.

Portanto, o cidaddo bem educado serd capaz de garantir a participagdo e execucio
efetiva de sua polis, deliberando tanto nos assuntos juridicos quanto nos contetidos
legislativos. A participagdo na politica corresponde ao processo de manutencdo da polis, pois
¢ pelo motivo da mudanga que se faz necessaria a participacdo dos cidadaos nas assembleias,
a fim de garantir adequagdo das leis a realidade da polis.

Ainda, o cidaddo virtuoso jamais devera vir a ser um escravo de si, por motivo de
ignorancia, a qual o conduziu ao estado de escravidao de si. Pois, a paideia genuina se
configura no pensamento platonico exposto nas Leis como o instrumento que conduzird o
homem-cidadio ao estado de legislador de si. Além do cidaddo se tornar um guerreiro de si
vitorioso, ao praticar as virtudes, em especial a sabedoria, o cidaddo genuino serd capaz de
proteger a sua polis, haja vista que para um grego ndo havia nada mais sublime do que ir a
guerra defender a sua cidade de origem.

Em suma, a paideia platdnica pretendida no didlogo Leis corresponde a uma
educacdo do belo, ou seja, uma educagdo que convird em um habito por meio da pratica
constante das belas imitagdes, as quais persuadem a toda cidade por meio do unissono das
virtudes. Em Platdo, a imitagdo do belo corresponderia nas Leis como a ordem primeira e
objetiva imposta pelo legislador que além de ser um guardido da polis se apresenta como juiz
de si mesmo. Enfim, a educagdo verdadeira é aquela que dd ao homem-cidaddo a
possibilidade de atingir os maiores bens, sendo a pratica das virtudes necessarias para o

atingimento da felicidade, a qual corresponde ao bem comum da polis.
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