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FEMINISMO ISLAMICO E A VIRADA POS-SECULAR: CONQUISTAS E DESAFIOS
DO MOVIMENTO DE MULHERES TURCAS FRENTE O PARTIDO DE JUSTICA E
DESENVOLVIMENTO (2003 —2013).

Maria Clara Pinheiro de Andrade’

RESUMO

O presente trabalho propde pesquisar de que maneira o Feminismo Islamico na Turquia tem
atuado como um movimento transformador e critico na luta das mulheres ¢ os desafios que
esse movimento enfrenta no governo do Partido de Justiga e Desenvolvimento. Para isso,
inicialmente buscou-se correlacionar a producdo do conhecimento cientifico com o impacto
que essa mudanga de pensamento tem ocasionado na luta das mulheres, ressaltou-se as
principais praticas feministas do movimento de luta por direitos das mulheres turcas,
observando as diferengas entre o feminismo islamico e o secular, e como sdo suas estratégias
de confrontacgdo. Na parte referente as conquistas e desafios do movimento de mulheres turcas
frente ao governo do AKP, realizou-se um estudo de caso, em que serdo apontadas as
principais mudangas ocorridas entre 2003 ¢ 2013, e como isso afetou a vida das mulheres no
pais. O argumento principal ¢ que as abordagens do Feminismo Islamico fazem parte de uma
virada pés-secular, que € de fundamental importancia para abrir um didlogo com as mulheres
religiosas e discutir alguns problemas de género que as abordagens anteriores nao
conseguiram fazer. Assim, o objetivo central dessa pesquisa € investigar como ocorreu a
virada pos-secular na Turquia e quais as conquistas e desafios que o movimento de mulheres
turcas enfrentaram durante os anos de governo do AKP.

Palavras-Chave: Partido de Justica e Desenvolvimento (AKP), Feminismo Islamico,
Secularismo, Pos-secularismo.

1 INTRODUCAO

A Turquia ¢ um pais que estd localizado entre o mundo Ocidental e Oriental. Mais do
que uma questdo puramente geografica, essa caracteristica reflete uma ambiguidade na
sociedade, entre aqueles que defendem uma aproximagdo com o Ocidente, ¢ aqueles que
rejeitam a ocidentalizagdo. A Republica da Turquia nasceu em 1923, liderada por Mustafa
Kemal Atatiirk (1881-1938) como Estado laicista sucessor do Império Otomano. Os primeiros
anos da nova republica turca foram marcados por muitas transformacdes. As reformas de

Kemal Ataturk costumam ser chamadas de “kemalismo”, que em poucos anos substituiu o
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Império Otomano para um Estado democratico e secular, introduziu reformas politicas,
econdmicas, culturais e sociais nos moldes de alguns paises europeus.

As reformas kemalistas causaram diferentes reagdes nos setores do pais. Apesar de ser
um pais laico, o sistema islamico de governo foi, e continua sendo, a base da politica do atual
Estado turco. Com uma maioria Islamica sunita, a Turquia também ¢ territorio de judeus,
cristdos e curdos, que protagonizam constantes disputas por territorio e reconhecimento do
estado turco. Nos ultimos anos ¢ observada uma onda de conservadorismo com as politicas
rigidas do Partido da Justi¢a e Desenvolvimento (em turco Adaletve Kalkinma Partisi - AKP)
lideradas pelo atual presidente Tayyip Erdogan, que ocupou diferentes cargos de influéncia no
pais desde 2003. Durante os anos de governo do AKP a Turquia passou por intensas crises
que agitaram a vida politica do pais, colocando em risco os valores democraticos turcos.

A ascensdo do AKP no inicio do século XXI iniciou uma fase de mudangas na
Turquia. Essas mudangas abrangem ao campo institucional, social, politico e acima de tudo o
ideologico. O AKP ¢ visto hoje ndo apenas como um partido politico, mas também como uma
formagao social e ideologica que se consolidou dentro da sociedade turca e domina setores
fundamentais para o desenvolvimento do pais. De acordo com Gole (2012), o AKP ¢ um
movimento democratico conservador, que juntamente com a figura de Erdogan representam
uma mudanga paradigmatica na Turquia em diferentes niveis (p. 7, 8). Um dos resultados
dessas mudangas é que o AKP foi visto como um “produto da historia”, fruto de uma
democracia secular, marcado pelo liberalismo econdmico, modernizacdo do pais, e
heterogeneidade (GOLE, 2012). Essas mudangas se intensificaram com o pedido da Turquia
de adesdo a Unido Europeia; a partir de entdo, diversas reformas foram introduzidas no pais
para se adequar ao padrdo europeu.

Um ponto importante nessa discussdo ¢ a questdo da laicidade do estado. Na Turquia a
separacdo entre os poderes do estado e da religido confunde as barreiras do publico e privado.
Por um lado, as reformas kemalistas garantiram até o final do século XX um estado secular e
laico. De outro, a elite religiosa do pais sempre esteve ligada ao alto escaldao do governo.
Dessa forma, o cendrio no inicio do século XXI e a ascensdo do AKP representaram uma
reaproximacao ainda maior dos valores religiosos com o governo. Um exemplo de como o

Isla exerce influéncia sobre a politica turca ¢ personificada na figura do Diyanet.

O Diyanet em turco Tiirkive Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanligi significa
Presidente dos Assuntos Religiosos. E um cargo oficial no pais, criado em 1924
apos a queda do Império Otomano. Ele é o responsavel por executar as obras
relacionadas as crengas, cultos e éticas do islamismo, iluminar o publico a respeito
de sua religifo, e administrar os locais sagrados (ISCA, S/D).



Destarte, o trabalho de cunho ideologico que o Diyanet realiza funciona como um
aparelho estatal de fundamental importancia para direcionar sua agenda ideoldgica. De acordo
com Ahmet (2016), “embora o Diyanet sempre tenha servido de veiculo principal para
refor¢ar a ideologia do estado na Turquia moderna, sua reputagdo politica e propoésitos
ideologicos sofreram uma transformacao significativa desde o inicio dos anos 1980, e mais
radicalmente com o AKP” (p. 2). Dessa forma, as agdes do AKP sdo legitimadas pelo
discurso de uma figura religiosa que também tem poder politico, tornando o processo de
aceitagdo pela sociedade mais complexo.

Por essas particularidades na politica turca, 0 movimento de mulheres no pais sofreu
bastante variagdes com as alternancias na politica social direcionada a elas. Por muitos anos, o
“feminismo” turco foi tratado como uma politica de estado, como ocorreu durante a republica
kemalista, marcado por uma mistura de nacionalismo elitista e ocidentalizagao legislativa
(GOLE, 2017, p. 24). Desde o fim do Império Otomano até a década de 1980, o0 movimento
de mulheres na Turquia foi caracterizado por embates entre essas politicas de secularizagao e
o conservadorismo islamita. O feminismo islamico na Turquia tornou-se mais presente e ativo
a partir de 1990. Desde entdo, o debate entre secularismo e islamismo tornou-se central no
movimento de mulheres turcas.

Diversas ONGs e revistas relacionadas a pauta de Direitos Humanos surgiram nos
anos 1990 ¢ vem conquistando espago dentro dos movimentos sociais e politicos do pais.
Algumas instituigdes se destacam por uma forte atuacdo na luta das mulheres, no entanto a
maioria delas ndo se declaram feministas, pois preferem ndo se rotular para ndo afastar
aquelas mulheres que desejam estar num movimento social, mas que rejeitam o titulo de
feministas. Apesar disso, ONGs como Mor Cati, Amargi ¢ Ka.Der tem agendas e pautas
abertamente feministas. Com efeito, a mobilizagdo social dessas mulheres difundiu uma nova
fase do movimento de luta pelo direito das mulheres no pais, j& que os movimentos anteriores,
o nacionalismo turco (islamita) e o ocidentalista (secular) ndo consideravam a
compatibilidade entre o Isla ¢ a emancipagdo da mulher, em que o feminismo islamico
acredita (LIMA, 2012, p. 85). De acordo com Phillys (2003), hd um siléncio entre as teoricas
feministas tradicionais e a religido (p. 150). Isso ocorre devido a dificuldade de enxergar a
importancia da religido para as mulheres, bem como correlacionar religido com autonomia.
Esse ¢ um dos efeitos que pode ser associado aos anos de “siléncio” envolvidos sobre o manto
da metanarrativa da secularizagdo que influencia a produ¢do de conhecimento dentro do

proprio feminismo (PHILLY'S, 2003).
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De acordo com Silva, Linhares ¢ Melo (2017), apesar de reconhecer um “avango nos
debates académicos de Relagdes Internacionais ¢ da existéncia de uma ampla gama de
ontologias e epistemologias nos estudos feministas, ha ainda algumas lacunas e questdes a
serem respondidas pelos estudiosos de género” (p. 60). Nesse sentido, o feminismo islamico
representa um desafio para os estudos feministas, no qual as abordagens existentes
(positivistas, pos-positivistas, pos-coloniais) ndo conseguiram dialogar. Para Barlas (2008),
existe um esteredtipo sobre as mulheres religiosas, no qual reflete nos proprios estudos
feministas. Esse estereotipo vé as mulheres através das “lentes da religido”, como vitimas,
alienadas e irracionais. Ou seja, quando o foco recai sobre as mulheres islamicas, pressupoe-
se que a religido seria um obstaculo para a produgdo do conhecimento cientifico feminista e
para as lutas de emancipagdo e autonomia. Essa perspectiva ¢ fundamentada pelo pilar na
racionalidade iluminista presente nos estudos cientificos que rompe com a religido,
negligenciando o tema por muito tempo. Contrapondo essa corrente de pensamento, o
feminismo islamico rompe com a barreira ciéncia/religido na medida em que assume seu
carater religioso e desafia os estudos cientificos a olhar para a religido como um objeto de
andlise. As feministas islamicas permitem ao mundo académico um olhar mais tolerante a
religido frente a um momento na conjuntura global que o “choque de civilizagdes” parece
estar se confirmando.

Segundo Badran (2009), o feminismo islamico ¢ uma forma de desvincular a religido
dos costumes patriarcais, de modo que assegure uma fonte de reinterpretar as maneiras de
entender equidade de género, oportunidades sociais e seu proprio potencial. Corroborando
com essa ideia, Salem (2013) questiona “quem decide que a religido € opressiva para as
mulheres e quais as relagdes de poder inerentes a essa decisdo?” (p. 1). De acordo com Shirazi
(2007), o Isla ¢ uma religido que advoga e promove a paz e a ndo violéncia, pois estd baseada
em fontes de misericordia e compaixdo da humanidade. Diante dessas premissas, percebe-se o
entendimento de que o Isla ndo é o inimigo das mulheres, assim como outras religides per si
nao podem ser responsabilizadas pelo sistema de opressao patriarcal.

Segundo Galtung (1984), os principios das escolhas pessoais ndo sdo automaticamente
excludentes de outras escolhas, ou seja, se um individuo opta por seguir a religido catélica,
por exemplo, ele ndo exclui de imediato a possibilidade de seguir uma pratica do candomblé.
Essa ideia permite ter um olhar mais tolerante principalmente no que concerne a religido,
pois, segundo o autor, a religido tende sempre a ser inclusiva e ndo discriminatoria, quem
muda essa natureza ¢ o ser humano e suas escolhas. Uma maneira de observar isso ¢ através

da anélise de como o patriarcado foi introduzido em algumas religides de maneira que serve
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como uma justificativa socialmente aceita para reproduzir relagdes de poder. Para autoras
feministas como Salem (2013), Charrad (2011), Ahmed (1992), Badran (2009) e Gole (2012),
o Isla ndo ¢ por si s6 a causa da desigualdade de género. Responsabilizar a religido pelo
patriarcado ¢ anular a responsabilidade de outras varidveis existentes como, nacionalismo,
colonialismo, mercado global, interdependéncia, capitalismo, dentre outros fatores que
corroboram para uma aproximagdo com as abordagens pos-coloniais. O conjunto desses
elementos ¢ fundamental para perpetuar as relagdes de poder que oprimem as mulheres. Por
isso, o feminismo islamico se destaca como um meio pacifico de confrontar uma estrutura
social de poder, pois segundo a definigdo de Gene Sharp (2012) “a agdo ndo violenta € uma
técnica usada para controlar, combater ¢ destruir o poder do adversario, mediante meios nao
violentos de exercer poder” (p.12). Segundo Salem (2013), o feminismo isldmico pode ser
considerado uma tentativa de exercer poder sobre a producdo de conhecimento e de
significados dentro do Isla, onde as académicas desse campo tentam desconstruir as
interpretacdes patriarcais do Isld através de diversas metodologias interpretativas dos textos
religiosos. Isso corrobora com a ideia de Sharp (2012) de que a uma agdo ndo-violenta ndo
precisa necessariamente ser ‘contra algo’, mas ‘a favor de’. Logo, o feminismo islamico ndo
precisa necessariamente ser contra o Isla, mas sim a favor das mulheres.

De acordo com Charrad (2011), os estudos sobre género no Oriente Médio tém dois
objetivos. O primeiro ¢ desmantelar o esteredtipo de passividade e impoténcia das mulheres
mugculmanas, o outro ¢ desafiar a nocdo de que o islamismo molda a condi¢do das mulheres
da mesma maneira em todos os lugares (p. 417). Ou seja, as escritoras islamicas fazem
criticas ao feminismo secular que € ocidental e positivista, pois a busca de verdades universais
pode generalizar as mulheres islamicas, entendendo que elas teriam experiéncias e desejos
similares.

Essa visdo universalista também ¢ criticada por Salem (2013) por desconsiderar
relagdes de poder entre mulheres, ou seja, apenas usar o género como a varidvel mais
importante para constituir a mulher como uma categoria singular, a priori, ndo representa
todas as experiéncias, pois as realidades femininas sdo mais complexas do que somente a
varidvel de género. Elas sdo mulheres, mas elas também s3o negras, indigenas, pobres/ricas,
moradoras de areas urbanas/rurais, etc (p. 4). Ahmad (2015) elenca diferentes estratégias das
feministas islamicas que estdo dando resultados significativos tanto no campo
tedrico/metodologico quanto na pratica.

Nessa pesquisa, inicialmente o método de pesquisa utilizado foi a andlise comparativa

de estudos realizados por mulheres. Assim, buscou-se correlacionar a produgdo do
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conhecimento cientifico com o impacto que essa mudanga de pensamento tem ocasionado na
luta das mulheres. Foi realizado um levantamento bibliografico dos Estudos Feministas,
dando prioridade as escritoras da regido, teorias de Relagdes Internacionais Pos-Coloniais,
Estudos de Paz e Teoria Critica, com foco na Emancipagao.

Na parte referente aos retrocessos e resisténcias durante o governo de Erdogan,
realizou-se um estudo de caso, analisando-se as principais praticas feministas do movimento
de luta por direitos das mulheres turcas, observando as diferencas entre o feminismo islamico
e o secular, e como sdo as estratégias de luta na conquista emancipatdria e na resisténcia
durante o governo atual. O levantamento de dados foi feito através de pesquisas ja realizadas,
noticias, estudos de organizagdes internacionais ¢ de relatos de ONGs feministas no Oriente
Médio.

A escolha do tema desse trabalho se justifica pela relevancia da contribuigdo que o
feminismo islamico tem a oferecer dentro dos Estudos de Género na Turquia. Para as
Relagdes Internacionais, compreender o que se passa com os movimentos sociais de mulheres
na Turquia é também compreender o Oriente Médio, Norte da Africa e as didsporas
mulgumanas espalhadas pelos EUA e Europa. A relagdo que os movimentos feministas atuais
tém mantido com a politica internacional abre precedentes para a construgdo de uma nova
ordem mundial, onde as mulheres e outros grupos marginalizados participem da historia como
agentes ativos.

O feminismo islamico trata-se de um movimento politico e religioso contemporaneo
de alcance transnacional. As estratégias de luta utilizadas por essas mulheres alteram a
dindmica social moldada pelo secularismo. Ao assumir um viés religioso, o feminismo
islamico advoga a favor de uma aproximacdo entre os Estudos Feministas e o Estudo das
Religides, que por muito tempo foi negligenciado dentro do campo cientifico. Ambos
apresentam uma carga historica de metodologias, epistemologias e ontologias que sdo bem-
vindas ao escopo de estudos cientificos.

Diante disso, uma problematica torna-se central para compreender como as feministas
islamicas estdo conseguindo desmantelar o paradigma religioso dentro dos estudos cientificos
e conciliar isso ao ativismo feminista, € de que maneira o Feminismo Isldmico na Turquia tem
atuado como um movimento transformador ¢ critico na Iuta das mulheres ¢ os desafios que
esse movimento enfrenta no governo do AKP. O argumento principal € que as abordagens do
Feminismo Isldmico fazem parte de uma virada pods-secular, que ¢ de fundamental
importancia para abrir um didlogo com as mulheres religiosas e discutir alguns problemas de

género que as abordagens anteriores, secularismo, positivismo, estruturalismo e até mesmo o
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p6s estruturalismo nao foram capazes de fazer. Com efeito, o objetivo central dessa pesquisa €
investigar como ocorreu a virada pos-secular na Turquia e quais as conquistas e desafios que
o movimento de mulheres turcas enfrentaram durante os anos de governo do AKP.

Este artigo esta dividido em trés se¢oes, com uma subdivisdo em cada uma delas. A
primeira pretende discutir a heranca secularista e a virada pos-secular, no qual serdo
apontadas as caracteristicas de como se formou a sociedade secular turca e as suas
consequéncias. Posteriormente serd apresentada a virada pos-secular e como essa quebra de
paradigma permite um olhar mais tolerante com a religido. A segunda se¢do abordard as
diferentes vertentes feministas presentes na Turquia, com foco particular no Feminismo
Islamico, apontando algumas de suas estratégias de confrontagdo. A terceira segdo apresenta
mais detalhadamente as experiéncias que o movimento de mulheres turcas passou no decorrer
anos entre 2003 e 2013, as mudangas institucionais e a relacdo que as mulheres mantiveram

com frente ao governo do AKP.

2 A HERANCA SECULARISTA E A VIRADA POS-SECULAR

O secularismo ¢ um termo utilizado para caracterizar a separagao dos poderes
religiosos e politicos. Fruto da heranca iluminista europeia, o secularismo tornou-se um
paradigma incontestavel por muitos anos dentro dos estudos cientificos. Contudo, em
contextos ndo ocidentais, o secularismo representa mais do que uma divisdo de poderes.
Desse modo, esta se¢do discutirda a importancia de uma abordagem pos-secular como
alternativa ao secularismo para compreender os atuais movimentos de mulheres na Turquia. O
argumento principal é que o secularismo ¢ um principio ocidental que oprimiu culturas niao
ocidentais, principalmente no que concerne a religido.

“Na Turquia, como em outros paises mugulmanos, o secularismo ¢ considerado o pré-
requisito a ocidentalizagdo ao invés de democratizacdo. Secularismo, como uma ideologia
modernista na Turquia esta ligada ao controle estatal da esfera publica” (GOLE, 1997, p. 49).
Tomando como ponto de partida que o secularismo ¢ algo externo a sociedade turca e que foi
introduzida no pais apds a queda do Império Otomano, considera-se que isso ¢ uma fonte de
conflitos em potencial, uma vez que provoca um choque de interesses. Diferentemente de
outros paises mulgumanos, que tiveram governos autoritarios na maior parte do século XX, o
secularismo na Turquia ndo encontrou resisténcia pelo grupo politico que assumiu o poder,

portanto, o secularismo foi associado a ideia de democratizacao.
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Na Turquia, apesar dos melhores esforcos da elite republicana secular ao longo de
muitas décadas, a religido, de fato, permaneceu como for¢ca motriz. E importante
notar que o secularismo turco difere da maioria das formas ocidentais, de trés
maneiras distintas. Em primeiro lugar, o secularismo turco sempre foi um hibrido,
baseando-se a0 mesmo tempo, no discurso filosofico ocidental e nos legados do
periodo otomano. Em segundo lugar, a secularizagdo no Ocidente (talvez com
excegdo da Franga) tenha sido amplamente entendida como um fendmeno organico
social "de baixo para cima”, em vez de emanar do estado. Ao contrario, na Turquia o
estado tem sido o progenitor e ponto focal politico e social do secularismo desde o
inicio. Por fim, os pais fundadores da Turquia escolheram usar o termo /laiklik (do
francés, a laicidade) para explicar a relacdo entre estado e religido, e ndo a do
secularismo. Esta escolha enfatiza a nocdo otomana/turca particular de que ¢ a
fungdo legitima do estado declarar e assumir a lideranca na defini¢do dos parametros
de conduta religiosa legitima dentro da sociedade (AHMET, 2016, p. 4)

Diante desse contexto, Hayatoglu (2013) mostra como o perfil da elite republicana da
época fundamentou o nacionalismo turco como um alinhamento automatico a ocidentalizagao
(p-4). Esse grupo fazia uma clara oposicao a antiga elite islamica do pais. Assim, o projeto de
modernizagdo da Turquia foi associado ao secularismo e, por consequéncia, a superagao do
seu passado islamico. Tal interpretacdo serviu para legitimar o argumento de que
desenvolvimento e modernidade s6 podem ser alcangados em uma sociedade secular, ou seja,
laica. Com efeito, a nova republica da Turquia afetou a vida da popula¢do de diferentes
maneiras, principalmente as mulheres, portanto “a forma como as mulheres sdo percebidas e
construidas no processo de constru¢do da nagdo deve ser abordada para observar os papéis
contraditorios atribuidos as mulheres” (ILKARACAN apud HAYATOGLU, 2013, p. 5).

De acordo com Gole (1997) a relagdo das mulheres com o secularismo causou
impactos na vida cotidiana de maneira que definiu um modelo de vida secular moderno,
gerando mudangas na forma de organiza¢do social emoldurada pelo islamismo (p. 51).
Segundo a autora, as mulheres representaram um papel fundamental no processo de
modernizagdo da Turquia, visto que elas foram as responsaveis por disseminar o secular way
of life tanto no dominio privado, quanto no dominio publico’. Esse “protagonismo” das
mulheres na disseminagdo da cultura secular foi algo deliberadamente escolhido para elas por
uma politica do estado turco ao buscar uma mudanga de um modo de vida mugulmano para
um secular, moderno. Com efeito, “a modernidade, num contexto mugulmano, adquiriu um
sentido especifico de género” (GOLE, 1997, p. 51). De acordo com Hayatoglu (2013) por um
lado, a mulher turca foi utilizada como simbolo da “modernizagdo”, ou seja, sua imagem

deveria ser mais proxima com as mulheres do ocidente, a0 mesmo tempo em que deveria

2 Segundo a autora, a disseminagio de propagandas de mulheres desempenhado profissdes “masculinas” ou
mesmo a linguagem corporal, como cortes de cabelo, consumo de novos produtos para casa, educagao dos filhos,
esportes e lazer foram de fundamental importancia para a mudanga cultural. O secularismo turco significou a
proibigdo de ordens religiosas, codigos de vestimenta para servidores publicos e a imposi¢do de certos tipos de
programagdo audiovisual nas estacdes de radio e canais de televisdo (GOLE, 1997, p. 49).
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preservar a “cultura nacional” (p. 5). Dessa forma, o Estado assume o controle da vida da
mulher determinando o que € ou ndo emancipagao e até onde ela pode chegar. Por outro lado,
a autora aponta que a elite islamica, que nesse momento era a oposi¢do no pais, também
utilizou a mulher como simbolo para enfatizar a preservagao dos “valores tradicionais”. Essa
questdo abre um importante ponto de discussao sobre a apropriagdo ¢ objetificagdo do corpo
da mulher para uso politico estratégico do Estado, que é um tema bastante discutido nos
Estudos de Género, mas que ndo sera discutido profundamente nesse artigo.

O rompimento com os valores locais e tradi¢gdes islamicas criaram uma instabilidade
na relagdo entre a elite secular e a populagdo turca. As mudangas que a elite secular instituiu
no pais afetaram a vida da populagdo de diferentes maneiras, de modo que gerou uma
incompatibilidade entre o que era local e o que era externo a sociedade. Em oposi¢do ao

movimento secular,

Os movimentos isldmicos tentaram responder as aspiracdes desses novos grupos e
ajuda-los a chegar a um acordo com a modernidade em geral e com as elites
seculares em particular. O islamismo tornou-se a expressdo politica de um vinculo
conflituoso entre um Identidade isldmica-turca e uma modernidade ocidental secular
(GOLE, 1997, p. 53).

O movimento contemporaneo de mulheres na Turquia, assim como outros
movimentos de identidade como LGBTT, negro, indigena, trazem reivindicacdes
incompativeis com as abordagens teodrica/metodologicas existentes. Corroborando com
Braidotti (2008), a virada pos-secular ¢ um processo radical, mas de certa forma ¢ “natural”
que mudangas dessa natureza acontecam com as epistemologias. Uma alianga discursiva entre
os diferentes ramos da teoria critica radical é, portanto, um movimento necessario
(BRAIDOTTI, 2008, p. 19). A desidentificacdo dos sujeitos politicos com os modelos
dominantes € um processo radical e complexo, portanto, causa estranhamentos e nostalgia.

A principio, algumas abordagens no campo tedrico propuseram uma espécie de
(des)secularizagdo. Esse processo, no entanto, ndo se mostra suficiente para realizar um
questionamento radical dos postulados ontologicos e epistemologicos que a virada pos-secular
propde. De acordo com Oliveira e Oliveira (2012), “o termo ‘sociedade pos-secular’ foi
disseminado inicialmente por Habermas (2005, 2006) e por Joas (2008) como descrevendo
uma mudanga significativa e democraticamente positiva do Estado secular e da sociedade
atual” (p, 32). Com efeito, este artigo defende que “a virada pos-secular ¢ necessaria, mais do
que isso, ela é positiva e libertadora” (BRAIDOTTI, 2008, p. 19). S6 a partir disso é possivel
dialogar com as feministas islamicas e/ou outros feminismos que utilizam uma abordagem

pos-secularista “no sentido mais forte da expressdo assinalada por De Vries (2006), como
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uma estratégia de problematizacdo da percepcdo atual das religides através de um
questionamento ou desconstrugdo da oposi¢do bindria entre religido ¢ modernidade”
(OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2012, p. 32).

Braidotti (2008) chama a aten¢do para uma questdo importante no que tange a
abordagem pos-secularista. Esta visao pode tornar-se uma armadilha para legitimar o retorno
do conservadorismo na politica ao relacionar a religido com a esfera publica. Contudo, a
questdo principal que a autora propde ¢ justamente em torno da maneira como a religido ¢
interpretada sob a metanarrativa secular, que associa a religido a algo negativo, opressivo e
patriarcal. Em consequéncia disso, diversas conquistas dos direitos das mulheres, LGBTT’s
estariam correndo risco de retrocederem. “O conflito entre islamicos e secularistas ¢ definido
por diferentes padrdes, valores, relagcdes de género e estilos de vida. Islamistas e secularistas
estdo lutando por controle de um modelo cultural de identidade turca que tem raizes em
conflito de classes” (GOLE, 1997, p. 53).

Esse argumento se encaixa no contexto da Turquia e a ascensao do AKP ao poder no
inicio dos anos 2000. Ao assumir um viés religioso dentro de um legado secular, o partido se
apropria de um discurso religioso para legitimar o retorno do conservadorismo em suas
decisodes politicas. O problema em questdo ndo ¢ o alinhamento da religido com a politica, e
sim a maneira como essa religido esta sendo interpretada, por quem e para que fim. E de
fundamental importancia reconhecer outros fatores que influenciam na formagdo de uma

estrutura social opressora as mulheres.

Ao argumentar que o Isla, por si s0, ndo € a causa da desigualdade de género,
os estudiosos se voltaram para o papel do Estado na formagao do género no
Oriente Médio, historicamente e hoje. Os estados contemporaneos do Oriente
Médio sdo herdeiros de varios legados, incluindo o colonialismo, o
nacionalismo, a independéncia e a entrada nos mercados de capitais globais,
todos os quais deixaram sua marca na relagdo entre estado e género
(CHARRAD, 2011, p. 422).

De acordo com Braidotti (2008), ha uma espiritualidade residual nas teorias criticas e
pos-estruturalistas que advém da modernidade europeia e conduzem o projeto emancipatorio
do Iuminismo, no qual o humanismo ¢ entendido como o respeito pelos direitos humanos
valorizando os ideais de igualdade e democracia e “pode-se argumentar que o sistema de
valores do humanismo secular europeu ¢ implicitamente religioso, embora seja negado”
(BLAAGAAD apud BRAIDOTTI, 2008, p. 8).

Esse aspecto conceitual que Braidotti (2008) apresenta, em que o sistema de valores
do humanismo secular europeu ¢ implicitamente religioso, faz alusdo ao legado da

modernidade europeia que esta ligada a no¢do de que o secularismo e a maneira como ele ¢
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interpretado vem dos preceitos judaicos/cristdos definida como “acordos contratuais e respeito
pela lei” (p. 17), ou seja, o respeito pelos direitos humanos, igualdade, democracia. Essa
caracteristica se estende ao secularismo turco, pois, segundo Gole (1997) a secularizagao da
Turquia teve influéncia direta da secularizag@o francesa, ambos se tornaram politicas estatais
e didaticas, impostas no modelo de vida teoricamente livre de acepgoes religiosas, a0 mesmo
tempo em que defende que “o secularismo na Turquia ¢ um modelo ndo mulgumano de vida”
(p. 48). Negar a influéncia da religido no Iluminismo europeu e, por consequéncia, na propria
estrutura secular ¢ uma forma de manter a integridade da estrutura e isolar o Isla, por
exemplo, do processo historico de evolugdo em matéria de direitos humanos, modernidade,
emancipacdo. Por isso, “ha uma religiosidade residual nas teorias criticas contemporaneas que
¢ propositalmente invisibilizada na politica ocidental para sustentar seus ideais”
(BRAIDOTTI, 2008, p. 49).

O discurso humanista cria uma armadilha na luta das mulheres pelos seus direitos, pois
as questdes relacionadas com a participagdo politica das mulheres e a cidadania plena
permanecem nao resolvidas e altamente sdo controversas tanto no mundo europeu quanto no
Oriente Médio. O humanismo pode-se revelar bastante desumano quando vemos os exemplos
da historia e de como ele tem tratado os marginalizados. Assim, “diferentes formas de
secularismo podem ser engendradas por varios modelos de modernidade. Isso nos permite
arriscar a ideia de que a condigdo poés-secular ¢ bastante diversificada e internamente
diferenciada” (BRAIDOTTI, 2008, p. 10). Dessa forma, compreende-se que o secularismo
turco foi fruto de uma harmonizagdo de fatores politicos externos e internos com aspectos de
uma sociedade recém-criada e dividida. Assim, tanto o secularismo quanto o islamismo,
vistos como um bindario, se mostraram incapazes de superar os problemas de género das
mulheres na Turquia. Assumindo isso, defende-se que a abordagem pos-secular proposta traz
a tona um importante ponto de intersec¢ao para o feminismo, religido e ativismo que as outras

abordagens ndo conseguiram superar.

2.1 Por um olhar mais tolerante com a religiao

A relacdo entre feminismo e religido passou por diferentes fases dentro dos estudos
cientificos, como aborda Rosado (2001), ao questionar "o impacto do feminismo sobre o
estudo das religides". Por muitos anos notou-se um grande hiato entre feminismo e religido,
que também ¢ mencionado por Salem (2013). Esse periodo de siléncio provocou um impacto

negativo dentro dos movimentos feministas, pois, por muito tempo, feminismo foi associado
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ao ateismo de maneira equivocada, corroborando para um distanciamento entre as mulheres
religiosas e os movimentos feministas. De acordo com Braidotti (2008) o sistema de crengas
feministas ¢ civico e ndo teista, produziu historicamente uma posi¢do agnoéstica, se nao
totalmente ateia. Assim, a reproducdo de binarismos do que ¢ publico/privado,
politico/religioso ¢ um dos legados da corrente feminista europeia que exerceu influéncia
direta no feminismo secular na Turquia.

A (re)producdo dessa imagem advém, dentre outros aspectos, do feminismo marxista,
que criou uma visdo geral acerca das diversas correntes feministas como um movimento
exclusivamente "de esquerda" e subsequentemente ateu. Essa visdo ¢é reforcada por
movimentos politicos contrarios ao feminismo para sustentar essa divisao e enfraquecer a luta
das mulheres. Nesse sentido, “as intelectuais isldmicas abriram um importante topico de
debate: ¢ possivel conciliar feminismo e religiao?” (DINER, TOKAS, 2010, p. 52). Ora, as
mulheres religiosas também ndo sofrem com a desigualdade de género? Por acaso elas estdo
alheias a esse processo? Portanto, por que ndao poderiam também serem feministas?
Feminismo ndo ¢ sindnimo de ateismo, esse preceito ¢ mais uma consequéncia da estrutura
bindria que o positivismo (também presente nas religides) criou entre bem/mal,

sagrado/profano.

O secularismo e o positivismo sdo os dois pilares da modernizagdo turca.
Experiéncia que comegou no século XIX e atingiu seu pico institucional e
ideologico em 1923. Embora o positivismo e o secularismo sejam o produto
de conceitos ocidentais de ciéncia e politica, eles adquiriram diferentes
significados e papéis em paises ndo-ocidentais de contextos mugulmanos. O
positivismo ¢ um modelo universal somente quando serve para dissociar
Modernidade ocidental de uma cultura ou religido particularista e é percebida
como sendo um modo racional de pensar e agir aplicavel a todas as
sociedades (GOLE, 1997, p. 48).

Ao fazer a relag@o entre feminismo ¢ islamismo, a heranca secularista fomentou um
desafio ao feminismo islamico que diz respeito ao proprio termo. “O conceito de um
feminismo islamico €, ele mesmo, controverso. E ele um oximoro ou se refere a um
movimento vidvel forjado por mulheres corajosas que desejam uma terceira via?” (ABU-
LUGHOD, 2012, p. 463). Essa proposi¢ao ¢ fundamental para levantar a questdo de como os
estudos feministas também podem ser meio de reproducdo das ontologias e epistemologias
mainstream.

Ao considerar o feminismo islamico um oximoro levanta-se um debate acerca do
termo onde “o islamismo ¢ o feminismo sdao mutuamente compativeis ou se contradizem?
Qual deles tem primazia: o islamismo ou o feminismo? O feminismo islamico pode alcangar a

justica de género?” (AHMAD, 2015, p.3). Por um lado, o feminismo isldmico enfrenta
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profundas criticas acerca de sua legitimidade, visto que existe a crenga que a jungao desses
termos seria uma contradigdo tedrico conceitual, pois feminismo e religido seriam
incompativeis (AHMAD apud SILVA; MEDEIROS; MELO 2017, p. 81). Por outro lado, as
feministas isldmicas se recusam a colocar a questao de género como uma escolha entre ser
feminista ou acreditar no islamismo (AHMAD, 2015, p.7). Pelo contrario, a compatibilidade
entre os dois termos € o que estd sendo defendido e reivindicado pelas feministas islamicas

como uma alternativa viavel para alcancar a justica de género.

O que ha em um nome? O que estd por trds de um nome? O que € o feminismo
islamico? E um discurso feminista e pratica articulada dentro de um paradigma
islamico. O feminismo isldmico, que deriva do seu entendimento dos mandamentos
do Alcordo, busca direitos e justica para as mulheres, e para o homem, na totalidade
de sua existéncia. O feminismo islamico ¢ a0 mesmo tempo altamente contestado e
firmemente abracado (BADRAN, 2009, p. 242).

De acordo com Gole (2017) € preciso separar religido de fé, como também deve-se
separar a fé religiosa da identidade coletiva, para compreender que a identidade religiosa ndo
¢ algo dado ou fixo, pelo contrario, igualar identidade religiosa com fé religiosa rejeita a
complexidade da relagdo entre esses dois. Acrescenta-se também a agéncia politica de modo
que esses trés fatores — identidade, fé e agéncia — estdo interligados (p. 204). A autora
argumenta que os movimentos de gays, negros, mulheres no ocidente ¢ descrito na literatura
como uma “reivindicacdo das identidades” e que seu conceito ¢ validado na medida em que se
transforma uma ideia ou um conceito que se tinha sobre um determinado grupo (identidade).

Os movimentos islamicos tém seguido uma dindmica similar aos "movimentos de

identidade", no qual diferentes categorias como gays, queers’

, negros, estdo reivindicando
suas identidades na esfera publica através de uma contestagdo politica. A respeito dos
movimentos islamicos contemporaneos, Gole (2017) ressalta que existem diferengas de
estratégias que os distinguem dos outros grupos, visto que rompem uma barreira ortodoxa da
maneira de conciliar religido, cultura e politica como se v€ na crescente “islamizagdo da
Europa”.

A discussdo sobre a compatibilidade entre o feminismo e o Isla é algo que permeia os
estudos de género no Oriente Médio. Na Turquia, o processo de secularizagdo dividiu a
opinido do pais e o reflexo disso pode ser visto nos movimentos sociais. Encontrar pontos de
intersecgdo entre religido, feminismo e ativismo ndo ¢ uma tarefa facil. “A melhor maneira de

entender o feminismo islamico ¢ estudar o que as feministas islamicas fazem” (AHMAD,
2015, p.3).

3 Termo em inglés traduzido literalmente como “estranho” ou “excéntrico”. E utilizado pelos estudos de género
para caracterizar as pessoas que contestam a heteronormatividade e o binarismo entre os sexos.
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Entretanto, o feminismo conduzido pelo secularismo objetificou a mulher, o que pode
criar a possibilidade de verificar se propostas feministas dentro do islamismo nao podem ser
libertadoras, ainda que tenham alguma limitagdo. Portanto, na secdo a seguir, serao
apresentados os diferentes feminismos que se destacam na Turquia, bem como quais sdo suas

estratégias de luta.

3. OS FEMINISMOS SECULAR E ISLAMICO NA TURQUIA

De acordo com as autoras Diner ¢ Tokas (2010), o movimento feminista na Turquia €
marcado por trés ondas. A primeira onda ocorreu no inicio do século XX, quando as
organizagdes de mulheres daquele tempo, embora em pequeno nimero, lutaram por direitos
civis e politicos que iam além das reformas kemalista de legalizar o principio de igualdade a
todos os cidaddos ja que tais medidas ndo eram suficientes para as mulheres turcas. A
segunda onda, que as autoras consideram atrasada em relagdo ao Ocidente, teve inicio na
década de 1980, quando o movimento de mulheres trouxe a tona questdes como: a eliminagao
da violéncia contra as mulheres, opressdo familiar, o uso da sexualidade como meio de
dominagdo masculina, a falsa representacao das mulheres na midia ¢ o desafio contra testes de
virgindade. A ultima fase corresponde a década de 1990, onde as reivindicagdes passaram por
uma mudanca de perspectiva, na medida em que surgiram clivagens no feminismo como o
movimento nacionalista curdo, movimento LGBT e o feminismo islamico (p. 41, 42).

A partir da década de 1990 na terceira onda do movimento feminista turco, diversas
ONG’s surgiram no pais incluindo novos temas que se tornaram agendas internacionais de
grandes agéncias como a Organizagao das Nagoes Unidas e o Banco Mundial. Esse fendmeno
global trouxe em sua agenda questdes direcionadas aos Direitos Humanos que envolvem a
promocao dos direitos da mulher e o fim da violéncia de género. Destarte, o “Banco Mundial
e a ONU, bem como 6rgaos relacionados como o Fundo de Desenvolvimento (PNUD) e
Fundo de Populacdo (UNFPA), forneceram financiamento para varias organizagdes de
mulheres na Turquia” (DINER; TOKAS, 2010, p. 53). Com efeito, a agenda feminista
proposta por essas agéncias internacionais partiu de ontologias que reificam estruturas sociais,
onde o papel da mulher na sociedade ¢ pré-determinado por conceitos e conclusdes sobre sua
natureza, desejos, caracteristicas fisicas, gostos, etc.

De acordo com Maschietto (2016), o movimento feminista, assim como o movimento

negro, foi responsavel por popularizar o termo empoderamento nas décadas de 1970 e 1980
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(p. 4). Com efeito, na década seguinte as agéncias internacionais como ONU, PNUD, Human
Rights Watch ¢ Banco Mundial se apropriaram do termo para produzir agendas de
empoderamento que beneficiariam os grupos marginalizados, como as mulheres. O
surgimento de ONG’s de mulheres na Turquia na mesma época ¢ um exemplo claro da

maneira que essa agenda funcionou.

O surgimento de uma sociedade civil global e a internacionalizagdo das
organizagoes de mulheres adicionou novas dimensdes para as posicdes
feministas curdas e isldmicas. Além disso, o processo de adesdo a UE, em
curso desde 1999, deu as organizacdes de mulheres na Turquia a
possibilidade de acessar fundos estrangeiros. O numero de organizacgdes de
mulheres, bem como os projetos que essas organizagoes conduzem
aumentou, abrindo uma discussido sobre se o feminismo se transformou em
'Projetar feminismo' (desenvolvimentista, de curta escala, curto-prazo,
baseado em questdes ad hoc), corroendo os elementos politicos do
movimento (DINER; TOKAS 2010, p. 42).

O discurso de empoderamento dessas agéncias apresentavam propostas de
transformacao social a partir da participacdo desses grupos minoritarios, mas o que se observa
¢ que “a abordagem dominante sobre empoderamento ¢ inadequada para a formulagdo de
politicas internacionais, pois isso pode produzir efeitos contraditorios no final do processo”
(MASCHIETTO, 2016, p. 2). O que deve-se questionar aqui ¢ a reproducao das relacdes de
poder que essa abordagem top-down pode inferir, ou seja, quando uma agéncia externa
“oferece ajuda” e “doa recursos” ela cria uma relagdo de dependéncia com aquelas que
“recebem ajuda” e espera ditar os termos de como esses grupos devem se comportar. Esse
modelo de “promover empoderamento” ndo era algo novo para as mulheres turcas. As
politicas secularistas e o kemalismo j& haviam instituido uma agenda sob o mesmo paradigma
de hierarquizagdo e supressdo da cultura local como formas de superar a opressdo das
mulheres. A mudanga trazida na década de 1990 ndo alterou a estrutura de poder que oprimiu
o movimento de mulheres, apenas mudou de agéncia. O que antes era nacional/estatal evoluiu
para o nivel internacional/organizacional.

A agenda feminista, de acordo com o projeto de modernizagdo da Turquia no decorrer
do século XX, ¢ o que caracteriza o Feminismo Secular. Corroborando com Gole (1997),
observa-se que o secularismo produziu distanciamento cultural entre as elites do centro ¢ a
periferia aprofundando as assimetrias entre as mulheres ricas, seculares, intelectuais e
ocidentalizadas, e as mulheres pobres, religiosas, curdas e islamicas. “O projeto de
modernizagdo, baseado em referéncias externas, estranho aos costumes e tradi¢des locais,

perverteu a relagdo entre as elites seculares e a populagdo” (GOLE, 1997, p. 52).

Ironicamente, as politicas seculares da agenda feminista proporcionaram as mulheres mais
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acesso ao espago publico, isso imbricou um processo de re-islamizagdo na Turquia, onde as
mulheres tiveram um protagonismo essencial. Essa consequéncia do feminismo secular nao
era esperada, porém parece ser um caminho natural, uma vez que “as elites estabelecidas ja
nao fornecem um modelo familiar para os grupos sociais recém-criados para identificar e

aspirar a imitar profissionalmente” (GOLE, 1997, p. 52).

A relag@o entre o feminismo mainstream turco e o estado ganhou facetas
multivariadas com o surgimento do movimento curdo e da politica isldmica
desde a década de 1990. Nos mesmos anos, o aumento da politica de
identidade era uma preocupacdo, tanto para o feminismo ocidental quanto no
pais. Semelhante ao desafio das feministas negras e 1ésbicas para a segunda
onda de feminismo ocidental, por seu contexto branco e heterossexual, as
feministas curdas e islamicas criaram criticas contra as feministas
mainstream turcas por serem etnocéntricas e excludentes de outras
identidades (DINER; TOKAS, 2010, p. 47).

Nesse contexto, o feminismo islamico surge como uma alternativa ao feminismo
secular, buscando incorporar as mulheres religiosas que haviam sido excluidas no processo de
modernizagdo da Turquia. De acordo com Ayata ¢ Tutuncu (2015), o feminismo e o
islamismo turco compartilharam trés pontos em comum no contexto dos anos 1980. O
primeiro, quando as mulheres reivindicaram sobre as desigualdades na espera privada,
incluindo violéncia doméstica, assédio sexual e controle sobre o corpo das mulheres. O
segundo ponto em comum ¢ que ambos refletem uma estrutura heterogénea, ou seja, tanto o
movimento feminista quanto o islamista se articulam com diferentes grupos, como liberais,
radicais, ocidentais e antiocidentais. Por tltimo as autoras apontam para o periodo em que as
mulheres foram proibidas de usarem o /4ijab (véu) e ambos os lados se mobilizaram para
garantir o direito de escolha das mulheres (p.368). Tais eventos marcam o inicio de um
movimento politico religioso abragado por mulheres islamicas na Turquia, que se estendeu

também a outros paises do Oriente Médio e Norte da Africa.

O Feminismo islamico ¢ alvo de um debate sobre sua real validade, polarizando em
duas principais correntes. A primeira com uma visdo positiva, considera-o um
fendmeno transformador da realidade dos paises mulgumanos e das estruturas
discursivas do Isla e do feminismo, tendo como principal interlocutora Margot
Badran. A outra corrente tem uma visao amplamente negativa, como Shahrzad
Mojab, que discute a impossibilidade de mudangas por meios legais (LIMA, 2012,

p. 91).

De acordo com Ayata e Tutuncu (2015), o feminismo e o islamismo eram
considerados como dois movimentos politicos separados, que expressavam mais
caracteristicas antissistémicas do que um movimento politico social. No entanto, essa
caracteristica mudou ao longo dos anos. O feminismo citado pelas autoras faz referéncia ao

feminismo secular que, contrariando a logica do processo, conseguiu se aproximar mais da
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islamizacdo proposta nos moldes do AKP do que o movimento das feministas islamicas. O

feminismo islamico manteve caracteristicas antissistémicas,
iniciando protestos de rua, publicando periddicos alternativos e entregando-os
especialmente entre a juventude universitaria, organizando varias campanhas para
ampliar estritamente a esfera publica controlada para vozes alternativas, enfatizando
respectivamente "mulheres" e "mugulmanos" como o "outro" do sistema politico
existente (AYATA; TUTUNCU, 2015, p. 383).

Dessa forma, o movimento feminista turco entra em uma quarta fase no inicio do
século XXI, onde secularistas, islamicas e curdas sdo desafiadas a encontrar um caminho em
comum frente ao processo de retorno do conservadorismo religioso com a ascensao do AKP.
Conservadorismo religioso que estd calcado numa interpretagao baseada na visdo masculina e
politizada do Isla. Com efeito, a seguir serdo apontadas algumas estratégias de luta do

feminismo islamico que propdem repensar a relacdo entre feminismo e religido de modo que a

ideia negativa que se faz sobre o Isla seja subvertida.

3.1 Estratégias de confrontagdo do Feminismo Islamico

Ahmad (2015) aponta trés estratégias que caracterizam o movimento do feminismo

J4

islamico. A primeira estratégia ¢ a reinterpretagdo dos textos sagrados. As feministas
argumentam que os problemas enfrentados pelas mulheres sdo geralmente o resultado de
interpretacdes masculinas equivocadas dos principios do islamismo, em oposi¢do aos textos

religiosos reais. Dessa forma,

o feminismo isldmico ¢ um movimento que se auto define por objetivar a
recuperagdo da ideia de ummah (comunidade mugulmana) como um espago
compartilhado entre homens e mulheres. Para isso, utiliza a metodologia de
releitura das escrituras do Isld por meio das praticas de [jtihad (livre
interpretacdo das fontes religiosas) e da formulacdo analitico-discursiva de
busca pela justica e pela emancipag@o das mulheres, que seriam expostas nas
releituras dos textos sagrados numa perspectiva feminista. A espinha dorsal
dessa metodologia € a pratica do tafsir (comentarios sobre o Alcordo). Além
do Alcordo, também sdo objetos de releituras os Ahadith (dizeres e agdes do
profeta Muhammad) e o Figh (jurisprudéncia islamica) (LIMA, 2014, p.
681).

Diante disso, as feministas islamicas acreditam que realizando uma releitura do Isla
através do olhar feminino € possivel se distanciar dos elementos patriarcais € misdginos que
foram sendo absorvidos pela religido ao longo dos anos. Neste sentido, pode-se dizer que este

novo olhar das feministas islamicas cria uma nova visao, dentro da logica da vida religiosa, o

que supera a violéncia cultural observada nas praticas mugulmanas de acordo com
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interpretacdes patriarcais, proporcionando equidade na relagdo entre mulheres e homens
(GALTUNG, 1990). Dessa forma, entendendo que nem toda cultura tem aspectos violentos,
como dito anteriormente, com essa nova interpretagao, pacifica-se o Isla e reequilibra-se a
relacdo mulher-homem.

A segunda estratégia proposta por Ahmad (2015) é a recuperacao da memoria perdida
onde as mulheres estio incluidas*, ou seja, no processo de formagdo do mundo islamico,
muitas historias da vida das mulheres foram apagadas ou invisibilizadas pela elite masculina
que ndo queria perder seus privilégios. Dessa forma, ao recorrer a um fundamento do Isla
existente na época do profeta Maomé, as feministas argumentam contra a marginalizagdo das
mulheres nos assuntos sociais, religiosos ¢ comunitarios no presente (p. 5). Um exemplo
pratico de como as mulheres tem praticado essa estratégia ¢ a criagdo de espagos e veiculos de
comunicagdo para expor suas opinides, realizar encontros, discutir ideias. A proibi¢do da
entrada de mulheres em espagos religiosos, por exemplo, foi um direito que lhes foi negado

por muito tempo. Em resposta a isso,

as mulheres criaram espagos para si mesmas em rituais trazendo a religido
para a vida diaria. Contrariando essas praticas exclusivas as mulheres, Aghaie
(2005) e Doumato (2000) mostram como algumas mulheres (no Ird e na
Arabia Saudita, respectivamente) criam ativamente um tipo de contra-
ortodoxia e, portanto, desafiam a ortodoxia dominada pelos homens,
adotando tipos marginais de adoragfo, como performances exclusivamente
femininas, sessdes de cura e adoragdo de santidade (CHARRAD, 2011, p.
420).

Ao fazer isso, as mulheres respondem a marginalizagdo imposta a elas em espagos
religiosos dominados por homens de uma maneira pacifica e criativa. As mulheres criaram
seus proprios espagos, em seus proprios termos. A reivindicacdo de espagos publicos em
didsporas mulgumanas espalhadas pela Europa também representa uma forma de resisténcia,
preservagdo da cultura islamica e de reafirmacdo de identidades. A colocagdo de sinais e
habitos religiosos em espagos teoricamente “neutros” do ponto de vista religioso fortalecem a
visibilidade religiosa e participam da producdo de uma imaginacdo coletiva que sdo
responsaveis pela criagdo da historia. O lugar publico ¢ um espago de confrontacdo,
visibilidade, criacdo de ideias, isso € reivindicado tanto de maneira assertiva, ocupando
espacos publicos com celebracdes religiosas coletivas, ou de uma maneira sutil como o uso do
hijab pelas mulheres mulgumanas em paises ocidentais. "As contestagdes nem sempre sao

produzidas por ideologias, por palavras e por escrito, mas podem também ser expressadas na

4 Dentre as principais interlocutoras dessa perspectiva citadas pela autora estdo Fatima Mernissi (Marrocos) e
Assia Djebar (Argélia).
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manifesta¢do corporal do ator mucgulmano e sua diferenca religiosa no espago publico — um
espago ao qual ele ndo ¢ bem-vindo" (GOLE, 2017, p. 214).

Uma terceira estratégia das feministas islamicas proposta por Ahmad (2015) ¢ a
recuperacdo e a aplicagdo dos direitos incontestdveis que as mulheres podem reivindicar
dentro da estrutura do Isla, mas que se tornaram tabus por causa das normas culturais de honra
e vergonha (p. 6). A pedido da familia ou do noivo, as mulheres eram submetidas a fazer
testes de virgindade para assegurar que a honra da familia estava intacta. Esses testes eram
comuns na Turquia até¢ 2005, antes da reforma no Codigo Penal. Essa pratica ¢ um nitido
exemplo de desrespeito a integridade e satde da mulher, no qual foi alvo de criticas por
muitas ONG’s de mulheres. A partir de experiéncias como essas, ativistas apontam como
algumas das ligdes aprendidas que “os direitos das mulheres sdo direitos humanos” e que o
sexismo e a violéncia contra as mulheres ndo sdo um problema especifico para o Oriente
Meédio, para a Turquia, a identidade étnica ou um grupo religioso. Mulheres em todo o mundo
estdo expostas a varias formas de discriminagdo e violéncia. O feminismo islamico ¢ uma
forma das mulheres reivindicarem direitos que ja lhes foram concedidos dentro do Isla, mas
que devido as circunstancias conjunturais da cultura local de alguns paises, esses direitos
foram sendo perdidos (KAMER, S/D).

O ativismo, a religido e os feminismos turcos possuem um ponto em comum, que as
unem entre si, ¢ também aproximam de todos os outros feminismos. O desafio de eliminar
todas as formas de violéncia contra mulher. Essa bandeira ¢ evidente nas organizagdes nao
governamentais de mulheres e dentro dos estudos feministas, no entanto quando se trata da
religido, essa caracteristica ndo fica tdo clara. De acordo com Nobre (2017), a relagdo entre
violéncia e religido ¢ associada na maioria das vezes a assercdo de que “a religido causou
mais conflitos e fomentou mais violéncia do que qualquer outro fendmeno, movimento ou
ideologia, na historia” (p. 6). Apesar de parecer uma conclusdo 6bvia frente aos iniimeros
conflitos na historia sob o pretexto religioso, o autor afirma que essa conclus@o “se baseia em
uma premissa errada, a de que apenas a religido estimulou tais disputas violentas” (NOBRE,
2017, p. 6). Em paises mulgumanos, por exemplo, a religido foi, e continua sendo, utilizada
como um instrumento estratégico de grupos extremistas, para promover conflitos e terror. Por
outro lado, o feminismo isldmico representa um poderoso exemplo de como ¢ possivel utilizar
a religido como um elemento estratégico e ndo-violento para transformacdo do conflito e a
construgdo de paz.

Nesse sentido, corroborando com Galtung (1997), defende-se que toda religido

contém, em graus variados, elementos soft € hard. Através de um mapeamento geografico de
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diferentes religides do mundo, o autor busca investigar o potencial de paz das religides e sua
inclinagdo a tolerar ou rejeitar a violéncia. Com efeito, o triangulo da violéncia proposto pelo
autor ¢ inserido na discussdo para que possa ficar mais claro como a religido permeia cada
tipo de violéncia. “A violéncia direta ¢ um evento, pois ocorre ocasionalmente; a violéncia
estrutural € um processo de conjunturas e a violéncia cultural ¢ invariante, uma permanéncia e
de longa duragao” (GALTUNG, 1990, p. 294). Esse triangulo quando aplicado as questdes de
género se configura da seguinte forma: a violéncia direta ¢ a violéncia fisica, agressoes,
assassinatos, a violéncia estrutural ¢ o patriarcado nas relacdes de poder que oprimem as
mulheres e a violéncia cultural é o machismo, que de maneira enraizada na cultura sustenta os
outros dois tipos de violéncia. Na Turquia, o Isla representou um papel muito importante para
elevar o grau hard da religido. Diferentes formas de violéncia contra a mulher foram
justificadas a partir de interpretagdes feitas dos escritos sagrados da religido de acordo com a
conjuntura histoérica da época. Assim, as feministas islamicas, utilizando estratégias de
reinterpretagdo, recuperagdo da memoria historica e reivindicagdo de direitos, acreditam que
estdo retomando o sentido original do Isla (soff), em que esses tipos de violéncia ndo existiam.

As estratégias do feminismo isldmico apresentadas nessa secdo, corroboram para a
criacdo de um caminho viavel para atingir a “paz por meios pacificos” proposta por Gatltung
(1996), uma vez que a “paz negativa” e a “paz positiva”, entendidas respectivamente como a
auséncia ou reducao da violéncia de todos os tipos e, a transformagao nao-violenta e criativa
de conflitos, encontram no feminismo islamico uma forma de integrar essas duas vertentes e
impulsionar uma transformagdo social (PUREZA; CRAVO, 2005). Nas se¢des seguintes
serdo discutidas as estratégias que o Partido de Justica ¢ Desenvolvimento utiliza para
legitimar politicas conservadoras e de que maneira isso tem afetado a vida das mulheres. O
ponto principal da discussdo ¢ que o AKP tem expressado seu conservadorismo religioso, em
um grau hard, apenas quando convém aos seus interesses, € isso implica diretamente em

consequéncias na vida das mulheres.

4. O GOVERNO DO PARTIDO DE JUSTICA E DESENVOLVIMENTO (AKP) E O
MOVIMENTO DE MULHERES TURCAS
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A Turquia é considerada oficialmente uma republica secular desde 1937°. Em outras
palavras, isso significa, dentro da logica do secularismo, que a Turquia € um pais laico. Como
foi exposto anteriormente, a relagao entre a politica e religido no estado turco ¢ complexa; ao
mesmo tempo em que a Constituicdo determina a separacdo entre estado e religido, ela
também assegura a existéncia de um cargo dentro do governo para assuntos religiosos. Essas
particularidades e contradi¢gdes influenciam diretamente na relagdo do governo com os
movimentos sociais.

De acordo com Ahmet (2016), a formagdo da democracia secular turca combina
aspectos do secularismo ocidental com o nacionalismo turco. Em diferentes momentos, a
participag¢do do Diyanet obteve uma fung@o importante para a manutengdo do estado. Mesmo
em diferentes contextos, o Diyanet desenvolveu politicas fundamentais no &mbito nacional,
como também na regido. Mas foi a partir da ascensdo do AKP que o papel do Diyanet evoluiu
para o status de porta-voz dos interesses do grupo politico no poder, quando adicionou as suas
fungdes existentes o compromisso de impor a ideologia particular do partido no poder, tanto
no pais como no exterior (AHMET, 2016, p. 3).

O atual governo do AKP representou uma retomada do conservadorismo das elites
nacionalistas turcas. Essa mudanga na politica do pais entrou em choque com os valores de
uma sociedade moldada pelo secularismo. Os anos de secularizagdo criaram geragdes inteiras
que viveram sob a prevaléncia dos costumes ocidentais, no modo de se vestir, falar, comer, se
comportar, etc. Com efeito, isso representou um choque entre “estilos de vida” diferentes e
protagonizou momentos de embate da sociedade com o governo. Por outro lado, algumas
acoes do governo representam um avango legal no que tange a vida das mulheres em especial.
Na se¢do seguinte sera analisada algumas das mudangas institucionais que ocorreram durante
o governo do AKP e influenciaram a condi¢do das mulheres na sociedade turca e se essas
conquistas foram de fato resultado de uma luta feminista, ou se continuam reproduzindo

padrdes das relagdes de poder.

4.1 Mudancas institucionais

A relacdo entre o movimento de mulheres e o governo do AKP durante o inicio do

século XXI tem sido marcada pela incongruéncia. A ambiguidade do AKP gera uma duvida a

5 De acordo com Gole (1997), em 1937 foi elaborada uma emenda constitucional para oficializar o estado
secular turco (p. 49), mesmo que suas praticas ja tivessem sido iniciadas em desde 1923.
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respeito de seu posicionamento politico em algumas circunstancias que se tornaram polémicas
no pais. Nao obstante, as reformas institucionais destacadas durante o governo do AKP geram
consequéncias que afetam diretamente a vida das mulheres turcas. Para tanto, ¢ necessario
entender que esse processo de reformas nao ¢ recente; mudangas constitucionais sao

implantadas na Turquia desde que se tornou uma republica secular.

O surgimento do AKP, um partido enraizado no islamismo politico, no poder
na véspera da integracdo da Turquia na UE, deu a situagdo um novo giro. Em
primeiro lugar, expressando lealdade ao desejo duradouro de integragdo
europeia do pais, o AKP langou varias alteragdes legais para a harmonizagdo
com a UE, incluindo uma transformagdo juridica significativa para a
igualdade entre mulheres ¢ homens. Em segundo lugar, o AKP, apreciando o
papel das mulheres em sua ascensdo ao poder, estabeleceu auxiliares
femininas em todo pais. Prometeu perceber e aumentar a "alfabetizagdo
politica" das mulheres e, portanto, parecia incentivar sua participacdo
politica. Este processo, no entanto, testemunhou um encontro entre as
feministas e o governo isldmico do AKP (AYATA; TUCUCUN, 2015, p.
369).

Esse “encontro” entre as feministas e 0 AKP, como sera mostrado nesta sec¢do, tem se
caracterizado por ataques ¢ enfrentamentos ideoldgicos de ambos os lados. Antes de entrar
mais a fundo nessa questdo, primeiramente serdo apresentadas as mudangas institucionais que
ocorreram desde a Turquia moderna de Kemal até as mais recentes realizadas pelo AKP e
como isso tem impactado na vida das mulheres turcas.

Apos o estabelecimento da Republica em 1923, o Estado turco iniciou certas reformas
legais, educacionais e sociais que visavam a rapida moderniza¢do, urbanizagdo e
ocidentalizagdo (DINER; TOKAS, 2010, p. 42). O projeto desenvolvimentista da nova
Republica conciliou com a ascensdao do movimento das mulheres turcas, “foi fundada, entdo,
em 1924, a Federagdo das Mulheres Turcas, auto eliminada em 1935, um dia depois do
principal evento feminista do periodo: O Congresso da Federacao Internacional de Mulheres”
(LIMA, 2012, p. 86). O objetivo do governo de se tornar uma nagdo mais proxima ao
Ocidente fez com que fossem realizadas mudangas institucionais buscando tornar a Turquia
um pais mais igualitario entre os sexos®. Essas mudancas foram de fundamental importancia
para a inclusdo das mulheres na vida publica através das universidades, politica e mercado de

trabalho.

6 As reformas radicais, langadas sob a lideranca de Kemal Atatiirk durante os primeiros dez anos da Republica
Turca, reestruturaram a sociedade, a qual sofreu uma enorme transformagdo. Essas reformas também foram
fundamentais para o reconhecimento das mulheres como cidadas portadoras de direitos iguais. A Unificagdo da
Lei da educac@o de 1924, que centralizava a educagdo sob um Unico sistema, a adogdo da lei civil e do Codigo
Penal turco, em 1926, e a concessdo de sufragio bem como o direito de ser eleito para o parlamento em 1934,
muito antes de muitas outras nagdes, foram as mais importantes conquistas das mulheres durante os primeiros
anos da Republica (CCTB, S/D).
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Em contrapartida, entre os anos de 1920 e 1980 pouco se avancou nos direitos das
mulheres. Apesar de haver um aumento significativo no numero de mulheres que ingressaram
na vida publica, ¢ importante questionar “quem” sdo essas mulheres e “até que ponto” essas
mudangas representaram uma conquista positiva na vida delas. De acordo com Gole (1997),
as mulheres turcas que impulsionaram os movimentos feministas a partir de 1980, formam
uma geracao de mulheres que se beneficiaram com as politicas secularistas, no qual
representam um seleto grupo da elite intelectual e econdmica do pais (p. 57). Corroborando
com essa ideia, Lima (2014) afirma que a republica kemalista falhou com relagdo a
emancipacdao da mulher em aspectos decisivos, como os direitos assegurado pela lei, que até
1980 ndo alcangaram a maioria da populacdo, ¢ com relagdo a autonomia politica ao limitar a
acao dos movimentos independentes (p. 680).

Esse tipo de politica recebe influéncia do feminismo liberal, que por sua vez acredita
que a equiparagdo legal, ou no mercado de trabalho, por exemplo, seriam suficientes para
alcancar a igualdade entre homens ¢ mulheres “As feministas liberais acreditam que a
igualdade das mulheres pode ser alcancada pela eliminagdo de obstaculos legais e outros que
lhes negam ter os mesmos direitos e oportunidades que os homens” (SJOBERG; TICKNER,
2013, p. 208). No entanto, as feministas pos-coloniais ja apontaram diversos argumentos que
mostram como essa visdo pode incorrer em falsas analises. De acordo com Sjoberg e Tickner
(2013), ao utilizar indicadores estatisticos para medir a desigualdade de género, por exemplo,
as feministas liberais estdo associando esses resultados as expectativas de papel de género
pré-determinadas pela sociedade, onde dificilmente as mulheres ocupam posi¢des de poder.
Na Turquia, as mulheres conquistaram o direito ao voto em 1934, antes da Franga, por
exemplo. No entanto, tal indicador ndo ¢ suficiente para sustentar o argumento liberal, pois

muitas mulheres foram excluidas dessa lei.

Junto as reformas de Kemal Ataturk se formou um movimento feminista, que
¢é conhecido como feminismo secular kemalista, o qual se caracterizou por
um elitismo ideoldgico, composto por intelectuais, artistas, esposas e filhas
de governantes kemalistas que se distanciaram da grande massa popular de
mulheres. Embora com grande potencial de luta, as suas agdes estavam
ligadas as politicas do estado e ao status quo, além de usarem o discurso
oficial de que as mulheres turcas haviam recebido emancipac¢do antes mesmo
de muitos paises europeus, o que favoreceu certa “cegueira” ao que acontecia
na realidade social, projetos de lei que alcangavam apenas as mulheres mais
urbanizadas ¢ da elite ¢ baixos indices de desenvolvimento nas condi¢oes
sociais (LIMA, 2014, p. 680).

Dentre o periodo de 2003 até os dias atuais, 0 AKP fez diferentes reformas na Turquia.
No que tange a Constitui¢do, a legislacdo anterior referente a igualdade perante a lei dizia que

“ARTIGO 10 - Todos sdo iguais perante a lei sem distingdo quanto a linguagem, raga, cor,
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sexo, opinido politica, crenga filosofica, religido e seita, ou qualquer outro motivo”
(TURQUIA, 1995). Essa defini¢do, no entanto, nio é suficiente para igualar as relagdes de
género j& que ‘“as feministas poOs-positivistas apontam que as desigualdades de género
continuam a existir em sociedades que ha muito conseguiram a igualdade formal, por isso
devemos aprofundar nossas investigacdes de como se dao as hierarquias de género, se
quisermos explicar essas desigualdades” (SJOBERG; TICKNER, 2013, p. 209).

Com efeito, observando que a reforma no artigo 10 nao foi suficiente para garantir a
igualdade entre homens e mulheres, o estado introduziu em 2004 um paragrafo adicional na
lei de igualdade perante a lei que diz “Homens e mulheres tém direitos iguais. O Estado tem a
obrigacdo de garantir que essa igualdade existe na pratica. As medidas tomadas para esse fim
ndo serdo interpretadas como contrarias ao principio da igualdade” (TURQUIA, 1995)8. Essa
mudanga sugere que o principio da igualdade aplicado as relagdes de género ndo sdo
suficientes para garantir que as mulheres sejam tratadas tal como os homens. Portanto, o
termo “igualdade” ndo ¢ sindnimo de “equidade”, ou seja, nem sempre oferecer as mesmas
oportunidades para pessoas diferentes ird fazer com elas cheguem aos mesmos resultados da
mesma forma.

Embora os meios legais ndo sejam a melhor estratégia para a emancipagdo feminina,
ndo se pode negar que as mudancgas institucionais oferecem um certo “conforto” para as
mulheres, ao saberem que terdo suporte legal para lutarem pelos seus direitos. Essas politicas
liberais t€ém forte apelo dentro de governos democraticos, pois sdo questdes que estdo ao
alcance de serem transformadas. Para melhor compreensdo, serdo citados alguns exemplos a
seguir de reformas institucionais que contribuiram para uma sociedade mais igualitaria entre
0s géneros.

Ao longo da década de 2010 a Turquia adquiriu novos Direitos Civis que contribuiram
para uma mudanga ndo apenas institucional, mas também cultural ao incorporar e modificar
conceitos enraizados na sociedade. Em 2002 o conceito de chefe de familia foi abolido, dessa
forma, a relag@o entre os conjuges tornou-se legalmente igualitaria. Isso proporcionou que as
mulheres tivessem direito a heranca, direito de continuar a usar o sobrenome da familia,
escolher sua profissdo sem precisar de autorizacdo do marido, e a garantia dos seus direitos
em relagdo a tutela dos filhos em caso de separagdo (MORGAN, 2002). Outro ponto, foi a
nova Lei do Trabalho que entrou em vigor em 10 de junho de 2003, que proibe do ponto de

vista dos direitos humanos fundamentais, toda e qualquer discriminagdo por qualquer razao,

7 Paragrafo adicionado em 7 de maio de 2004, Lei n° 5170.
8 Sentenca adicionada em 12 de setembro 2010. Lei n® 5982.
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nas relagdes empregador-empregado, incluindo a de género. Mudangas no Codigo Penal turco
foram de extrema importancia para o combate a violéncia contra a mulher. Em vigor desde o
dia 1 de junho de 2005, o novo Cddigo Penal criminalizou as agressdes domésticas e criou
mecanismos de prote¢do as vitimas de violéncia, como custdodia e atendimento médico
(CCTB, S/D).

A Turquia assinou em 2011 a Convengao do Conselho da Europa para a Prevengao e o
Combate a Violéncia Contra as Mulheres e a Violéncia Doméstica’, mais conhecida como a
Convengao de Istambul. Tal fato ¢ de fundamental relevancia para a prote¢ao dos direitos das
mulheres, visto que representa um compromisso do Estado turco perante aos paises da Unido
Europeia. A principio, essa iniciativa do governo turco pode ser entendida como uma de suas
estratégias para se tornar membro da Unido Europeia, visto que o pais precisa melhorar seus
indices de Desenvolvimento Humano e Igualdade de Género, por exemplo, para se adequar
aos padrdes europeus. Por outro lado, essa medida também pode ser compreendida como um
reflexo de um processo continuo de luta das ONG’s de direitos das mulheres e da sociedade
de forma geral por agdes efetivas de combate a violéncia contra a mulher.

A assinatura desta Convengao foi bem recebida pelas ONG’s de mulheres na Turquia.
Esse novo tratado internacional compromete o estado turco com a responsabilidade de criar
mecanismos para promover seus objetivos. Um dos objetivos da Convengdo é “proteger as
mulheres contra todas as formas de violéncia, e prevenir, processar criminalmente e eliminar a
violéncia contra as mulheres ¢ a violéncia doméstica” (COE, 2011). Com efeito, a fiscaliza¢do
do cumprimento dessas regras ¢ assegurada pelo artigo 66 da Convengdo, que estabelece a
formagdo do Grupo de Peritos em Acdo contra Violéncia contra Mulheres e Violéncia
Doméstica — GREVIO — como o 6rgdo perito independente responsavel pelo
acompanhamento da implementagao da Convencao de Istambul pelas partes (COE, 2011).

Em contrapartida, a escolha dos representantes neste 6rgao ¢ feita pelo Ministério da
Familia e Politica Social, que por sua vez estd submetido a indicagdo do presidente da
republica. Com efeito, o AKP, em ultima instancia, ¢ responsavel por controlar “quem” sdo as
pessoas que estardo envolvidas no processo de decisdo a respeito da Convengdo de Istambul.
De acordo com os dados do COE (2011) os representantes da Turquia no GREVIO sao
homens. Tal fato preocupa muitas ativistas turcas, no que tange a representatividade, pois
como homens poderiam decidir a respeito do que se caracteriza ou ndo como violéncia contra

a mulher e as medidas que serdo tomadas para mudar isso, sendo que eles sdo os agressores.

° Disponivel em <https://rm.coe.int/168046253d>. Acesso em 17/10/2017.
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Nesse sentido, o governo foi alvo de inlimeras criticas e protestos de ativistas feministas por
essa decisdo. Para sair dessa situagdo, o governo elegeu algumas ONG’s de protecdo aos
direitos da mulher para fazer parte do GREVIO, de modo a “oferecer assisténcia” e “prestar
servigos” ao Ministério.

Em entrevista, Nebahat Akkog!® afirmou que “ha violagdes flagrantes por parte dos
funcionarios do governo na selecdo das organizagdes Esta comissdo, que inclui apenas trés
organizacdes que o Ministério da Familia e Politica Social selecionou, carece de
legitimidade"(DOGAN, 2014). A ativista revela uma preocupacao que atinge varios grupos de
direitos das mulheres, incluindo o Centro de Consulta e Solidariedade Feminina - KAMER!!,
quanto a exclusdo do processo de selegdo. As trés organizagdes que o ministério selecionou
foram a Associacdo das Mulheres e Democracia (KADEM)'2, a Associagdo de Prestadores de
Satde das Mulheres (KASAD)' e a Associacio dos Direitos da Mulher contra a
Discriminagao (AKDER) (DOGAN, 2014). A denuncia feita por Akkag¢ aponta também para
a manobra do governo para dificultar a participacdo das ONG’s de mulheres, acusando o
governo de criar barreiras burocraticas, como a exigéncia de uma série de documentos, e
também de divulgar a data da reunido para a escolha dos nomes apenas dois dias antes de sua
ocorréncia para dificultar o deslocamento das mulheres para a reunido. Esse cenario revela
uma caracteristica importante sobre o governo turco: o AKP esta aberto a negociar com
ONG’s de mulheres desde que o governo controle as decisoes.

Diante das afirmagdes supracitadas, essas reformas institucionais realizadas pelo AKP
nos ultimos anos tém que ser analisadas sob uma perspectiva critica, pois por tras do discurso
do partido de que essas reformas seriam neutras sob o ponto de vista politico e aparentemente
colaboram para a formagdo da democracia turca, existe uma séric de manobras para que o
partido se consolide no poder e domine o estado turco. Ao mencionar as reformas na
Constituigdo, Codigo Penal e Convengdo de Istambul que avancam na luta das mulheres
turcas, ¢ preciso ficar atenta as outras mudangas institucionais que aparentemente ndao tem
relagdo com tema, mas que de certa forma influenciam a construgao do pensamento e opinides
na sociedade.

Como aponta Ahmet (2016), em 2010 houve uma reforma legislativa que ampliaria os

poderes do Diyanet, passando inclui-lo em decisdes de matérias substanciais aos direitos

10 Ativista dos direitos das mulheres que criou o Centro de Consulta e Solidariedade da Mulher (KAMER) para
combater a violéncia contra as mulheres.

11 Site da ONG disponivel em <http://www.kamer.org.tr> acesso em 18 out. 2017.

12 Site da ONG disponivel em <http://kadem.org.tr/>. Acesso em 18 out. 2017.

13 Site da ONG disponivel em <http://www.kasad.org.tr/>. Acesso em 18 out. 2017.
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humanos dos turcos ndo apenas no territorio da Turquia, mas também em outros paises.
Através de incentivos financeiros no orgamento do Diyanet foi inaugurada em 2012 uma rede
aberta de televisio Diyanet TV'* que juntamente com a Diyanet Foundation” sio
responsdveis por produzir fatwas'® e disseminar a cultura islamica sunita (p. 10). Esse tipo de
iniciativa do AKP demonstra um posicionamento religioso, e principalmente estratégico para
o partido, uma vez que utiliza de um meio indireto e sem custo para influenciar a populagao.
Esse tipo de estratégia através do discurso cria um vinculo entre estado, religido e sociedade,
no qual essas trés instituigoes se co-constituem e fortalecem a estrutura de poder que mantém
o AKP no governo, o Isla na religido ¢ a elite sunita como poderes absolutos em suas
instancias. O AKP controla o Diyanet, € o Diyanet controla a populacao.

A utiliza¢do dos meios de comunica¢do de massa como a TV e a radio sdo formas do
AKP conquistar a opinido publica e convencé-los a fazerem escolhas que j& foram decididas.
“Os meios de comunicagdo de massa contemporaneos vém se tornando mais autoconscientes
da linguagem que utilizam, empregando-a de forma, cada vez mais calculada e estratégia”
(LOPES, FABRICIO, 2005, p. 256). Assim, a retérica midiatica ¢ capaz de construir imagens
do eu/outro, amigo/inimigo, semelhangas/diferengas, varios bindmios que criam a nogdo de
identificagdo cultural ou choque cultural. O uso abusivo de generalizagdes, esteredtipos e
pressuposigdes naturalizadas por parte desses recursos sao discutidas por Leite (2013) para
explanar a forma como foi construida a imagem de inimigo de Osama Bin Laden através dos
discursos presidenciais de Bill Clinton e George W. Bush. O autor utiliza como referencial
tedrico diferentes autores pos-estruturalistas das teorias de Relagdes Internacionais que
“atribuem grande valor tedrico e cognitivo a linguagem e as praticas discursivas para o
estabelecimento de identidade e construgao de alteridades” (LEITE, 2013, p. 14). Com efeito,
assim como os discursos presidenciais moldaram a percepcdo dos estadunidenses como

também de grande parte dos paises ocidentais em relagdo ao “inimigo do Oriente”, o AKP

4 A Diyanet TV funciona gratuitamente em na Turquia e pode ser acompanhada em tempo real pela internet por
qualquer pessoa do mundo. Conta também com apoito de radio, jornal e revistas (TRT, 2012).

15 A Fundagéo Diyanet foi fundada desde 1975 a atua com o apoio da Presidéncia de assuntos religiosos. A sua
visdo ¢ ser uma Fundacdo em servigos humanitarios, em nosso pais em todo o mundo. E sua missdo ¢ Ser um
soberano de Deus na Terra para as pessoas, por meio do fornecimento de instituigdes para ajuda financeira, apoio
moral e espiritual (TDF, 2012).

16Segundo o Conselho Supremo Isldmico da América uma fatwa é um pronunciamento legal islamico, emitido
por um especialista em direito religioso (mufti), relativo a uma questio especifica, geralmente a pedido de um
individuo ou juiz para resolver uma questdo em que a jurisprudéncia islamica (figh) ndo é clara. Normalmente,
tal incerteza surge quando a sociedade mugulmana trabalha para abordar novos problemas - questdes que se
desenvolvem a medida que avangam a tecnologia e a sociedade. Respeitar a fatwa ndo é obrigagdo legal dos
individuos, a escolha ¢ facultativa (ISCA, S/D).
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utiliza os mesmos recursos linguisticos para proferir discursos ¢ formar uma “opinido
coletiva” a respeito de assuntos como género, sexualidade, Direitos Humanos, religido, etc.

Fazendo uma andlise de alguns discursos do Diyanet no periodo entre 2002 e 2016,
Ahmet (2016) notou que os posicionamentos do Presidente de assuntos religiosos em
tematicas que envolvem questdes de género, economia politica, praticas da vida didria da
sociedade turca, por exemplo, se estendem aos assuntos que dizem respeito a religido,
tornando-se, na verdade, um instrumento estratégico para diminuir as divergéncias entre
Erdogan e o AKP (p. 10). O presidente Erdogan afirmou certa vez que “a religido concedeu as
mulheres uma posicdo: a maternidade” (AHMET, 2016, p. 11). Em respaldo a essa fala o
Diyanet declarou “o feminismo contradiz a nossa religidao” (AHMET, 2016, p. 11). Com
efeito, o alinhamento dos discursos entre o presidente da republica e o presidente dos assuntos
religiosos indica que um dé& suporte ao outro em momentos diferentes. Outro momento
marcante foi a campanha Benim Kararim, ou "minha decisdo" iniciada em 2012 pela
organiza¢do KAMER com o apoio do site Bianet, em resposta aos ataques do governo as
mulheres que optam por interromper a gravidez (GHARIB, 2012). O aborto ¢ legalizado na
Turquia desde 1983, entretanto, a conjuntura do inicio do século XXI aponta para uma queda
na taxa de natalidade no pais. Com efeito, o governo disposto a convencer a populagao para a
revogacao dessa lei, faz uso do discurso religioso através de seu porta voz para manipular a
opinido publica. Em entrevista ao site Bianet o cientista politico, académico e colunista
Koray Caligkan criticou duramente a Presidéncia de Assuntos Religiosos da Turquia ao
afirmar que “Mehmet Gérmez enganou a opinido publica sobre o aborto e atuou como porta-
voz do primeiro-ministro Recep Tayyip Erdogan” (SOYLEMEZ, 2012). Ele ainda expressa
que o Diyanet esta se envolvendo em questdes politicas e esta fazendo isso com dinheiro
publico, transformando uma questdo politica em assuntos religiosos.

Estes exemplos acima legitimam as criticas que as ativistas feministas vém
direcionando ao AKP durante os anos de seu governo. Ha uma contradi¢do clara nas agdes do
governo em prol da causa das mulheres e as agdes que limitam o seu avango. A relagdo entre
discurso do AKP e suas préticas geram uma grande divida a respeito da laicidade do Estado.
A heranga secularista turca e o Estado democratico estdo ameacgados pela figura de um partido
(AKP) e seu lider (Erdogan) que cada vez mais criam mecanismos para controlar a opinido

publica e se manter no poder.

Declaragdes de politicos estdo tendo uma influéncia mais positiva ou negativa do
que jamais imaginariam. Nao apenas observacdes sobre questdes de género, mas
qualquer tipo de retorica em Ancara pode ter rebotes ruins na Anatolia - pode causar
tensoes; pode levar a desesperanga; e pode até levar a violéncia e assassinatos. O que
precisa ser levado em consideracdo sdo leis, decretos e convengdes que sdo
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assinadas. Onde queremos chegar ao final ¢ o que a Convengédo de Istambul pede: a
eliminagdo da violéncia contra as mulheres. No entanto, alguns funcionarios
publicos, em outras palavras, os politicos que devem apoiar a implementacdo das
leis, pronunciam algumas palavras que refletem apenas suas opinides pessoais, mas
essas palavras atraem mais atengdo do que leis ou convengdes. Como resultado, os
responsaveis pela aplicagdo da lei ndo prestam atencdo as leis, mas ao que os
politicos dizem (DOGAN, 2014))

Segundo Ayata e Tutuncu (2015), a participagao das mulheres no governo do AKP ¢
descrita como ““auxiliares femininas”, ou seja, mulheres foram encorajadas a participar como
interlocutoras entre o governo e a populacdo. No entanto, os assuntos que essas mulheres
lidam s3ao determinados pelo governo e de interesses estratégicos como pobreza, educagao
infantil, erradicagdo de doengas. Quando analisamos o processo de decisdes substanciais e de
formulacdo dessas politicas, as mulheres ndo tém espago de fala, portanto ndo participam
ativamente das agdes. “A sub-representacdo politica das mulheres no parlamento, bem como
nos governos locais sdo Obvios. Outro fato Obvio ¢ que as mulheres como eleitoras e
trabalhadoras do partido tém um grande potencial na formagdo da politica” (AYATA;
TUTUNCU, 2015, p, 374). Nesse contexto, observa-se que o AKP reconhece a importancia
das mulheres na politica e manutencao do partido no poder e, a partir disso, cria mecanismos
através do discurso de “aumentar a participagdo feminina” que na verdade refor¢am os
esteredtipos do papel da mulher em sociedade. Esteredtipos que sdo refor¢ados por falas de
lideres “Erdogan argumenta que as mulheres estdo subrepresentadas porque: [as mulheres
turcas] ndo participam da politica; elas sdo timidas (AYATA; TUTUNCU, 2015, p, 374).
Esse tipo de discurso reforga o esteredtipo da ‘“natureza feminina” como pacifica e
conciliadora, que ha muito ja foi discutido e desconstruido por diferentes feministas pos-
estruturalistas como Sylvester (1996) propds ao questionar “are women peace-loving? ”.

Ao analisar a relagdo entre o governo do AKP ¢ o movimento de mulheres turcas
percebe-se que durante o periodo estudado entre 2003 ¢ 2013 houve diferentes momentos de
oposi¢do, em que governo e ativistas protagonizaram embates ideologicos. Em torno disso,
observa-se um aumento da visibilidade das mulheres nas discussdes politicas do pais, bem
como a participacdo dentro do partido. Ainda que essa participagdo seja questionada em
muitos pontos acerca de como estd sendo direcionada, ndo se pode negar que as reformas
institucionais feitas nos ultimos anos sdo de extrema importancia para avancar na formagao de

uma sociedade mais justa com as mulheres.
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5. CONCLUSAO

O secularismo na Turquia combina aspectos legais influenciados pela ideal secularista
francés com o nacionalismo turco. Portanto, a Turquia criou um modelo hibrido de
democracia secular, no qual conseguiu conciliar ocidentalizagdo e nacionalismo de uma
maneira singular. Diferentemente do que ocorreu em outros paises do Oriente Médio que
tiveram regimes autoritarios em boa parte do século XX, a Turquia ¢ um exemplo de como
uma “mudanga politica radical na natureza das elites governantes pode ocorrer de forma
pacifica e por meios democraticos” (GOLE, 1997, p. 47). Apesar de ter sido um processo
pacifico por meios de acordos feitos entre as elites dominantes do pais, o secularismo foi
responsavel por transformar o Estado e a sociedade turca. Essas mudangas afetaram a vida da
populagdo de diferentes maneiras, o que provocou uma divisdo ideologica entre os que
defendem e os que rejeitam a ocidentalizacdo. A heranga secularista turca criou a ideia de que
secularizagdo ¢ sinonimo de ocidentalizacdo, modernidade e desenvolvimento. Com efeito,
produziu-se um imagindrio de que s6 era possivel se avancar em matéria de Direitos
Humanos, economia, na politica ¢ até mesmo em questdes culturais, através do paradigma da
secularizagdo. Tal paradigma pode ser visto tanto na vida cotidiana da populagdo, no modo de
se vestir, falar, comer, passando por questdes institucionais com as reformas politicas e na
Constituigdo, como também na producao de conhecimento cientifico.

O momento de virada ideologica do paradigma da secularizagdo na Turquia ocorreu a
partir do momento em que a populagdo tornou-se consciente da opressao cultural que o legado
da heranga secularista deixou em suas vidas. De acordo com Gole (2017), os anos de
secularizagdo até a década de 1980 provocaram mudangas radicais na sociedade,
principalmente no que concerne as mulheres que tiveram mais acesso a educagdo, mudaram a
maneira de se vestir, se comportar e entraram no mercado de trabalho. Ao mesmo tempo em
que a secularizacdo moldou a vida dessas mulheres através de reformas que lhes garantiam
liberdade e igualdade, também proporcionou que elas percebessem que nao eram livres para
fazer suas proprias escolhas. Sendo assim, “a virada poés-secular foi feita dentro do
movimento feminista, embora nem sempre tenha tido esse nome” (BRAIDOTTI, 2008, p. 14).
Na medida em que as mulheres da Turquia foram se tornando cada vez mais parecidas com as
mulheres do Ocidente, ironicamente, foram notando também que isso ndo era necessario para
se tornarem emancipadas. Assim, a secularizagdo produziu resultados surpreendentes para as

mulheres da década de 1980 e inicio de 1990, pois no auge do processo de ocidentalizagdo, as
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mulheres protagonizaram um movimento contrario, a re-islamiza¢do, mas uma re-islamizagao
em moldes feministas, transformando a cultura e aspectos da religido, de maneiras a sairem do
posicionamento passivo do periodo da secularizagdo, e serem agentes emancipadas da
transformacao do Isla, no culto religioso e nas praticas que antes eram interpretadas de forma
a favorecer o patriarcado.

Um dos objetivos desse trabalho foi realizar um mapeamento dos estudos feministas
na Turquia que estiveram associados ao ativismo nos anos seguintes a ascensao do AKP. O
que se observa nos feminismos turcos até 1990 ¢ que eles criaram uma estrutura dentro do
movimento que atendia a demanda do mainstream dos estudos feministas. O ponto de virada
ideologica ocorreu, de acordo com Diner e Tokas (2010), com inicio da terceira onda de
feminismo na Turquia, ao incluir a perspectiva das identidades politicas das mulheres: as
feministas curdas e isladmicas criaram criticas contra as feministas mainstream turcas por
serem etnocéntricas e excludentes de outras identidades. A partir disso, abre-se precedente
para a inclusdo de uma grande parte da populagdo de mulheres turcas que haviam sido
negligenciadas durante as fases anteriores do movimento feminista.

Os exemplos apresentados na terceira secdao dao respaldo para fortalecer o argumento
de que o AKP tem utilizado o Isla como um instrumento de manipulagdo da opinido publica,
principalmente em temas que dizem respeito aos direitos das mulheres, diferentemente da
atuagdo do feminismo islamico. Apesar de terem havido avangos legais de prote¢ao a mulher,
como as reformas do Codigo Penal, Constituicdo e Declaragdo de Istambul, os
posicionamentos do partido em relagio ao movimento de mulheres revelam um
conservadorismo que ameacga os direitos conquistados até entdo. Dito isso, observa-se que o
AKP utiliza o Diyanet como o porta voz dos assuntos religiosos apenas quando € conveniente
para legitimar suas praticas. Corroborando com Ahmet (2016), conclui-se que o Diyanet se
tornou um parceiro politico do AKP, e de seu principal lider Erdogan, para disseminar o
discurso religioso nos moldes de uma interpretagdo patriarcal, que o partido no papel do
Estado ndo pode fazer sem desrespeitar o estado laico. Somado a isso, ressalta-se a maneira
inovadora como a Turquia lida com a questdo da laicidade do estado. Estado e religido nao
foram duas instituigdes separadas pelo secularismo turco e sim combinadas de modo que o
Estado tem o controle da religido. O inicio do século XXI caracteriza-se por uma quarta onda
nos movimentos feministas turcos. A consolida¢do do feminismo islamico ¢ do feminismo
curdo, juntamente com o feminismo secular que ja existia, representam uma nova fase para o
movimento feminista do pais, em que essas trés correntes principais t€ém pela frente o desafio

de criar um caminho interseccional para que as semelhangas sejam um elo mais forte do que
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as diferengas. Ao fazer isso, as mulheres turcas estardo se fortalecendo como uma categoria
unida para lutar pelos seus direitos frente ao governo do AKP. Ao respeitar a diversidade e
dar voz as mulheres marginalizadas, o movimento feminista turco deu um grande salto para
alcancar a emancipagdo. A representatividade ¢ fundamental para as discussdes no escopo dos
estudos de género. A partir disso, o surgimento de diferentes organizagdes nao
governamentais de mulheres € resultado da busca por uma representatividade que as mulheres
nao alcangam dentro da politica no governo do AKP. Nesse sentido, atravessar os obstaculos
impostos pela estrutura patriarcal do Estado turco ¢ mais um dos desafios que as mulheres
estdo enfrentando.

Dentro dos Estudos Feministas a virada pos-secular é o ponto de partida para abrir um
didlogo com as feministas islamicas. As estudiosas académicas do Ocidente devem ficar
atentas a essa mudanga ontoldgica e epistemologica que as feministas islamicas estdo
propondo para nao repetir os mesmos erros do passado recente. Ao negligenciar a importancia
da religido na vida das mulheres exclui-se uma gama de possibilidades de aprender com as
mesmas. A injusti¢a de género ocorre em muitas sociedades em diferentes partes do mundo,
portanto os Estudos Feministas ocidentais devem fazer o exercicio de questionar se “as
mulheres mugulmanas precisam de salvagdo?”, pois ao fazer esse exercicio chega-se a
conclusdo de que quando nos colocamos na posi¢ao de salvar alguém, assume-se que a pessoa
estd sendo salva “de” alguma coisa ¢ “para” alguma coisa (ABU-LUGHOD, 2012 p. 465).
Assim, corre-se o risco de fazer presuncdes equivocadas sobre a realidade dessas mulheres.
Estariam, assim, as ocidentais salvando as mugulmanas “da” religido “para” se tornarem
emancipadas? A resposta a essa pergunta evidentemente é negativa, pois o0 que esse artigo
propde € justamente repensar a maneira como as feministas islamicas estdo conseguindo
desmantelar o paradigma religioso dentro dos estudos cientificos e conciliar isso ao ativismo

feminista.
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ABSTRACT

The present work proposed to investigate how Islamic Feminism in Turkey has acted as a
transforming and critical movement in women's struggle and the challenges that this
movement faces in the government of the JDP. Therefore, it was initially sought to correlate
the production of scientific knowledge with the impact that is a change of thought with the
duration of women, highlighted as main feminist practices of the movement to fight for the
rights of Turkish women, noting the differences between Islamic and secular feminism, and
how they are confrontational strategies. Regarding the achievements and challenges of the
Turkish women's movement in front of JDP government, a case study should be carried out,
which is the main changes that occurred between 2003 and 2013, and how this affected the
lives of women in the country. The main argument is that as approaches to Islamic Feminism
are part of a post-secular turnaround, and it is very important to open a dialogue as religious
women and discuss some gender issues than as previous approaches not achieved. Thus, the
central aim of the research is to investigate how the post-secular turnaround in Turkey is and
what are the achievements and challenges that Turkish women's movement has faced during
the JDP's years of government have been.

Keywords: Justice and Development Party, Islamic Feminism, Secularism, Post-secularism.
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