QN

UNIVERSIDADE ESTADUAL DA PARAIBA - UEPB
CENTRO DE EDUCACAO - CEDUC
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA - DEFIL

ADOLFO BRUNO PEREIRA RODRIGUES

ANALISE DO PROBLEMA DO MAL EM AGOSTINHO

CAMPINA GRANDE
2018



ADOLFO BRUNO PEREIRA RODRIGUES

ANALISE DO PROBLEMA DO MAL EM AGOSTINHO

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado ao curso de
Licenciatura Plena em Filosofia da Universidade Estadual
da Paraiba — UEPB, em cumprimento a exigéncia para
obtencao da Licenciatura em Filosofia.

CAMPINA GRANDE-PB

2018



E expressamente proibido a comercializacsio deste documento, tanto na forma impressa como eletrdnica.
Sua reprodugdo total ou parcial & permitida exclusivamente para fins académicos e cientificos, desde que na
reprodugao figure a identificag@o do autor, titulo, instituicdo e ano do trabalho.

R696a Rodrgues, Adolfo Bruno Pereira.
Analise do problema do mal em Agostinho [manuscrito] /

Adolfo Bruno Pereira Rodrigues. - 2018.

24 p.

Digitado.

Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduacdo em
Filosofia) - Universidade Estadual da Paraiba, Centro de

Educacéo , 2018.
"Orientagdo : Prof. Dr. José Arlindo de Aguiar Filho ,

Coordenacao do Curso de Filosofia - CEDUC."
1. Santo Agostinho . 2. Filosofia medieval. 3.

Maniqueismo. 4. Problema do mal. |. Titulo
21.ed. CDD 140

Elaborada por Estela F. P. dos Santos - CRB - 15/841 BCIA1/UEPB




LULLLLLLRLLLLLLLLAA NI IIIIINLLNILLG]

ADOLFO BRUNO PEREIRA RODRIGUES

RESOLUGCAO DO PROBLEMA DO MAL EM AGOSTINHO

Trabalhd de conclusdo de curso apresentado ao curso de
licenciatura plena em Filosofia da Universidade Estadual da
Paraiba — UEPB, em cumprimento & exigéncia para obtencéo
do grau em Licenciatura em Filosofia.

Area de concentragao: Filosofia Medieval

Aprovadoem:_ 1A/ 1t /20(8

BANCA EXAMINADORA

A Lo

Prof. Dr. José Arlindo de Aguiar Filho (Orientador)
Universidade Estadual da Paraiba (UEPB) ’

foi pll @

Pré. Dr. %)sé Nilton Conserva de Arruda

/ Prof. Dr. Julig€esar Kestering
niversidade Esfadual da Paraiba (UEPB)




© g~ W N

SUMARIO

1 o o 11 L= T N 06
Agostinho e 0 dualismo maniqueU...........c.ccoveeiivicriiererirnnens 07
Agostinho e 0s neoplatonicos..........ccccveiiiiiiiiiiiii i 14
Resposta agostiniana ao problemadomal............c.ccocvieiinnnnnns 19
Consideragoes finais........ccocviiiiiiiiiiii e 22
Refer€nCias.......ccoieiiiiiiiii s e 25



RESUMO

O presente artigo tem como finalidade mostrar de forma objetiva e panordmica como
a questao do mal adentra na vida de Santo Agostinho a partir da obra "Confissées” e
como ele analisa esse problema, a saber, a origem do mal. Para tanto, iremos
percorrer o caminho trilhado pelo fildsofo desde sua permanéncia no maniqueismo,
como também a descoberta da filosofia dos neoplatdnicos e por fim sua resposta a
esse problema mediante a sua conversdao a fé cristd catdlica. Nesta obra,
principalmente, no livro VII, o filésofo expde a sua inquietude sobre a tematica e
suas discussées com o0s maniqueistas acerca da natureza do mal. Agostinho
convertido ao cristianismo contrapde aos maniqueus afirmando que ndo pode existir
duas naturezas, mas apenas uma. Os maniqueus, por sua vez, afirmavam a
existéncia de duas naturezas, uma conhecida como o Bem e outra como o Mal,
ambas existentes desde a eternidade.

Palavras-chave: Agostinho. Mal. Maniqueismo.



1- Introducgéo

Ao longo da Histéria a questdo do mal tem sido um problema para muitos
estudiosos seja na teologia ou na filosofia. O homem em sua vivéncia experimenta o
mal de muitas formas e maneiras, a exemplo da fome, das doengas, das guerras
etc. E nesta odisséia humana ele busca respostas para “o que é o mal e qual a sua
origem?”. Ou, simplesmente, “por que existe o mal no mundo’? Sdo muitas as
respostas dadas para essas questdes, no entanto vamos nos delimitar a resposta
dada por santo Agostinho que interpretava o mal como auséncia de bem.

Contudo, por que estudar este tema na filosofia? Pelo fato que esta vai a
fundo as questdes como o ser, o nhada ou 0 que € o homem e qual o seu sentido
para a vida; de onde ele veio, para onde ele vai e qual o seu papel perante o mundo.
E um problema que aflige a humanidade como um todo ndo se resumindo apenas a
especulacdes académicas.

Pesquisar o mal em Agostinho se justifica sua importante contribuicdo para o
pensamento e a filosofia ocidental, devido aos seus estudos e conhecimento da
filosofia dos neoplatonicos transmitida até nés nos dias de hoje. O pensador cristdo
se debrugcou a fundo no estudo do problema do mal e refutando argumentos
falaciosos levantado pelos maniqueus. Definida a tematica do mal em Agostinho,
pelo fato que este se debruga exaustivamente sobre o assunto, seja participando da
seita maniquéia ou depois de convertido ao cristianismo.

Nosso trabalho ndo tem por finalidade levantar novas discussdes sobre o
tema, mas fornecer uma visdo abrangente sobre aquilo que vem sendo estudado;
contudo, utilizaremos de alguns comentadores tais como Costa e Reale para nortear
as questdes vigentes, delimitando-se assim exclusivamente a resposta ao problema
do mal dado por Agostinho.

No entanto o que levou o filésofo a se interessar por esse tema, o problema
do mal. Por que esta questdo o acompanhou por grande parte de sua vida, seja na
época em que aderiu a0 maniqueismo para buscar resposta a questao do mal ou
quando aderiu ao cristianismo fazendo criticas severas a sua antiga crenca, o
maniqueismo. Afinal por que o mal € um problema? De acordo com Costa em seu
livro O problema do mal na polémica Antimaniquéia em Santo Agostinho (2002, p.

15) o que levou Agostinho a se interessar por esse tema foi por que “era um tema



comum na época”’, e ainda segundo Costa (2002, p.16) “foi o fato de Agostinho ter
sido educado na fé judaico-crista e aprendera ali que Deus é bom e autor do bem”.

Nosso trabalho esta dividido em trés partes. Na primeira parte
apresentaremos aspectos da vida de Agostinho, seu contato com a experiéncia do
mal e sua adesdo ao maniqueismo em busca da resposta ao problema do mal, e
consequentemente, seu afastamento desta corrente filoséfica. Na segunda parte
falaremos sobre seu encontro com a filosofia dos neoplaténicos, sobretudo, com
Plotino que vai conceber o mal como auséncia de ser e o seu reencontro com a fé
cristd. E na terceira parte trataremos sobre a solugdo dada por Agostinho ao
problema do mal.

O método utilizado para tal estudo consistiu em uma pesquisa bibliografica,
via qual a principal obra foi o livro VIl das "Confissées" de Agostinho e o Livre
Arbitrio. Também utilizamos da obra de Costa "O problema do mal na polémica
antemaniquéia de Santo Agostinho", como também, utilizaremos do pensamento dos

neoplatonicos (Plotino) através de comentadores como Reale e Costa.

2- Agostinho e o dualismo maniqueu
Aurélio Agostinho nasceu em 354, em Tagaste, pequena cidade da Numidia,
na Africa (REALE, 1990, p. 480). Seu pai Patricio' era dono de uma pequena
propriedade de terras, de carater energico, mas que nao mediu esforgos para educar
seu filho. Ja pelo lado materno, sua mae Ménica?, era uma piedosa e devotada crista

que segundo Reale:

Foi ela quem, com sua firme fé e seu coerente testemunho cristdo, langou
em certo sentido as bases e construiu as premissas da futura conversao do
filho, sobre o qual, depois, exerceu estimulo muito tenaz. (REALE, 1990, p.
429).

'De acordo com Brown "[..] o pai de Agostinho, Patricio, escapa-nos por completo. Agostinho,
homem de muitos siléncios significativos, calaria friamente sobre ele. Patricio era generoso, mas
‘exaltado’. Orgulhava-se exageradamente do filho: era admirado por todos pelos sacrificios que fazia
para levar a cabo a educagao de Agostinho" (BROWN, 2012, p. 35.).

2 Acima de tudo, era uma mulher de profundos recursos internos, suas certezas eram irritantes; os
sonhos por intermédio dos quais previa o curds da vida do filho eram impressionantes, e ela confiava
em sua capacidade de saber, instintivamente, qual desses sonhos era auténtico. (BROWN, 2012, p.
35.).



Sua educacéo inicial foi tomada por grande sofrimento, pois para aprender a
ler apanhava do seu mestre o que dificultou o seu aprendizado. Sé mais
tarde,quando cursa o ginasio na cidade de Madaura, Agostinho passa a tomar gosto
pelos estudos, pois estava sendo oferecido neste curso aulas de retdrica. Agostinho
avesso a lingua grega, mas entusiasta da lingua latina, conheceu a obra de Virgilio,
as Enéidas pela qual se apaixonou profundamente.

Apds o término do ginasio, o hiponense vai para a cidade de Cartago, cursar
o estudo superior custeado por um amigo da familia. Ja no final do curso, Agostinho
tem contato com a obra Hortensius de Cicero, como o proprio Agostinho nos fala em
suas Confissées: “Seguindo o programa do curso, cheguei ao livro de Cicero, cuja
linguagem, mais do que o coragdo, quase todos louvam. Esse livro contém uma
exortacao ao estudo da filosofia. Chama-se Horténsio” (AGOSTINHO, 1980, Ill, 4, 7).
Nos é afirmado por Costa que “nesse livro, o velho tribuno, desiludido das suas
ambigbes politicas, volta-se para a filosofia, onde procura encontrar a felicidade nas
meditagbes das verdades eternas” (COSTA, 2002, p. 23). Ainda Costa:

Ali, Agostinho encontrava a visdo da bem-aventuranga prometida aos que
vivessem de acordo com a sabedoria e a idéia, também, de que o
conhecimento da verdade equivale ao conhecimento de Deus e de que a
felicidade consiste na posse desse conhecimento. Ou seja, Cicero
estabelece uma estreita relacao entre conhecimento ou sabedoria, filosofia
e felicidade. (COSTA, 2002, p. 24 - 25).

E com a leitura de Horténsio, que o problema do mal aparece para Agostinho
de forma filosdfica. assim comeca a se indagar: “Donde me veio, entdo, o querer eu
o mal e n&do querer o bem?” (AGOSTINHO, 1980, VII, 3, 5). Este livro fez o Santo
redescobrir Deus como lhe ensinara sua mae na infancia, como ele mesmo diz em

suas Confissées:

Ele mudou o alvo das minhas afei¢des e encaminhou para Vés, Senhor, as
minhas preces, transformando as minhas aspiragbes e desejos.
Imediatamente se tornaram vis, a meus olhos, as vas esperangas. Ja
ambicionava, com incrivel ardor do coragdo, a Sabedoria imortal.
Principiava a levantar-me para voltar para Vés. (AGOSTINHO, 1980, Ill, 4,
7)



Contudo, Agostinho lamenta n&o ter encontrado o nome de Cristo na obra de
Cicero?, ou seja, ndo encontrou uma mensagem cristd. Esse fato levou Agostinho a
procurar as Sagradas Escrituras, pois sempre teve contato com os grandes
professores de retérica e gramatica e com isso, encontrar na Biblia ensinamentos
retéricos; porém, logo se decepciona, pois acha a Biblia uma obra indigna
comparada com a grandiosa obra de Cicero.

Para Costa:

O que Agostinho procurava, naquele momento, nas sagradas escrituras,
nao era simplismente uma mensagem espiritual, fundada unicamente na fé,
mais muito mais uma explicagdo cientifico-racional para os grandes
problemas do cosmo e do homem, especialmente para o problema do mal.
(COSTA, 2002, p.32-33).

Desiludido com a leitura da Biblia e na esperanga de encontrar resposta para
as suas inquietudes, o filho de Ménica entra para a seita dos maniqueus®.

Os maniqueus acreditavam na existéncia ontologica de dois mundos, duas
naturezas. O primeiro mundo se chama reino da luz, cidade conhecida como cidade
da paz, ja o segundo € o reino das Trevas conhecido como noite da matéria do erro.
E estes dois reinos, para os maniqueistas, o reino da luz — o Bem, e o reino das
Trevas — 0 Mal, sdo incriados e possuem co-eternidade. O Bem e o Mal sédo dois
principios e estao divididos cronologicamente em trés tempos. Essa divisdo dos trés
tempos para Costa, consiste na mitologia maniquéia e se apresenta de forma
trinitaria onde a historia gnéstica do salvador esta dividida em trés tempos: principio,

meio e fim Costa ressalta que:

O primeiro tempo, inicial ou passado, engloba as origens césmicas dos dois
principios, o Bem e o Mal, quando eles viviam independentes uns dos
outros, e seus afrontamentos. [...] O segundo tempo, médio, é o tempo da
mistura entre os dois reinos, que se caracterizara pela queda de uma parte
da Luz na matéria e o inicio da luta entre os dois reinos ou a histéria da luta
de salvagao da Luz prisioneira da matéria, bem como é o tempo da criagao
dos seres do universo. O terceiro tempo, final ou futuro, sera o retorno

3 Segundo Costa: "Pelo fato que Agostinho nasceu na fé e, por mais que se tivesse desviado
moralmente da religido Crista, seu coracdo fora marcado pelo cristianismo, sua infancia fora marcada
pelas palavras de cristo, repassadas para ele pela boca de sua mae" (COSTA, 2002, p.28,29).

4 O maniqueismo foi fundado, no século Ill, na Asia, por um monge asceta de nome Mani ou Manés.
Este nasceu em 14 de abril de 216, na aldeia de Nahar-Koutha, distrito de Mardinu, localizada entre
os rios Eufrates e Tigre, na Babil6nia do Norte, no quarto ano do reinado de Artaban V, ultimo rei
Arsacide. (COSTA, 2002, p. 52-53).
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definitivo da luz as suas origens, ou seja, a libertagdo ou a separagéo de
todas as luzes imbricadas na matéria, com a entrada de todas as almas no
reino do Pai e a queda da matéria e dos demédnios no inferno tenebroso.
(COSTA, 2002, p.60-61).

Com isso, Costa quer dizer que cada um desses tempos gndsticos apresenta
um elemento de salvagcdo, onde, segundo cada progresso do mal, surge uma
possibilidade de cura.

Ainda, segundo Costa:

Quanto ao poder e valor desses dois reinos, duas consideragbes merecem
destaque: primeiro, quanto ao poder, por terem principios idénticos e
independentes, cada um tem a idéntica poténcia. Assim, por exemplo,
ambos tém poder de criar suas emanacgdes e, na luta césmica, medem
forcas em pé de igualdade. Quanto ao valor, os maniqueus afirmam que a
luz é superior as trevas, por suas qualidades intrisecas de bondade, beleza
e inteligéncia. (COSTA, 2002, p. 67-68).

Assim, Costa nos mostra que, tanto o reino das Trevas quanto o reino da Luz
possuem idéntica poténcia de criar suas emanacdes e quanto ao valor a Luz tem
predominancia sobre as Trevas

No maniqueismo a criagao se da pelo contato do Bem com o Mal. A parte do
Bem esta em constante Iuta contra o Mal para dele se libertar, visto que o Mal esta
relacionado com a matéria, e esta, a matéria consiste numa prisdo para a luz.O
homem por sua vez deve procurar a luz para se libertar da matéria, causa de sua
condenacao.

No maniqueismo, o mal praticado pelo homem se da devido a sua natureza
ma, o que faz o homem afastar-se de Deus. Assim, o0 homem por possuir duas
naturezas, uma do bem e outra do mal; essa parte ma que nele habita ndo o deixa
ser livre, pois o afasta do bem.

Os maniqueistas se apresentavam como uma religido revelada e de carater
profético. Seu fundador Mani, designava-se como o paraclito, o enviado; e tinha o
Novo Testamento como autoridade de fé e rejeitavam grande parte do Antigo
Testamento. Essas prerrogativas fizeram Agostinho adentrar para fé dos Maniqueus.

De acordo com Costa:

No maniqueismo, Agostinho pensou ter encontrado uma resposta para o
problema do mal moral no homem, ou seja, para a sua ma conduta moral,
pois ali acreditou com intensidade que n&o era totalmente livre, mas que
sua liberdade somente poderia identificar-se com uma parte dele mesmo, a
sua alma boa. A outra, a matéria, ndo s6 era ontologicamente ma, mas
também contaminaria ou influénciaria a parte boa a praticar o mal. Julgava,
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portanto, que ele pecava ndo voluntariamente, mas que estava
deterministicamente programado a fazer o mal. Ou seja, no homem, ha uma
alma ontologicamente boa, um “eu original”. Consubstancial com Deus ou o
bem, mas que, na sua fusdo com o corpo, se vé envenenada por tendéncias
perversas, passando a ser uma alma ma, um “eu demoniaco”, uma
“consciéncia sombria” ou uma “inteligéncia obscura”. (COSTA, 2002, p.
101).

Costa nos mostra que para ao maniqueus, o0 homem nao tem culpa pelos
erros cometidos. Esses erros eram de responsabilidade da parte ma que tinha
influéncia sobre a parte boa, assim o homem esta determinado a praticar o mal.

O deus do maniqueismo é de natureza fisica, corpérea mas que nao tem
forma humana e é infinito e ilimitado. Dai para o entendimento de Agostinho
enquanto maniquéu, o mal praticado por ele ndo estava sob sua responsabilidade,
era algo independente dele, era involuntario a ele, era de responsabilidade da parte
ma de sua natureza, ou seja, Agostinho acreditava que estava isento de ser

respossabilizado pelos seus erros, como ele mesmo fala em suas Confissées,

Eu acreditava, com efeito, que ndo somos ndés que pecamos, mas tao-
somente aquela outra natureza que pecava em nds, pelo que minha alma
soberba deleitava-se com nao ter as responsabilidades da culpa. Quando
procedia mal, ndo confessava a minha culpabilidade, para que me
pudésseis curar a alma, ja que Vos tinha oferecido, mas gostava de
desculpar e de acusar uma outra coisa que estava comigo e que nao era
eu. (AGOSTINHO, 1980V, 10, 18).

Nesse viés, de acordo com o entendimento de Costa (2002, p. 105), o
maniqueismo acreditava que o homem ou a sua alma poderia se libertar das
amarras do mal atraves de uma autoconsciéncia, ou seja, o espirito adormecido no
inrerior da matéria toma consciéncia de si, despertando o desejo de salvacéo.

Agostinho possuia um coragao inquieto, uma mente que ndo se conformava
tao facil com uma simples resposta ou mesmo com uma resposta vaga, pelo fato
que possuia uma formagdo gramatico-retérica. Um pensador incansavel e
implacavel contra os hereges de seu tempo, a exemplo dos maniqueus cuju
fundador Mani se dizia que era o paraclito, o ‘enviado’. Os maniqueus davam uma
falsa resposta ao problema do mal, dizendo que o mundo surgiu apartir de duas
forcas; uma do Bem e outra do mal. Sendo assim, Agostinho nunca foi um
verdadeiro maniqueu, sempre se manteve desconfiado para com a seita maniqueia,
pelo motivo de ndo encontrar consisténcia em seu sistema filosoéfico. E tal afirmacgéo
se da quando Agostinho comecga a ler os neoplatonicos mais precisamento com

Plotino, onde encontra pontos que vao contra o pensamento maniqueu.
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Como eu tinha lido muitos filésofos e conservava na memoria as suas
teorias, comparava algumas delas com as longas fabulas dos maniqueistas.
As doutrinas dos fildsofos pareciam-me mais provaveis porque "se
mostraram com poder de avaliar o tempo presente, ainda que de modo
algum encontrariam o seu Deus". (AGOSTINHO, 1980, V, 3, 3).

E nesta implacavel busca pela verdade, Agostinho vai se distanciando cada
vez mais do maniqueismo, por ndo achar consisténcia em suas respostas e por esta
apresentar uma fé infundada e fantasiosa. Muitas duvidas como a resposta sobre a
origem do mal, ou ainda, se Deus tinha limites por sua corporeidade, cresciam em
sua mente, duvidas que, no maniqueismo ja ndo encontrava respostas.

A Ultima esperanga de Agostinho para encontrar resposta a suas perguntas
se dara com a vinda de Fausto, bispo maniqueu a Cartago, no ano de 383, como
nos relata Costa, ( 2002, p. 129). Fausto era homem de grande eloquéncia e fama; e
que gozava de grande respeito por parte dos maniqueus. Como ele mesmo fala em

suas Confissoes:

Durante cerca de nove anos, em que o meu pensamento errante escutava a
doutrina maniqueista, ansiosamente esperava a vinda de Fausto... Mas
asseguravam-me que, quando viesse Fausto, faciimente me resolveria
numa simples conversa todas estas dificuldades, e ainda outras mais
intrincadas que Ihe propusesse. (AGOSTINHO, 1980, V, 6, 10).

Mas, para a surpresa de Agostinho, Fausto ndo saciou sua mente inquieta,
nao conseguia responder a suas perguntas sobre a questdo do mal, pelo contrario
mostrou-se uma pessoa despreparada. Agostinho observa que ele tem
conhecimento de apenas algumas passagens de obras filoséficas como as de

Séneca e Cicero e da gramatica de forma nada extraordinaria.

Notei que das artes liberais apenas sabia a gramatica, e, ainda esta, de
modo nada extraordinario. Porque ele tinha lido alguns discursos de Cicero,
pouquissimos tratados de Séneca, alguns trechos de poetas e os poucos
livros da seita elegantemente escritos em latim, e, além disso, porque se
exercitava cotidianamente na oratéria, tinha adquirido esta facilidade de
falar, que o bom emprego do seu talento e certa graga natural tornavam
mais agradavel e sedutora. (AGOSTINHO, 1980, V, 6, 11).

Nestas circunstancias, seria dificil para Agostinho permanecer no
maniqueismo, doravante a impossibilidade de Fausto responder as questdes que
tanto o angustiava.

Por estas vias de fato, Agostinho decide abandonar a doutrina maniqueia,

partindo, para Roma com o objetivo de ensinar retérica. Em sua estadia em Roma,
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Agostinho tem noticia de uma vaga para professor de retérica em Mildo, e assim,
logo se prontifica para o cargo prestando concurso e sendo aprovado®. Em Milao,
Agostinho tem contato com o Bispo Ambrésio, homem de grande eloquéncia e zelo
pastoral e que, futuramente, viria a batiza-lo. Ambrésio pregava ao povo, quando
Agostinho veio escutar o seu sermao, ao qual ficou extasiado diante do poder de sua

retorica.

Ardorosamente o ouvia quando pregava ao povo, ndo com o espirito que
convinha, mas como que a sondar a sua eloquéncia para ver se
correspondia a fama, ou se realmente se exagerava ou diminuia a sua
reputacido oratoria. Estava suspenso das suas palavras, extasiado, porém
indiferente e até mofando do que ele dizia. Deleitava-me com a suavidade
do discurso, bem mais erudito do que o de Fausto, porém menos
humoristico e sedutor na apresentacao. Pelo que se refere ao assunto, nao
se podem comparar, pois um vagabundeava pelos enganos dos
maniqueistas, e o outro ensinava com a maxima seguranca a salvagao.
(AGOSTINHO, 1980, V, 13, 23).

Agostinho tinha uma certa desconfianga para com Ambrésio, sera que ele
pregava com sabedoria? Sera que sua fama fazia jus a sua retdrica? Para a
surpresa de Agostinho, Ambrésio se mostrou uma pessoa capaz, diferente de
Fausto que possuia um discurso enganoso e menos erudito.

Foi na escuta desses sermdes que Agostinho apreendeu um conceito que
para ele era novo, a saber, o de “substancia espiritual”. Conceito, esse, que viria a
usar futuramente para refutar o maniqueismo, que via Deus como um ser corpéreo.
E como Agostinho mesmo fala: “Eu, que nem sequer levemente ou por enigma
suspeitava do que era substéncia espiritual, contudo, alegrei-me e envergonhei-me
de ter ladrado, durante tantos anos, ndo contra a fé catdélica”, (AGOSTINHO, 1980,
VI, 3, 4). Aqui, Agostinho nos mostra que para os maniquéus, Deus nao era um ser
de natureza espiritual, mas corporeo, ou seja esta presente na matéria.

Com o ensinamento do Bispo Ambrdsio, Agostinho compreende que o Deus
do cristianismo é uno e criador de todas as coisas e que sua substancia ndo é
corpérea ou material, mas espiritual. Assim, o Deus cristdo ndo possui forma e nem

esta mesclado a matéria. Segundo Costa:

5 "Depois que dirigiram de Mildo um pedido ao prefeito de Roma para que aquela cidade fosse
provida dum professor de retdrica, a quem se concederia a licenga de viajar na diligéncia do Estado,
eu proprio solicitei esse emprego por intermédio destes mesmos amigos, embriagados pelas
vaidades dos maniqueistas. Era para me separar, mas tanto eles como eu o ignoravamos. Propds-me
Simaco, entdo prefeito, um tema para discursar, e, sendo eu aprovado, me enviou". (AGOSTINHO,
1980, V, 13, 23)
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[Agostinho]enquanto fora maniqueu, o problema nao consistia na verdade
acerca da existéncia de Deus, mas quanto a sua substancialidade e aos
caminhos para alcanga-lo. Ou seja, enquanto fora maniqueu, Agostinho
jamais chegou a duvidar da existéncia de Deus, mas até entdo, Deus era
para ele um ser corpéreo. (COSTA, 2002, p. 141.).

Agostinho apreenderu também a interpretar a Biblia de forma alegodrica,
passagens que até entdo, tinha dificuldades de entender, como por exemplo, a
afirmacgao de que “o homem foi criado a sua imagem e semelhanga” (Génesis 1, 26),
passagem esta que era impedimento para receber a fé catdlica, pois era
inconsebivel para ele, que Deus assumisse forma humana se Ele era um ser

totalmente espiritual.

3- Agostinho e os neoplaténicos

No ano de 386, chegaram até suas méaos “alguns livros platdnicos”, obras de
fundamental importéncia para sua nova ontologia, ou seja, busca para a resposta
sobre a origem do mal. O contato com essas obras, provocou um verdadeiro
vendaval na mente de Agostinho, retirando de seus olhos o véu que cobria a
verdade, agora revelada pelos neoplatdnicos, mais precisamente por Plotino.

Plotino foi um filésofo neoplatdnico nascido no Egito em 204 e falecido em
Campania, italia no ano de 270. A filosofia plotiniana consiste em uma nova
fundacado da metafisica classica, entre Platdo e Aristoteles e sua relagdo com o
mundo sensivel e mundo inteligivel.

Plotino concebe o “Uno” como infinito e ilimitado e que esta acima do ser, do
pensamento e da vida. Nao que ele seja ndo ser, ndo pensamento, nao vida; mas
sim super-pensamento, super-ser, super-vida. Um principio supremo de unidade,

como bem observa Reale:

todo ente é tal em virtude de sua “unidade” retirada a unidade: retira-se o
ente. Ora, ha principios de unidade em diversos niveis, mas todos
pressupdem um principio supremo de unidade, que ele denomina
precisamente de “UNO”. Platdo ja havia colocado o Uno no vértice do
mundo ideal, mas o concebia como limitado e limitante. Plotino, no entanto,
concebe o “UNO” como infinito. [...] Plotino descobre o infinito na dimensao
do imaterial e o caracteriza como poténcia produtora ilimitada. E,
consequentemente, como o ser, a substancia e a inteligéncia haviam sido
concebidos na filosofia com finitos. Plotino coloca o seu “Uno” acima do ser
e da inteligéncia. (REALE, 1990, p. 340).
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Aqui, Reale infere que em Plotino o0 Uno é concebido como um ser que nao
tem fim, nem limites e possui poder ilimitado e ele mesmo produz seu poder. Reale,
também nos mostra que Plotino coloca o seu Uno acima da inteligéncia e do ser;
isso se da pelo motivo que o termo ‘acima’ se caracteriza por o Uno ser infinito, visto
que Platdo o concebia como limitado. Sendo assim, o Uno e maior, ou esta para
além do pensamento e da inteligéncia.

Plotino nos apresenta dois termos para designar o Uno: o primeiro termo é o
Uno-em-si, razao de ser de toda unidade. Ja o segundo é o termo Bem, ndo um bem
apenas para si, mas um Bem para todas as coisas que dele necessitam. E o super-
bem, totalmente transcendente.

Porém, Plotino se pergunta, por que ha o absoluto e por que ele é o que €7

Plotino nos concebe a resposta enfatizando que, segundo Reale:

O Uno se “auto-pde”, “atividade auto-produtora”, é “o Bem que se cria a si
mesmo”. Ele é como quis ser: “A sua vontade e a sua esséncia coincidem
(...) e ele é assim como quis ser”. E quis ser assim como & porque é “o que
de mais elevado se possa imaginar". (REALE, 1990, p. 341).

Reale nos esclarece que o Uno é auto-produtor, ou seja ele produz sua
prépria forga, ndo depende de outras fontes de energia. Ele mesmo se criou e nao
outra coisa o deu a vida. Ele é o que €, tem o seu préprio pensamento e age como
quer agir. Assim, podemos destacar que o Uno possui uma atividade auto-produtora
e possui total liberdade criadora.

Plotino divide a realidade em mundo inteligivel e mundo sensivel. No mundo
inteligivel, Plotino nos apresenta a triade formada pelas trés hipdstases primordiais:
no topo esta o “Uno”, o super-Bem; e do Uno, temos a segunda processédo o Nous
ou inteligéncia, que é copia do Uno e a mais perfeita das processées. Como bem

nos apresenta Costa:

Ela marca o inicio da mutiplicidade, pois, ndo obstante ser a processao mais
préxima do primeiro principio, a inteligéncia ou espirito traz em si uma
divisdo interna: por um lado, ela contempla diretamente o Uno, do qual é
parte, e, por outro lado, ela contempla a si mesma, é razédo consciente de si
mesma. (COSTA, 2002, p. 162 - 163).

Por ultimo, temos a terceira emanagao que é a Alma universal (substancia
espiritual), de acordo com Costa, essa Alma deriva do espirito, o “Nous” dando vida
a todos os corpos ou seres, ordenando-os, dirigindo-os e governando-os. Segundo

Reale:
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A alma, assim, tem uma “posicao intermediaria” e, portanto, tem como que
“‘duas faces” porque, gerando o corpdreo, embora continue a ser e
permanecer realidade incorpdrea, “acontece-lhe” relacionar-se com o
corpéreo por ela produzido, mas ndo ao modo corporeo. Ela, portanto, pode
entrar em qualquer parte do corpdreo “sem desviar-se da unidade do seu
ser” e, assim, pode tornar-se toda-em-tudo. (REALE, 1990, p. 344).

Para Reale, a Alma possui uma pluralidade, ela € Uno em muitos. Ou seja,
existe uma hierarquia de almas, como por exemplo: a Alma Suprema, que é a Alma
que permanece em estreita unido com o espirito do qual provém; como também ha
Alma do todo, que é a alma enquanto criadora do mundo e do universo fisico; e por
ultimo temos as Almas particulares, que sdo aquelas que animam os corpos e todos
os seres vivos. Todas essas Almas, de acordo com Reale, (2002, p. 344, 345),
derivam da primeira, ndo s6 mantendo com ela uma relacdo de uno-e-muitos, mas
também sendo “distintas” da Alma suprema sem ser “separadas” dela.

Essas trés hipdstases do mundo inteligivel: o Uno, a inteligéncia, e a Alma do
mundo, de acordo com Costa carrespondem as trés realidades trancendentais do
Bem, da Verdade e da Vida. Também ha uma hierarquia entre elas, como nos

aponta Costa:

Em Plotino, apesar do monismo, onde tudo deriva e volta ao Uno, ha uma
superagao ou subordinagao hierarquica entre as trés hipdstases, sendo as
duas ultimas uma emanacao da primeira. E, mais do que isso, a terceira
hipdstase, a Alma, ndo emana diretamente da primeira, mas indiretamente,
atraves da segunda, ou seja, ha degraus inferiores da perfeigéo, (...)
portanto, ha degradagdo hierarquica ou diminuicdo da perfeigdo, ou
despontecializagdo, nao no Uno, que continua perfeito, pois este pode dar
sem perder, mas nas processoes sucessivas. (COSTA, 2002, p. 164-165).

Essa hierarquia Plotiniana nos mostra que existe uma subordinagéo para com
o Uno que ocupa uma posi¢cao de superioridade entre as demais hipostases, ou seja
entre a inteligéncia e a Alma, e esta ultima, a Alma ndo possui uma ligagao direta
com o Uno. Sendo assim, ha uma degradacao entre as hipdstases. Como nos
informa Costa.

Diferente de quando era maniqueu e quando identificava Deus e a natureza
como ser corporeo, Agostinho agora concebe Deus como uma substancia espiritual,
transcendente, sendo que todas as coisas emanam D’ele e compara o Nous de

Plotino com o Verbo do Evangelho de Sao Joéo, capitulo 1.

Entrei, e, com aquela vista da minha alma, vi, acima dos meus olhos
interiores e acima do meu espirito, a Luz imutavel. Esta ndo era o brilho
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vulgar que é visivel a todo o homem, nem era do mesmo género, embora
fosse maior. Era como se brilhasse muito mais clara e abrangesse tudo com
a sua grandeza. Nao era nada disto, mas outra coisa, outra coisa muito
diferente de todas estas. Essa Luz ndao permanecia sobre o meu espirito
como o azeite em cima da agua, ou como o0 céu sobre a terra, mas muito
mais elevada, pois Ela propria me criou e eu sou-lhe inferior, porque fui
criado por Ela. (AGOSTINHO, 1980, VIl, 10,16).

O maior problema na doutrina emanentista de Plotino encontrava-se na
passagem do mundo inteligivel ao mundo sensivel; como conciliar a realidade
perfeita com a natureza finita? Para tal resposta, Plotino resolveu agregar a sua
teoria da processao, a matéria e os seres corpéreos. Tudo deriva do Uno, inclusive o
mundo sensivel, por meio de inumeras processdes que compreende graus
intermediarios da perfeicdo. Isso s6 & possivel, pois existe uma multiplicidade dos
seres corpoéreos, que por sinal ndo diminui a esséncia do Uno, ou seja, o Uno

continua sendo ele sem perder, ou diminuir sua poténcia. De acordo com Costa:

O Uno pode expandir-se por todas substancias, espirituais e materiais, sem
perder nada. A processdo ndo € sendao um desdobramento interno das
riquezas virtuais e infinitas do primeiro principio. A irradiagcdo, a
luminosidade do Uno, perpassa tudo até ao grau mais infimo (a matéria),
que é o extremo oposto ao primeiro principio (Uno). (COSTA, 2002, p. 173).

Costa nos mostra que, o Uno € maior que as substancias espirituais e
materiais e por espandir-se sobre elas nao perde sua poténcia, ou seja ndo deixa de
ser o que ele é.

O “Nous” procede do Uno, que por sua vez, engendra a alma e esta por
necessidade engendra a matéria, lugar da multiplicidade, ou seja, possibilidade do
mal. Para tanto, Reale infere que: “a matéria é ‘mal’: mas, no caso, o mal ndo é uma
forca negativa que se oponha ao positivo, mas simplesmente falta ou ‘privagéo’ do
positivo” (REALE, 1990, p. 345). Reale quer nos falar que com a auséncia do bem, o
mal encontra lugar na matéria, ou seja onde nao ha bem ai esta o mal.

Em Plotino, segundo Reale, a matéria também é considerada como n&o-ser,
pois esta deriva de sua causa como possibilidade ultima, ou seja tem um
enfraquecimento da forga produtora, Ela também é diversa do ser e jaz sob ele, ou
seja, esta privada de todo o bem e esta desprovida de toda positividade por tornar-
se exaustdo devido ao seu enfraquecimento e, por assim, estar privada do Uno. A
matéria ndo nasce da alma suprema, mas do limite extremo da alma do universo,
onde ha um enfraquecimento da contemplagao pelo fato que a Alma olha mais para

si do que para o Espirito.
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A matéria é, assim, o extremo limite do Uno (para além dos limites da
matéria ndo ha mais processdo alguma, ou ndo existe mais nada), lugar da
obscuridade, da multiplicidade e, portanto, fonte ou possibilidade do mal.
Por isso, Plotino fala da matéria, quando de seu estado de natureza pura,
ou seja, sem que esteja unida a Alma do mundo, para com ela formar o ser,
como privagdo ou defeccdo - falta de forma, indeterminagao,
distanciamento do Bem — o ndo-Ser, a que Plotino da o nome de “nada”.
(COSTA, 2002, p. 178-179).

Para tanto, o Uno é o ilimitado, € a super poténcia que auto se cria e se
governa e dele procede todas as coisas. N&o possue fim, pois € ilimitado, tdo pouco
deixa de ser, pois Ele € como quer ser. Para tanto, Agostinho se valerar dessas
afirmacdes e criara sua resposta para o problema do mal.

A nocgao de ndo-ser a que Plotino identifica como o “nada”, foi de fundamental
importancia para Agostinho superar o materialismo maniqueu e resolver a questéo
do problema do mal. No entanto, Agostinho percebe que ainda falta algo para
resolver tal questdo, visto que Plotino concebia o mal como inserido no mundo
material, ou seja, a matéria contribui para a existencia do mal, e este mal é de ordem
natural e se ajusta a ordem do universo. Diferenciando-se assim dos maniqueus que

relacionavam o mal a matéria, como nos relata Costa:

Em Plotino o mal & algo necessario, pois, para que as coisas participem, é
necessario que o mal seja também em si, [...]. Por outra, “0 mal ndo é sendo
um corolario da diversidade essencial e necessaria dos seres criados e da
essencial e necessaria limitagdo do ser contingente”. [...]. Ele ndo é nada
mais que o limite, a negacdo do bem maior e, nesse sentido, em nada
incomoda a beleza do universo, e de certa forma ele ¢ um “bem’
necessario, reduzindo o mal a um problema puramente de estética na
ordem natural do universo. E tal posigdo ainda n&o satisfazia plenamente o
coracao inquieto de Agostinho. (COSTA, 2002, p. 181-182).

Para Plotino, de acordo com Costa o mal aqui é citado como inserido no
mundo, tornando-se, assim, negagdo do bem. O mal € um ser necessario, € um
“bem”, pois como vimos em nada incomoda a beleza do universo.

No entanto, Agostinho concebe que o mal n&do € algo natural e esta longe de
possuir uma ordem ou fazer parte dela, pelo contrario, o Bispo de Hipona identificara

o mal como sendo protagonista da desordem no mundo. Ao ressaltar que:

apesar de ndo Vos conceber sob a forma de corpo humano, necessitava,
contudo, de Vos imaginar como sendo alguma coisa corpoérea situada no
espago, quer imanente ao mundo, quer difundida por fora do mundo,
através do infinito. Era este o ser incorruptivel, indeterioravel, imutavel, que
antepunha ao que é corruptivel, sujeito a deterioragdo e a mudanga. Tudo o
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que concebia como nao ocupando espago me parecia um nada absoluto, e
nao um vacuo, como sucederia se arrancassemos um objeto dum lugar e
este ficasse vazio de qualquer corpo terrestre, Umido, aéreo ou celeste.
Com efeito, neste caso, um lugar vazio seria como que um nada espagoso.
(AGOSTINHO, 1980, VII, 1, 1).

Tanto o maniqueismo, com o seu dualismo ontolégico-materialista, (no
maniqueismo o mundo foi criado a partir de duas forgas originarias, uma do Bem e
ourta do Mal, existentes desdo principio e co-eternos na matéria), como o
neoplatonismo, com o0 seu monismo racional-naturalista, (para os neoplatonicos, o
mundo foi criado a partir de um unico ser, e 0 mal ndo tem seu principio na matéria,
mas €& apenas deficiéncia de bem), tinham por objetivo livrar Deus da culpa da
origem do mal. O maniqueismo, afirmava que o mal € uma substancia corpérea e
esta identificada na matéria. Ja o neoplatonismo vé o mal como uma deficiéncia de
bem e nao é identificado como um ser.

Com a leitura dos neoplatonicos em especial plotino com sua obra Enéadas, e
com o auxilio do Bispo Ambrésio, (que nos seus sermdes afirmava que Deus criou
tudo a partir do nada e tudo o que ele criou € bom), Agostinho entende que Deus
nao pode ser o autor do mal e que este (o0 mal) ndo forma uma substancia, pois néo
fora criado por Deus e, portanto, ndo existe. Agostinho estd cada vez mais
convencido em aceitar as verdades vindas do cristianismo e com ela atribuir sua
resposta definitiva para o problema do mal.

Agostinho, isenta Deus de ser o autor do mal, pois o indentifica como o0 Sumo-
Bem, criador de todas as coisas, e fora D'ele nada existe. Ainda assim, precisa
identificar a origem do mal, pois como um Deus que € bom e criador de todas as
coisas nao poderia ser o autor do mal? De onde vem o mal? Qual a sua origem?
Para tal resposta, Agostinho passa a centrar no homem a responsabilidade para o

problema do mal, devido ao mau uso do seu livre-arbitrio.

4- Resposta agostiniana ao problema do mal
Na obra "O livre Arbitrio", encontramos a “ultima fase da resposta agostiniana
para a origem do mal” (COSTA, 2002, p. 278), pois € justamente da problematica do
mal que o livro vai tratar. Agostinho usa esta obra, para mostrar a superioridade do
homem para com os outros seres, através da inteligéncia ou razdo. A partir de sua
razado, o homem pode conhecer a Deus, como também escolher entre obedecé-lo ou

desobedecé-lo.
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Para chegar a tal conclusdo, Agostinho em conversa com seu amigo Evaddio,
chega ao entendimento que o homem existe, vive e pensa. E com este existir, viver
e pensar o0 homem consegue chegar a existéncia de Deus e conhecer e obedecer
suas “ordens divinas”, mediante a sua raz&do. Agostinho entende que diferente dos
animais que agem por instinto, 0 homem age pela razdo e esta razao o leva a Deus
que € o Sumo-Bem. No entanto o que leva ao homem afastar-se do Bem e nao
alcancar a felicidade?

Agostinho observa que o mau uso do livre arbitrio no homem, o leva a preferir
a criatura ao Criador, pois voltando-se para a criatura e permanecendo nas suas
coisas mutaveis 0 homem esta sujeito ao pecado, e consequentemente, afasta-se

de Deus que é justica e sumo bem.

Ja que a vontade move-se, afastando-se do Bem imutavel para procurar um
bem mutavel, de onde Ihe vem esse impulso? [...] E esse movimento, isto &,
o ato de vontade de afasta-se de Deus, seu Senhor, constitui, sem duvida,
pecado. Poderemos, porém, designar Deus como o autor do pecado? Nao!
E assim esse movimento ndo vem de Deus. [...] De onde pode proceder
aquele movimento de aversao que nés reconhecemos constituir o pecado —
sendo ele movimento defeituoso, e todo defeito vindo do nao-ser, nao
duvides de afirmar, sem hesitagdo, que ele nao procede de Deus. Tal
defeito sendo voluntario, esta posto sob nosso poder. Porque, se de fato o
temeres, € preciso ndo o querer; € se nao o0 quiseres, ele nao existira.
(AGOSTINHO, 1995, Il, 20, 54).

Nessa linha da visdo agostiniana acerca do pecado, fica claro que, o
afastamento da presenca de Deus constitui o pecado para o homem. E foi o que
aconteceu com Agostinho quanto ao fato do roubo das péras, onde o mesmo
preferiu permanecer na criatura a ficar com o Criador; preferiu transgredir a justica a

permanecer nela. Como ele mesmo fala em suas Confissées,

E eu quis roubar; roubei, ndo instigado pela necessidade, mas somente pela
pendria, pelo fastio da justica e pelo excesso da maldade. Tanto é assim
que furtei o que tinha em abundancia e em muito melhores condi¢cbes. Nao
pretendia desfrutar do furto, mas do roubo em si e do pecado. (...). Havia,
proximo da nossa vinha, uma pereira, carregada de frutos nada sedutores,
nem pela beleza nem pelo sabor. Alta noite, pois tinhamos o perverso
costume de prolongar nas eiras os jogos até essas horas, eu com alguns
jovens malvados fomos sacudi-la para Ihe roubarmos os frutos. Tiramos
grande quantidade, ndo para nos banquetearmos, se bem que provamos
alguns, mas para os langarmos aos porcos. Portanto, todo o nosso prazer
consistia em praticarmos o que nos agradava, pelo fato de o roubo ser
ilicito. (AGOSTINHO, 1980, I, 4, 9).

Aqui, podemos destacar que o ato praticado por sua livre e esponténea

vontade, serve para ilustrar o seu mal uso do livre arbitrio. Agostinho preferiu agir
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mal, roubando as péras, ou seja, ndo sentia necessidade daqueles frutos, mas
roubou pelo fastio da justica. E nesta trangressao do livre arbitrio o pecado encontra
espacgo e, consequetemente, o mal adentra no mundo.

Contudo para Agostinho, o livre arbitrio da vontade, ndo esta para o homem
fazer duas escolhas, uma para o bem e outra para o mal, mas o livre arbitrio € um
bem dado por Deus para que o0 homem se guie e aja retamente por Ele que € o
sumo-bem.

Assim, o homem deve agir por retiddo de acordo com seus livre arbitrio dado

por Deus:

Quando Deus castiga o pecador, o que te parece que ele diz sendo estas
palavras: ‘Eu te castigo porque ndo usaste de tua vontade livre para aquilo a
que eu a concedi a ti’? Isto é, para agires com retidao. Por outro lado, se o
homem carecesse do livre-arbitrio da vontade, como poderia existir esse
bem, que consiste em manifestar a justica, condenando os pecados e
premiando as boas acgdes? Visto que a conduta desse homem néo seria
pecado nem boa agao, caso néo fosse voluntaria (AGOSTINHO, 1995, 11, 1,
3).

O motivo pelo qual Deus da ao homem o livre arbitrio € para que ele se guie
com retiddo, como vimos acima. Com o livre arbitrio o0 homem nao esta livre para
fazer o mal, mas apenas o bem; caso decida pelo contrario, acaba caindo no pecado
devido ao seu afastamento de Deus e por permanecer no que foi criado por Ele.

Como bem enfatiza Costa: “a unica causa do mal é o pecado, fruto da ma
vontade do homem’” diante do seu livre arbitrio (COSTA, 2002, p. 280), E ainda:

E por possuir a razdo que o homem tem a capacidade de identificar ou
conhecer a ‘perfeita ordem’ dos seres criados, estabelecidas por Deus, e,
conhecendo-a, pode escolher livremente (livre arbitrio) entre respeita-la,
contribuindo, assim, para reta ordem, ou transgredi-la, gerando a desordem,
ou o mal. (COSTA, 2002, p. 288).

Mas qual é a raiz de todos os males? Agostinho na sua obra "O Livre Arbitrio",

nos mostra que a cobi¢a é que faz o homem desviar-se do caminho do bem:

Ndo penses que se possa dizer nada de mais verdadeiro do que esta
maxima: “A raiz de todos os males é a cobi¢a” (1Tm. 6,10), isto é a
disposicdo de querer além daquilo que é suficiente e que cada natureza
exige conforme sua propria condi¢do a fim de se conservar (AGOSTINHO,
1995, Ill, 25, 74).

Para Costa, ontologicamente o homem é um ser para Deus, mas por ser um

‘ser’ concreto em meio a uma realidade material, ele esta propenso a cobigar aquilo
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gue nao € seu, colocando-o em meio a um conflito. Conflito este que o leva a ter
consciéncia de si, de seus erros. E o homem adquirindo consciéncia de si percebe,
como afirma Costa, que o amor a Deus € sua Unica e verdadeira felicidade, pois do
intimo do amor ndo pode sair sendo o Bem.

Como também Costa expde que:

Para o santo Doutor, o amor esta na prépria natureza humana trata-se de
um apetite natural, pressuposto pela vontade livre, que deve, iluminada pela
luz natural da razdo, orienta-lo finalmente para Deus. O amor €, pois, uma
atividade decorrente do préprio ser humano. Donde se deduz que, tendo-se
no fundo do coragéo a raiz do amor, dessa raiz ndo se pode sair sendo o
bem, o que resulta na tdo citada maxima agostiniana: “ama e faze o que
queres”. (COSTA, 2002, p. 296 - 297).

O amor é o parametro para as agdes humanas, e dentre todas as coisas a
serem amadas, Deus é aquele que deve ser amado acima de todas as coisas. Caso

contrario, o afastamento de Deus sera a causa do mal moral.

5- Consideracoées finais

Chegando ao término de nosso trabalho, percebemos que foi muito gratificante
estudar o pesamento do filoséfo Agostinho, o qual dedicou grande parte de sua vida
para solucionar um problema que tanto o atormentava, ou seja o problema do mal.

A resposta para tal problema se da quando Agostinho entra para o maniqueismo
e comeca a refutar suas teorias. Os maniqueus possuiam uma visao materialista do
mundo, afirmavam que o mundo foi criado a partir de duas forcar originarias (dois
deuses) uma do Bem, conhecida como o Reino da Luz e a outra do Mal, conhecida
como o Reino das Trevas. também afirmavam que o homem nao tem culpa pelos
seus pecados, pois o0 pecado esta ligado a parte ma da matériada do qual o homem
foi criado. Com isso, os maniqueus colocam o mal como sendo ontolégicamente
criado.

N&o contente com essa resposta, de que o mal forma uma substancia e que
Deus possui forma corporea, pois estaria inserido na matéria, Agostinho abandona o
maniqueismo e com o auxiilio do bispo Ambroésio com sua ideia de ‘substancia
espiritual’, descobre que Deus nao forma uma substancia corporea, mas espiritual.
Também descobre que Deus criou tudo a partir do nada, sendo assim, Deus, ndo

poderia ter criado o mal.
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Com a descoberta da filosofia dos neoplaténicos, sobretudo com Plotino,
Agostinho deu um grande passo par solucionar sua problematica. Nela Agostinho,
compreende que 0s maniqueus nao passam de enganados e enganadores, pois
fundamentam suas teorias em argumentos falaciosos, diferente dos neoplatonicos,
que tem por tradigao a filosofia dos gregos, como exemplo, o filoséfo Platao.

A crenca da filosofia plotiniana, revela para nés o ‘Uno’ que € o cridor de todas as
coisas e dele tudo procede, € que o mal é simplesmente uma deficiéncia, de bem,
gue ocorre na matéria como se mesclado a ela. Assim, o mal ndo forma um ser, mas
um nao ser mediante as degradagdes do bem com as sucessivas processdes do
Uno. No entanto a questdo do mal ainda nao estaria resolvida para agostinho, pois
Plotino da uma origem natural para o mal, colocando-o como algo necessario a
matéria.

Nao satisfeito com a questdo do mal ser algo natural no mundo, como coloca
Plotino. Agostinho busca dar a sua resposta para a origem do mal, e conclui que o
mal ontoldégico n&o existe, e que Deus criador de todas as coisas nao poderia ser o
autor do mal. E para tal coloca para nés a nogao de livre arbitrio que é a capacidade
de o homem escolher em permanecer na lei de Deus ou simplesmente transgredi-la.
Ou seja, sendo Deus um ser que é identificado como o sumo Bem e o mal como
negacao desse Bem, o homem pode escolher através do seu livre-arbitrio em
permanecer nesse Bem ou simplesmente preferir ficar nas coisas criadas por Ele.
Assim, Agostinho coloca o homem, como sendo o Unico responsavél pelo mal. Por
essse motivo agora o mal passa a ser identificado como sendo um ato moral, ou
seja, esta na acao voluntaria do homem, é um ato praticado pelo homem.
Transgredindo a ordem divina e sua justica o homem afasta-se do Bem e cai no

pecado, onde o amor a Deus é a unica forma de restituir sua dignidade.
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ABSTRACT

The present article aims to show through a panoramic and objective way, from the
work “Confessions”, how the issue of the evil enters in Saint Augustine’s life and how
he solves such problem, namely, the origin of evil. Therefore, we will follow the path
traced by the philosopher since his permanence in Manichaeism, as well as the
discovery of the Neoplatonic philosophy and, finally, his answer to this problem
through his conversion to the Catholic Christian faith. In this work, Confessions
mainly, in book VII, the philosopher exposes his restlessness concerning the subject
and his discussion with the Manichaeans regarding the nature of evil. Augustine,
converted to Christianism, contrasts with the Manichaeans stating that there can not
be two natures, but only one. The Manichaeans, in their turn, used to affirm the
existence of two natures: one known as good and the other as evil, both existing from
eternity.

Keywords: Augustine. Evil. Manichaeism.
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