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RESUMO

A educagdo moral é uma questdo que inquieta teoricos ha de muito tempo, os movendo a procurar
explicacdes de como se da a sua formagdo em meio a contextos psiquicos e sociais. Rousseau analisa
essa questdo partindo do primado da crianga, tragando as fases de seu desenvolvimento ¢ a0 mesmo
tempo propondo uma educagdo que considera segura ao ser individual e social. O objetivo desse
trabalho foi identificar a partir do livro Emilio, o0 modo como se da a construcdo da educa¢do moral no
homem conforme o pensamento de Rousseau. Foi utilizado na pesquisa, materiais bibliograficos, bem
como autores que refletiram essa questdo a partir do pensamento desse tedrico. O pensamento de
Rousseau em relacdo a construcdo da educagdo no homem ¢ aqui identificado enquanto inclinagdes
voltadas para a seguranca das condutas morais. Tal reflexdo se deu mediante uma analise sobre as
fases de desenvolvimento do sujeito Emilio, onde se entende a caminhada do individuo em direcao ao
melhor conhecimento de si e a eficiente interiorizacao do ‘bom’. Compreende-se a busca desse teorico
para a formagdo de um homem ideal que, tendo passado por todas as etapas da educagdo, desde a
negativa até a positiva, se consolidaria em um ser justo estando apto ao convivio em sociedade, visto
que seria ao mesmo tempo homem integro e incorruptivel pelas forcas da sociedade e das institui¢des
sociais.

Palavras Chaves: Educac¢ao; Moral; Homem; Rousseau.



ABSTRACT

The moral education is a matter that has concerned theorists for a long time, moving the search for
explanations of how their happens fonration in the midst of psychological and social contexts.
Rousseau examines this question from the primacy of the child, tracing the phases of its development
and at the same time by proposing an education that considers safe to be individual and social. . The
objective of this work was to identify the from the book, Emilio, by the way, the construction of moral
education in man as the thought of Rousseau. It was used in the research study, bibliographic
materials, as well as the authors who reflected on this question from the thought that theoretical. The
thought of Rousseau in relation to the construction of education in man is here identified on the slopes
that face the security of the pipelines moral. Such a reflection is given by an analysis on the
development stages of the subject Emilio, where one understands the journey of the individual toward
better self-understanding and the efficient internalization of the ‘good’. This includes the pursuit of
this theory to the formation of an ideal man who, having passed through all the stages of education,
from the negative to the positive, if you would consolidate in a fair and fit to live in society, since it
would be at the same time man of integrity and incorruptible by the forces of society and of social
institutions.

Key-Words: Education; Moral; Man, Rousseau.
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INTRODUCAO

Neste trabalho nos deteremos no estudo do pensamento de Rousseau, no que tange a
categoria da reflexdo sobre a moral. Para tanto, abordaremos a obra “Emilio, ou Da
Educagdo”, como categoria de analise, visto que, 0 homem ¢ estudado aqui desde a infancia
até¢ a fase adulta. Rousseau toma a obra do ‘Emilio’ como uma espécie de manual de
educagdo, onde orienta os pais a deixarem seus filhos sob o cuidado de uma educagdo natural,
em principio negativa, para sO posteriormente passar a educagdo positiva que se integra no
inicio da fase adulta.

No questionamento sobre o homem, partindo desde o principio no periodo da
infancia até a fase adulta, como abordado no livro Emilio, Rousseau centrou interesse em
desvendar a origem da desigualdade entre os homens, abarcando-se sobre esse assunto em
1753, com base nas propostas da academia de Dijon. Distinguindo duas categorias
divergentes: a desigualdade natural ou fisica e a desigualdade moral ou politica, fica claro em
seus estudos o interesse de classificar a segunda, tornando-a seu principal objeto de estudo.

O homem natural est4 presente no pensamento de Rousseau como um ser isolado, com
instintos de autopreservagdo, possuidor de sentimento de compaixao por outros de sua espécie
e dotado de razdo unicamente de forma potencial, instintiva. A educacdo natural defendida
por ele consiste em deixar que a crianga conheca o mundo ao seu redor de forma
independente, para criar suas proprias conclusdes, utilizando de principio os 6rgdos do
sentido. A razdo somente ¢ manifestada no pensamento, durante a fase de amadurecimento.

A partir do pensamento de Rousseau, pretendemos dissertar, esclarecer, o modo como
se d4 o desenvolvimento do homem em seu cognitivo-moral, desde crianga, partindo do
nascimento até o ingresso na sociedade, durante a fase adulta. A moral aqui se trata, de um
processo de construgdo, estruturado durante o desenvolvimento da crianga enquanto ser
natural e alicer¢ando-se no confronto com o mundo social vigente ao qual o homem sera
exposto.

Para Boto (2010), a inten¢do do Emilio seria, principalmente, moral. Sendo assim, a
ética de Rousseau teria favorecido sua pedagogia e seu pensamento politico. Ela compreende
que a finalidade do Emilio é de gerar o homem sébio, no entanto, a sabedoria ¢ por vezes tida
como sindnimo de moralidade e autodominio, capacidade de escutar a voz da consciéncia em

meio as paixoes.



No entanto, cabe questionar: A moral seria para Emilio algo doloso? O homem natural
teria moral? Como o homem incorporaria os processos morais? Como Rousseau concebe o
homem no construto da moralidade? Essas e outras indagagdes buscaremos responder ao
longo do trabalho.

Essa pesquisa ¢ de grande relevancia para a construgao de conhecimento a respeito do
pensamento do tedrico suigo classico Rousseau, que escreveu diversas obras e estudos que
influenciaram e influenciam filosofos, pesquisadores, educadores e intelectuais de todas as
épocas e lugares do mundo. Os dados aqui apresentados foram colhidos através de pesquisas
bibliograficas referentes ao autor e a obra Emilio.

Ao longo desse trabalho o leitor encontrard a combinagao bibliografica que discutira
sobre a teoria tratada. O trabalho investe na pesquisa bibliografica e no didlogo com alguns
intérpretes do autor e de sua obra, como Wilson de Paiva, Claudio Dalbosco, Almir Santos,
Carlota Boto, entre outros.

As consideragdes tém enquanto tentativa, aproximar as possiveis relagdes entre moral
e o pensamento de Rousseau no Emilio. Esse ¢ o caminho que vamos percorrer no sentido, de
ajudar a pensar a educacdo moral, a partir de referéncias filosoficas consideraveis,

colaborando para o entendimento cientifico e social vigente na comunidade académica.



1 A educacio natural e negativa no construto da moral Rousseniana.

A educacdo natural para Rousseau constitui-se em deixar agir as for¢as da natureza
sobre 0 homem. Emilio em contato com a natureza iria se desenvolver, aprender e se
fortalecer. Dalbosco concorda com Rousseau ao afirmar que:

A educag@o natural trata-se de proteger ao maximo a crianga da invasdo
viciosa do mundo adulto, colocando-a em contato permanente com a

natureza, visando o fortalecimento de seu corpo e o refinamento de seus
sentidos (DALBOSCO, 2007, p. 494).

E nesse contexto que a educagdo natural é concebida em Rousseua como educagio
negativa. E importante considerar que, Rousseau dividiu a existéncia e o livro de Emilio em
cinco fases: Lactancia: de zero a dois anos; Infancia: de dois a doze anos; adolescéncia: de
doze a quinze anos; Mocidade: de quinze a vinte anos ¢ inicio da vida adulta: de vinte a vinte
e cinco anos. Emilio ¢ descrito por Rousseau como uma crian¢a de origem rica, que ¢
entregue a um predecessor para ser orientado, seguir uma educagdo coerente com as etapas de
seu desenvolvimento psiquico-social. Esse tedrico buscar criar um homem ideal, justo e bem
sucedido moral, fisico, psiquico e socialmente. Reforcando o seu pensamento de que o
homem nasce bom, mas a sociedade tende a lhe corromper.

Rousseau considera o periodo do nascimento até os doze anos o mais delicado. Visto
que nele é onde tendem a surgir os desvios. E por isso que a educagio primeira deveria ser
negativa. Isso € ndo ensinar novos saberes, apenas manter, conservar, fortalecer as qualidades
morais nascidas com a crianca. Segundo Rousseau, a educagdo negativa consiste “ndo em
ensinar a virtude ou a verdade, mas em preservar o coragdo do vicio e o espirito do erro”
(ROUSSEAU, 1995, p. 80).

Nesse periodo o educador, ao qual o autor chama de mestre, interfere o menos
possivel, muito mais estimulando bons sentimentos e o usufruto dos sentidos em busca da
experiéncia, do que se impondo com novos ensinamentos académicos,

“muito mais ndo fazendo do que fazendo”, dai a expressdo “negativa”. Para Rousseau, ndo se
deve apresentar a crianga ideias complexas e abstratas antes do desenvolvimento da razdo.
Porque na infancia “a razao dorme”.

Assim, a primeira etapa, quando a crianga tem necessidades fisicas, deve ser voltada a
cuidar do corpo, do aperfeicoamento dos sentidos, longe de puni¢des. Tudo o que a crianga
aprende nessa etapa, deve vir do olhar, tocar, ouvir, sentir, provar, exercer os sentidos. Nao
somente fazer uso deles, mas aprender a bem julgar através deles.
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Para Rousseau, aprende-se na vida com trés mestres: a natureza, as coisas € as pessoas.
S6 entdo os livros e as operagdes abstratas sao apreciados ¢ Emilio enfim pode vir a se
completar como adulto. Assim, seu corpo, € espirito se exercitam ao mesmo tempo, quanto
mais se faz forte e robusto, mais se torna sensato e judicioso, ¢ um meio de ter um dia, aquilo
que julgam incompativel e que quase todos os grandes homens reinem em si: a for¢a do
corpo e da alma, a for¢ca de um sabio e o vigor de um atleta.

Assim, entregue a uma educagdo negativa, o homem iria apenas despertar os seus
melhores sentimentos e aprender a lidar melhor com suas frustragdes e as consequéncias de
seus atos, ndo iria se corromper com os designios de uma sociedade injusta e antidemocratica.

Emilio, no entanto, na visdo de Rousseau deve ser orientado em um mundo natural,
sem intervengdes sociais, morais, ou imposicao de regras de conduta, visto que a sociedade ¢
corruptivel e o homem passivel de aprendizagens. De principio o personagem criado por
Rousseau, iria conhecer o mundo através dos orgaos do sentido. No “sentir para crer”,
formularia suas proprias conclusoes.

Ao falar de Educacdo negativa, a intencdo de Rousseau, todavia, ndo ¢ deixar que a
crianca se conduza por conta propria, mas simplesmente, ndo antecipar contetidos que em
sendo mal assimilados provocariam apenas a aquisicdo de uma falsa ideia, ou a obscuridade
dessas.

Essa primeira educagdo, que deve ser “puramente negativa”, consiste, segundo o autor,
“ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em proteger o coracao contra o vicio e o espirito
contra o erro” (ROUSSEAU, 1995, p. 91).

Por isso, a necessidade de expor Emilio a uma “educagdo negativa”, visto que essa
equivale a deixar agir as forcas naturais sem imposicdo de livros e regras de castigo. Nesse
sentido, Bastaria deixar agir a natureza, a curiosidade espontdnea o levaria a interessar-se, a
desejar aprender e fazer.

Na construcdo da personalidade e do carater do ser, Emilio ndo teria uma moral

imposta, mas sim construida dentro de seus proprios limites de capacidade e existéncia.

2 A Autonomia moral na crianca.

“A humanidade tem seu lugar na ordem das coisas e a infincia tem o seu na ordem da
vida humana” (ROUSSEAU, 1995, p. 74). Com essa afirmacao Rousseau busca tornar lucido,

aspectos significativos da educacdo natural, necessarios a formag¢do da moral, respeitando a
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crianga em sua condigdo cognitiva especifica da infancia. Respeitar o espaco de aprendizado

da crianca ¢ especialmente importante para que a mesma desenvolva-se enquanto ser

pensante, dotado de vontade e consciéncia propria. Segundo Santos:

Assim sendo,

Um dos pressupostos fundamentais consiste em mostrar a necessidade de
formar na crianca, uma ‘autonomia moral’, para que a mesma possa
considerar-se ‘senhora de si mesma’, enfrentando por conta propria seus
desejos e suas faculdades. Nesse aspecto, compreender uma racionalidade
inerente na relacdo da crianga com o mundo torna-se significativa, pois
conduzir a infancia a uma liberdade moral que ¢ intrinseca a educagdo pelas
coisas, prepara a crianga para a moralidade e desenvolve sua autonomia
(SANTOS, 2010, p. 2).

Quando a crianga ¢ respeitada em seu proprio mundo, mantendo-se proxima
da natureza, consegue por si mesma desenvolver uma autonomia e ser
sujeito de suas proprias acdes, inserindo-se numa ordem ““ético-
cosmologica” e afastando-se da artificialidade que a sociedade em seu tempo
apresentava e que era prejudicial para seu desenvolvimento cognitivo e

moral (SANTOS, 2010, p. 12).

Referente a isso, Rousseau explicita no decorrer de sua obra que, Emilio € criado para

ter uma visdo mais critica, ndo reproduzindo com isso, os padrdes corrompidos vigentes.

Segundo ele:

Emilio ndo ¢ um selvagem a ser relegado aos desertos, ¢ um selvagem feito
para morar nas cidades. E preciso que saiba encontrar nelas o necessario,
tirar partido dos habitantes e viver, se ndo como eles, pelo menos com eles
(ROUSSEAU, 1995, p. 265).

No pensamento de Alves no que se refere a Rousseau:

A infancia ¢ um momento em que a crianga, vé o mundo de forma natural,
com os olhos limpos das mazelas impostas pela sociedade civil. Neste
periodo, o educador tem que aproximar a crianga de sua bondade inicial e
tem papel preponderante na formacao dela para atuagdo posterior de adulto
nesta mesma sociedade (ALVES et al., 2012, p. 9).

Contudo, ¢ compreensivel no pensamento de Rousseau que, a infincia seria a fase

onde a ‘“razdo dorme”, ela estaria em construgdo. Assim também seguiria a moral,

formulando-se, estruturando-se na mente da crianga, no caso, de Emilio. Seria autonoma,

visto que ndo surgiria por imposicao de regras, mas sim por formulagao do ser.
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3 Sensibilidade Fisica e Sensibilidade Moral

“Existir para nds ¢ sentir. Nossa sensibilidade ¢ incontestavelmente anterior a nossa
inteligéncia, e tivemos sentimentos antes de ideias”. (ROUSSEAU, 1995, p. 330). Rousseau
considera o homem como um ser sensivel desvendando em Emilio um tratado de

desenvolvimento dessa sensibilidade. Para ele:

Transformemos nossas sensagdoes em ideias, mas ndo pulemos de repente dos
objetos sensiveis aos objetos intelectuais. E pelos primeiros que devemos
chegar aos outros. Que os sentidos sejam sempre 0s guias em nossas
primeiras operagdes do espirito: nenhum outro livro sendo o do mundo,
nenhuma outra instru¢ao sendo os fatos (ROUSSEAU, 1995, p. 175).

E nesse contexto que Rousseau dar énfase ao sentir humano, as sensacdes fisicas e do
espirito, presentes em Emilio. Afinal, o homem ¢ um ser sensivel € o “que mais vive nao ¢
aquele que conta maior nimero de anos e sim o que mais sente a vida” (ROUSSEAU, 1995,

p. 16). Seguindo esse pensamento, ¢ de acordo com Paiva:

’

E preciso entender que ha dois tipos de sensibilidade: uma fisica e uma
moral. A sensibilidade fisica ¢ a capacidade organica e natural de apreensao
das coisas por meio dos sentidos neurocorporais. Trata-se, portanto, de uma
sensibilidade inata, passiva e instintiva. Ela é importante para a conservacao
da espécie e foi de suma importancia para o homem primitivo desenvolver o
sentimento de sua existéncia. A sensibilidade moral ¢ ativa e liga afeigdes,
sentimentos relativos ¢ desenvolve a consciéncia tornando-se, a verdadeira
guia do homem (PAIVA, 2011, p.14, grifo nosso).

“Basta consultar-me acerca do que quero fazer: tudo o que sinto ser bem ¢ bem, tudo o
que sinto ser mal ¢ mal: o melhor de todas as coisas ¢ a consciéncia” (Emilio, p. 325). Assim,
de acordo com Paiva:

A educagdo que vem da natureza proporciona o movimento de expansdo do
eu, do individuo e sua autolocalizagdo no sistema de si mesmo (psicoldgico);
a educacdo que vem das coisas proporciona a expansao do homem segundo
0 universo e tem a ver com sua autolocalizac¢ao no sistema da natureza fisica;
e, por ultimo, a educacdo dos homens proporciona o movimento de expansao
do homem para com seu semelhante, porque diz respeito a sua localizagdo
no sistema social (PAIVA, 2011, p.15).

Afinal de contas o sentimento vem antes da racionalidade, como Rousseau comenta a

partir de sua propria experiéncia dizendo: “Sentir antes de pensar: ¢ a sorte comum da
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humanidade” (ROUSSEAU, 1948, p. 15). No Emilio, ndo temos um sentimentalismo amorfo
e extremado, como foi desenvolvido pelos poetas romanticos no século seguinte, mas uma
condi¢ao de ser da racionalidade e um redimensionamento da formac¢ao humana.

Em todos os sentidos, Emilio esta sendo formado para viver da melhor forma possivel
a sua existéncia de modo pessoal, enquanto homem, e sua vida publica, como cidaddo e ser

social.

4 Homem Natural X Homem Social: A Felicidade Moral

Na visdo Rosseauniana, a felicidade do homem surgiria em sua permanéncia na
condi¢do natural. Quanto mais proximo ele estiver de tal condigdo, mais a divergéncia entre

suas faculdades e os seus desejos tera desaparecido.

Permanecer na condi¢do de homem natural promove a aproximag¢do com a
felicidade, “quanto mais o homem tiver permanecido préximo a sua
condi¢do natural, mais a diferenca entre as suas faculdades e os seus desejos

sera pequena e, consequentemente, menos distante estara de ser feliz
(ROUSSEAU, 1995, p. 71).

Rousseau se questiona: Em que consiste a sabedoria humana ou o caminho da
felicidade verdadeira? Respondendo que, ela ndo consiste precisamente em diminuir os
desejos, pois caso se achasse abaixo das forcas, parte das faculdades permaneceria ociosa € o
homem ndo gozaria de todo o seu ser. Tampouco consiste para Rousseau, na ampliacdo das
faculdades humanas, pois se estas se ampliassem nas mesmas proporgdes, mais miseraveis
ainda seriam os homens. Concluindo que, ela consiste, em diminuir o excesso dos desejos
sobre as faculdades e a por em perfeita igualdade o poder ¢ a vontade. E somente entdo, que
estando todas as forcas em a¢do, a alma permanece serena € o homem se acha bem ordenado.
(ROUSSEAU, 1995, p. 62).

Assim também, Rousseau trata a vida em sociedade, a vida nas cidades, como
degradante do homem, corruptivel e ameacadora do carater humano, e a0 mesmo tempo
sugere uma nova educagdo para um novo homem como solu¢do ao problema apresentado.
Segundo ele: “As cidades sdo baratros da espécie humana, ao fim de algumas geragdes as
racas morrem ou degeneram; ¢ preciso renova-las e ¢ sempre o campo que precede a essa

renovacao” (IDEM, p. 63).
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Para esse pensador, quanto mais o homem permanece perto de sua condi¢do natural,
mas a diferenca de sua faculdade com seus desejos se faz pequena e menos, por conseguinte,

ele se acha longe de ser feliz. Na visdo do autor:

O homem néo é nunca menos miseravel do que quando parece desprovido de
tudo; pois a miséria ndo consiste na privagdo das coisas, mas sim, na
necessidade que dela se faz sentir (ROUSSEAU, 1995, p. 63).

Nesse discurso de Rousseau, fica claro que, o homem ideal seria um ser advindo do
campo, em meio a condigdes naturais que o complementariam em sua condicdo de ‘ser’
existente. Assim também esse pensador alerta: “Mandai, portanto, vossos filhos renovarem-
se, por assim dizer, a si mesmos, recuperando nos campos o vigor perdido no ar malsao dos
lugares demasiado povoados” (IDEM, p.38).

E importante concentrarmos nossa aten¢do para a forma como Rousseau aborda o
homem. Ele o toma enquanto um ser individual, especifico, um ser “uno”. Quebrando com a
ideia de que o homem se faz em decorréncia do meio social. Na realidade o meio social em
Rousseau ¢ negativo. O agente, sujeito, individual, filtrado das mazelas sociais, educado para
completar-se a si mesmo, seria o verdadeiro “homem ideal”, a sociedade ndo o completaria,
mas justamente o contrdrio, ele completaria a sociedade com o seu ‘eu modificador’, com o
seu olhar filtrador, o agir modificador, renovador das forgas sociais.

O aglomerado de pessoas, segundo mostra o autor, transmitiria facilmente as mas

condutas. Completa ele:

As mulheres gravidas que se encontram nos campos, apressam-se em ir ter
seus filhos na cidade: deveriam fazer exatamente o contrario. {...}, teriam
menos do que imaginam motivos para se arrepender ¢ num lugar mais
natural a espécie, os prazeres ligados aos deveres da natureza tirar-lhes-iam,
em breve o pendor pelos que com ela nao se relacionam (IDEM, p. 38).

Se por um lado, Rousseau percebe as particularidades do ser infantil, por outro, ele
arquiteta o homem futuro, dividindo objetivamente o limite entre o homem da natureza e o

homem civil. No que diz respeito a esse pensamento, Becker entende que:

O primeiro (o homem da natureza), foco de Rousseau, era um ser livre,
espontaneo, natural. Ja o civil era mascarado, degenerado pelas institui¢des e
vigiado pelo social. Por isso, a necessidade de investir profundamente nesse
homem da natureza, buscando na crianga, suas maneiras proprias de olhar e
sentir, sem atrapalhar a maturagdo exigida pela ordem do tempo, tampouco,
tentando substituir o olhar infantil pela razao adulta (BECKER, 2009, p. 48).
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Contudo, o homem social em Rousseau s6 se complementaria enquanto um ser moral,
sendo dono de suas acdes e sabendo melhor conduzir suas respostas perante uma sociedade
exposta as diversas vicissitudes, vicios e constrangimentos, s6 atingiriam a felicidade de

forma plena, se antes tiver passado por uma educac¢do natural, que fortaleceria o seu espirito.

5 Conflito Moral em Emilio: Entre paixao e Raziao

Rousseau transparece em seus escritos, um forte conflito moral passado por Emilio
durante a fase da adolescéncia. Esse conflito se daria entre razdo e paixdo, ou seja, entre a
capacidade de pensar e sentir, que equivale a dialética do confronto entre sociedade e
natureza. Esse impasse seria resolvido através das licdes do predecessor que preparariam o
aluno para a sua superagao.

Esse pensador entende que a passagem da infincia para a adolescéncia ¢ um momento
turbulento, no qual a crianga afasta-se de sua forma natural. A bondade ¢ entao corrompida de

modo mais intenso pelas paixdes do mundo social. Segundo ele:

{...} o homem, em geral, ndo foi feito para permanecer sempre na infancia.
Dela sai no tempo indicado pela natureza, e esse momento de crise, embora
muito curto, tem longas influéncias (ROUSSEAU, 1995, p. 271).

O momento da adolescéncia ¢ colocado como uma fase em que as paixdes se elevam
e, por conseguinte, as forcas diminuem. Rousseau afirma que a fraqueza do homem ¢

justificada pela desigualdade que existe entre a forca dele e seus desejos.

Nossas paixdes tornam-nos fracos, pois para satisfazé-las precisariamos de
mais forcas do que as que a natureza nos deu. Diminui, pois, os desejos, €
sera como se aumentasseis as for¢as; quem pode mais do que deseja tem
forcas de sobra e certamente ¢ um ser muito forte. (IDEM, p. 201).

Nessa afirmagao fica claro o desejo de Rousseau, de separar a vida social da natural,
ao mesmo tempo, condicionando a segunda a primeira. Visto que, em sua concepg¢do, a
educacdo do estagio, que compreende a fase seguinte dos quinze aos vinte anos de idade, ¢
entendida como idade da razdo e das paixdes. Tal periodo ¢ bastante propicio a formagao
moral e espiritual do individuo. E, por assim dizer, 0 momento de maior extensio de sua
sensibilidade (moral e fisica). Nesse contexto, Rousseau deixa clara a sua ideia de que, as

paixdes nocivas, fruto do homem social, deveriam ser evitadas. Segundo ele:
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Para viver na sociedade ¢ preciso saber tratar com os homens, é preciso
conhecer os instrumentos que t€m influéncia sobre eles; € preciso calcular a
acdo e a reagdo do interesse particular na sociedade civil e prever com tanta
justeza os acontecimentos que raramente nos enganemos em nossoS
empreendimentos, ou ao menos que tenhamos adotado os melhores meios
para o &xito (IDEM, p. 279).

Nesse contexto, Rousseau trata da necessidade do “homem ideal”, que aqui ¢
manifestado no Emilio, de saber se comportar corretamente na sociedade, prevendo acoes de
outros e conhecendo os instrumentos sociais de modo racional, o homem seria entao aqui, um

ser racional, fazendo uso de sua logica. Conforme entendido por Paiva:

A prédica rousseauniana rejeita as ideias absolutas e abstratas em favor das
luzes naturais que manifestam na interioridade humana e guiam a elaboracao
de maximas para uma boa conduta na terra. As fontes ndo sdo livros
filosoficos ou sagrados, mas o proprio coragdo que possui as regras ‘escritas
pela natureza em caracteres indeléveis’ que servem de elementos liturgicos
para esse culto ao homem interior, ao homem natural, sendo, portanto,
maximas morais para realizacdo do ser humano em sua plenitude, em sua
totalidade. Desse modo, se bem preparado nas coisas humanas, cheio de
sentimentos naturais, estara vacinado contra as vicissitudes do amour propre
e do dominio das paixdes deterioradas (PAIVA, 2007, p. 332).

Assim também, de acordo com Rousseau, somente a razao ensinaria o conhecimento
do bem e do mal. “A consciéncia que nos faz amar um e odiar o outro, embora independente
da razdo, ndo pode, pois, desenvolver se sem ela”. (ROUSSEAU, 1995, p. 48).

Contudo, nesse periodo de adolescéncia, a razdo estaria em formagdo. Caberia ao
predecessor, orientar o aluno nessa passagem, no sentido de conduzir o individuo ao
entendimento e dominagdo dos sentimentos primeiros na busca de um fim comportamental

coerente e racional.

6 A Formacao Etica

Ao conferir ao proprio homem a responsabilidade pelo “mal moral” Rousseau acorda
um problema que até entdo era requisitado apenas no campo da metafisica: o direcionando
para a questdo da moral e da ética. Por meio da incorporagdo da moral, a formagdo ética se
constituiria como o fim ultimo do desenvolvimento do menino Emilio.

O predecessor posto no papel de orientador do aluno Emilio, teria que respeitar todas

as fases da idade desse. Na visdo Rousseauniana, existe uma idade em que ndo sio Uteis nem
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necessarias as razoes das coisas. No entanto, ainda que o aluno nao tenha consciéncia direta
dos acontecimentos, ele ¢ capaz de sentir e identificar a ascendéncia e a autoridade do mestre
mediante as matérias de seu estudo, assim como também mediante os valores morais.

Conforme entendido por Boto:

A educacdo do Emilio prevé a possibilidade da interiorizagdo individual dos
sentidos de justiga. Emilio seria, ao final de seu processo pedagogico,
homem moral e sujeito civil (BOTO, 2010, p. 220).

Entretanto, conforme entende Boto, a pretensdo maior ¢ dar solugao a dualidade do
homem, ou seja, forma-lo, ndo unicamente como homem natural ou cidaddo, mas sim, como

homem natural e cidadao.

7 Moral e Religiosidade em Rousseau

Ao falar da educagdo de Emilio enquanto homem ideal para o convivio em sociedade
na medida em que se torne adulto, Rousseau considera a existéncia da religido. Suas
consideragdes causaram algumas censuras, visto que fugia da doutrina imposta em sua época.
Em um misto de entendimento entre consciéncia, alma e corpo, Rousseau revela a
necessidade da conduta moral espontanea em Emilio. Seguindo essa linha de pensamento,

Paiva entende que:

Tendo em vista que a consciéncia ¢, para Rousseau, a voz da alma e as
paixoes, a voz do corpo, ¢ imprescindivel a existéncia de uma religido no
conteido da formacdo do homem. Considerando até mesmo seu sentido
etimologico, do latim re ligare, o termo serve bem para o proposito
rousseauniano que ¢ o de reencontro do homem com sua unidade perdida,
com sua dimensdo deteriorada e sua natureza original. Portanto, a religido ¢
vista como uma instituicdo que auxilia grandemente no processo de
desnaturag¢do, desenvolvendo no homem a bondade, a misericordia, o
respeito, o amor e, como prémio, a felicidade suprema (PAIVA, 2007,
p.331).

A felicidade ¢ apontada como necessaria ao convivo humano, nesse sentido a religido
serviria como alicerce, contribuindo para o preenchimento daquilo que ainda faltava no
homem, conduzindo sua direcdo ¢ movendo suas vontades de forma mais coerente.

No entanto, Rousseau faz criticas aos dogmas doutrindrios da igreja, bem como o

fizeram grande parte dos filosofos iluministas do século XVIII. Entretanto, esse autor, ndo
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defende o ateismo, mas sim uma forma particular de relacionamento com o divino e que
poderia ser considerada como uma espécie de religido natural. Tal religido deve ser

introduzida no individuo somente a partir dos quinze anos de idade. Segundo Paiva:

Sua concepgdo de educacdo espiritual e reflexdes gerais acerca da religido,
encontram-se bem expostas no discurso do vigario saboiano. O texto
Profissdo de fé do vigario saboiano traz fortes influéncias do calvinismo,
misturadas a ideias catolicas ¢ ao substrato de suas proprias ideias acerca da
Natureza e de Deus. A longa prelecdo traduz o que podemos chamar de
metafisica rousseauniana, cujas teses a respeito da religido natural e dos
demais aspectos teoldgicos talvez tenham sido emanadas dos didlogos
estabelecidos com dois padres da regido de Sabodia: o padre Gaime e o padre
Gatier (PAIVA, 2011, p. 22).

A partir desses seus escritos, Rousseau revela ser deista ¢ demonstra uma maneira de
manifestar sua religiosidade, isto ¢, de tratar as questdes do espirito a partir da ligacdo com o

seu referencial maximo, que € a natureza. De acordo com Paiva:

Rousseau ¢ naturalista na pedagogia e também na religido porque, afinal, a
religido ndo deixa de ser uma instituicdo que auxilia na desnaturagdo do
homem e em sua preparagdo da vida social, portanto uma instituicao
educacional. Ela desenvolve nossa ‘luz interior’ e aponta o coragdo como
guia das acgdes e dos pensamentos do homem. Tal atitude nao se contradiz
com o uso da razdo, mas a complementa e a redimensiona num plano mais
humano e existencial (PAIVA, 2011, p. 22).

Sua primeira crenga e verdade quase incontestada ¢ que “uma vontade move o
universo e anima a natureza” (ROUSSEAU, P. 309). Nesse sentido, a for¢a que move as
condutas dos homens manifesta-se na vontade que, agindo conforme determinadas leis,

elucida uma inteligéncia e harmoniosa ordem no universo das causas.

Em sua vontade e liberdade, o homem se coloca fora do sistema da
Providéncia e, infelizmente, degrada sua natureza. Mas, sendo o homem
inteligente, pode resgatar a ordem em busca da felicidade, através da
emanacao do bem ao semelhante com o auxilio da consciéncia como guia da
razdo humana. Depondo contra os preceitos das religides reveladas que
monopolizam a forma de adorar o Criador e tiranizam a verdade, Rousseau
confessa: ‘vedes na minha exposi¢ao unicamente a religido natural’ Propria,
portanto, para Emilio (Paiva, 2011, p. 23).

Na concep¢do de Rousseau, Emilio deve aprender que existem Deus, alma, e lei

moral. Seu preceptor tem por dever lhe ensinar que a orientacdo mais certa quanto a virtude, a
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verdade ¢ a voz que sai da consciéncia e indica os deveres. “A consciéncia ndo se engana

nunca, ela ¢ o verdadeiro guia do homem, ela ¢ para a alma o que o instinto € para o corpo”

(ROUSSEAU, 1995, P. 310). Segundo Paiva:

A metafisica de Rousseau ¢ ao mesmo tempo, uma recusa do materialismo
ateu bem como do fanatismo religioso. Sua posi¢do mediana procura evitar o
extremismo de ambos os lados e busca a verdade nas relagdes sensuais do
mundo empirico ¢ no compromisso moral de uns para com os outros. E a
tentativa de guiar o aperfeicoamento humano reconciliando a natureza e a
cultura numa espécie de retorno ao paraiso perdido sem se despojar dos
atributos da ciéncia e da reflexdo. (PAIVA, 2007, p. 331).

Presente entdo esta no pensamento de Rousseau, a necessidade de encontrar uma

posicdo moral para Emilio que equilibre suas a¢des e o conduza ao aperfeigoamento da vida

pessoal e social.

O personagem mistico do romance Emilio ¢, por assim dizer, um apdstolo da
religido do homem. Credo universal que dispensa as revelagdes, os dogmas,
0 aparato cerimonial e todo o jogo de aparéncia para defender uma
comunicacao individual do ser humano com a Divindade por meio do
sentimento interior (IDEM, p. 331).

Isso ¢, tendo aprendido as ligdes da vida mediante as consequéncias de seus atos

enquanto homem natural que foi na infincia, Emilio estaria fortalecido. Seu fortalecimento

teria se dado também, pelo exemplo que adquiriu de seu professor, tendo, contudo,

desenvolvido uma consciéncia segura que moveria seus pensamentos e suas agdes de forma

concreta e coerente com a sua moral adquirida. Assim também, em acordo com Rousseau,

Paiva entende que:

A consciéncia tende a seguir a ordem da Natureza e ndo ha melhor guia para
os assuntos de interesses imediatos e reais até porque ela fala direto ao
coragdo. Fala das verdades eternas que se resumem no amor a humanidade, a
liberdade, a justica e ao belo moral (IDEM, p. 331).

Nessa concepg¢ao a moral faria parte do bom e do belo, presentes no homem, algo que

fundamentaria a sua existéncia. Com isso, no pensamento do homem ideal rousseniano, no

caso, o Emilio, enquanto ser moral seguiria uma ordem com principios bem estabelecidos e

seguros. Emilio seria um homem religiosamente moral.
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8 O predecessor no papel de educador moral em Rousseau e as teorias pedagogicas em

Duarte.

No pensamento de Rousseau referente a educacdo do Emilio, fica claro que, o
predecessor, para exercer tal fun¢do, teria que primeiro ser um bom exemplo. O exemplo de
educador incorruptivel. Como afirma Rousseau: “Lembrai-vos de que antes de ousar fazer
um homem ¢é preciso ter-se feito homem a si proprio. E preciso encontrar em si o exemplo a
ser proposto” (ROUSSEAU, 1995, p. 81).

Da mesma forma, Emilio, no fim de sua jornada educacional, durante a fase adulta
mais precisamente aos vinte e cinco anos de idade, apos colocar no mundo uma nova crianga,
ter um filho, fruto do seu casamento com Sofia, recomecaria todo o ciclo de educacao
negativa e positiva novamente. Esse ciclo se reiniciaria com a educacao dessa crianga, onde
Emilio ja tendo passado por todo o processo, estaria pronto para ser um fiel exemplo de
integridade e honra moral.

A obra Emilio, contribui para dar atencao a educagdo infantil, visto que por muito
tempo a crianga foi tratada como um adulto em miniatura. Referente a isso, trazendo a questao
para a atual conjuntura, a educagdo das criangas ainda ¢ um tema muito discutido na
atualidade. Na sociedade contemporinea, principalmente nas familias de classe social mais
elevada econdmica e culturalmente, existe a necessidade de induzir na crianca uma educacao
cada vez mais cedo. Nas escolas de ensino infantil ensina-se, sobretudo a obedecer, seguir
regras de condutas e posturas. No entanto nos debates pedagdgicos atuais existe também, a
preocupagdo de aplicar métodos educacionais que favoregam a crianga em seu
desenvolvimento natural e construtivo psiquico e socialmente.

Referente a isso, o autor Duarte (2010) em sua obra, “O debate contemporaneo das
teorias pedagdgicas” direcionada a pesquisadores, pedagogos, professores em geral e
pensadores da educacgdo, discute a presenca do debate como caracterizado nas duas ultimas
décadas por uma quase totalidade hegemonica das “pedagogias do aprender a aprender”. Bem
como o seu destaque para o construtivismo, a pedagogia do professor reflexivo, das
competéncias, dos projetos e a pedagogia multicuturalista.

A despeito das especificidades de cada uma, Duarte revela que, elas apresentam uma
mesma tonica: a negagdo daquilo que chamam “educacdo tradicional”. Ou seja, aquela
educacdo onde o professor na posi¢do de ser superior deposita sobre o aluno toda a matéria

educacional, o considerando como um mero receptor de conhecimentos, sem autonomia.
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“Elas podem ser consideradas pedagogias negativas, na medida em que aquilo que melhor as
define ¢ sua negacdo das formas classicas de educagdo escolar” (DUARTE, 2010, p. 33).

No entanto, conforme indicado pelo autor, essa atitude negativa em relacdo a escola,
seus métodos, suas praticas e seus conteudos classicos, remonta a0 movimento escolanovista
do inicio do século passado e, recuando mais no tempo, a Pestalozzi e Froebel. Essa conexao
de pedagogias atualmente preponderantes aos ideais escolanovistas ndo deve ser notadas,
entretanto, como um direcionador de anacronismo dessas.

Em relacao a algumas caracteristicas das pedagogias mais difundidas nas duas tltimas
décadas durante quatro anos (1998 a 2002), Duarte desenvolveu um amplo estudo
bibliografico sobre o construtivismo, desde trabalhos de Jean Piaget até os autores
contemporaneos, tendo a clareza quanto a existéncia de distintas vertentes dentro do proprio
construtivismo, bem como das diferencas e divergéncias existentes entre os proprios autores
construtivistas.

Diante disso, Duarte revela que, o construtivismo tem como referéncia central a
epistemologia genética de Jean Piaget. Nessa epistemologia a génese e o desenvolvimento do
conhecimento humano sdo promovidos pelo esforco de adaptacdo do organismo ao meio
ambiente, se aproximando por um lado, aqui de Rousseau, que defende a educacdo natural.

Conforme aponta Duarte:

Os esquemas de acdo e de pensamento, bem como as estruturas da
inteligéncia desenvolvem- se movidos pela acdo reciproca e complementar
entre, por um lado, o esforgo feito pelo sujeito cognoscente na direcao da
assimilacdo do objeto de conhecimento as suas estruturas e esquemas
mentais e, por outro, a resisténcia que o objeto pode oferecer a essa
assimilagdo, gerando a necessidade de reorganiza¢do espontanea dessas
estruturas e esquemas mentais para que eles se acomodem as caracteristicas
do objeto. Do ponto de vista pedagdgico, isso significa que as atividades de
maior valor educativo sdo aquelas que promovem esse processo espontaneo
de desenvolvimento do pensamento (DUARTE, 2010, p.39).

Duarte demonstra aqui, a necessidade do individuo em desenvolver sua inteligéncia a
partir do exercer do seu pensamento. A curiosidade inicial, o levaria a criar possibilidades de
comunica¢do com o objeto do conhecimento, criando entdo a solu¢do necessaria para o
‘conhecer’. Referente a isso, Rousseau também defende o processo de aprendizado natural na
crianga, através do conhecimento adquirido pela experiéncia vivida no meio natural. Isso
significa dizer que o conhecimento do sujeito ndo o seria dado pronto, mas sim, seria

construido, a partir da curiosidade inicial e da necessidade que o moveria. Errando, caindo, se
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machucando, ela aprende o que € o certo e o errado, o que faz bem e o que ndo faz, sem a
intervencdo do adulto ou da educagdo escolar moderna, o educador estaria presente apenas
para o guiar da melhor forma, sem castigar ou interferir diretamente. Assim, a espontaneidade
do pensamento moveria o seu ‘conhecer’. Segundo ele: “A humanidade tem seu lugar na
ordem das coisas; a infancia tem o seu lugar na ordem da vida humana ¢ preciso considerar o
homem no homem e a crianga na criangca” (ROUSSEAU, 1995, p. 61).

Nessa perspectiva, o importante para Duarte ndo € necessariamente o conhecimento
adquirido pelo aluno no meio escolar, mas o ato de reinventar o conhecimento. No
pensamento desse autor, entender o contetdo ndo seria o fim, mas tdo somente um meio para
se adquirir espontaneamente um método de formulacao de saberes.

A pedagogia de projetos ¢ inteiramente compativel na visao de Duarte, com essa tese
piagetiana de que o método de pesquisa ¢ mais util para a vida do que o conhecimento que o
professor ensina aos seus alunos. A ideia central do método de projetos ¢ a de que o
conhecimento deve ser buscado pelos alunos a partir de necessidades de sua vida real,
opondo-se aos curriculos preestabelecidos nos quais o conhecimento ¢ organizado numa
sequéncia logica e temporal (DUARTE, 2010).

Em seu pensamento, Duarte aponta que, se por um lado, as criancas e jovens devem
formular seus conhecimentos através das razdes de suas praticas cotidianas, entdo a formagao
dos educadores também deve seguir esse critério, visto que, o conhecimento determinante nas
decisdes do professor em sua tarefa ndo ¢ aquele que vem unicamente dos livros e teorias,
mas, sobretudo, “o conhecimento tacito que se forma na agdo, no pensamento que acompanha
a a¢do e no pensamento sobre o pensamento que acompanha a a¢ao” (DUARTE, 2010, p. 42).

Para Duarte, em termos pedagogicos, € necessario superar a educacdo escolar em suas
formas burguesas sem ignorar a importancia da transmissdo, pela escola, dos conhecimentos
mais desenvolvidos. Contudo, o conhecimento das teorias pedagdgicas em Duarte, ¢ um
contributo aos profissionais da educacgdo, professores, para que esses possam melhor escolher
e se relacionarem com seus métodos de ensino, facilitando a relagdo professor-aluno.

Tendo em vista que as formas de aprender sdo meios e ndo fins educacionais, ¢
necessario que o professor as considere mediante a crianga, se utilizando de métodos
apropriados para o desenvolvimento em cada idade. Na visdo de Rousseau o predecessor no
papel de educador, ndo deve necessariamente ter uma participacdo direta na educagdo de
Emilio, mas sim limitar-se a retirar os obstaculos mais perigosos, sendo também um exemplo

de conduta.
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9 A educacao infantil em Benjamim e Adorno em comparacio a do homem natural em

Rousseau

Walter Benjamim e Teodor Adorno sdo pensadores classicos, filosofos alemaes, que
sofreram influéncias da escola de Frankfurt. O primeiro se associou a teoria critica, e
inspirou-se fortemente em autores marxistas. O trabalho de Benjamim combina ideias
aparentemente antagonicas do idealismo alemao, materialismo dialético e do misticismo
judaico, e constitui um contributo original para a teoria estética. Enquanto que Adorno
contribuiu para o renascimento intelectual da Alemanha apos a segunda guerra mundial. Seus
textos tém o poder do esclarecimento, de tornar compreensivel a realidade e permanecem
atuais, independentemente da passagem do tempo.

Para Adorno (1995), conforme os ensinamentos da psicologia profunda, todo carater,
inclusive daqueles que mais tarde praticam crimes, forma-se na primeira infancia, assim, a
educacdo que tem por objetivo evitar a repeticdo precisa se concentrar na primeira infancia.
Em Adorno, a educagdo tem sentido unicamente como educacdo dirigida a uma auto-reflexao
critica.

No entanto, Benjamim (1984) assim como Rousseau, aborda a questdo do ‘brincar’
como algo natural da crianca e seu modo de desvendar o mundo. Porém, Rousseau ndo
descreve a existéncia de brinquedos diretos, criados pela sociedade, mas sim defende o
brincar com os meios encontrados pelo seu caminho, a partir do desvendar. J4 Benjamin,
considera em sua andlise aqueles brinquedos criados dentro da sociedade, mediante a
mercantilizacdo dada ao longo dos tempos.

Entretanto, o brinquedo, no pensamento de Benjamin, mesmo quando ndo imita os
instrumentos dos adultos, ¢ confronto e na verdade, nao tanto da crianga com os adultos, mas
destes com a crianca. Porém, se nos temos atuais, o brinquedo tem sido demasiadamente
considerado como criag@o para a crianca, assim também o brincar tem sido visto em demasia
a partir da perspectiva do adulto, exclusivamente sob o ponto de vista da imitagdo.
(BENJAMIM, 1984).

Assim como Rousseau, Benjamim considera que, o processo do “brincar” nas
criangas, significa sempre libertagdo. Visto que, rodeadas por um mundo de gigantes, as
criangas criam para si, brincando, o seu pequeno mundo proprio. Nesse contexto, fica claro
para ambos que, a vivéncia das brincadeiras na educagdo infantil exerce importancia no

processo de aprendizagem da crianca. No exercicio do brincar, a crianga explora e manuseia
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tudo aquilo que estd a seu redor, mediante esfor¢os mentais e fisicos dando inicio a
sentimentos de liberdade.

E fato que, os métodos de ensino foram & preocupagio dos educadores durante muito
tempo. No entanto, ndo se dava quase atencdo nenhuma para a forma como os alunos
assimilavam os contetidos e se a aprendizagem era verdadeiramente eficaz. Atualmente, a
preocupacao estd em desvendar as formas de aprender da crianga. O professor pode utilizar
consideraveis estratégias de ensino, mas se nao estiver adequada as formas de aprender das
criangas, tera um aproveitamento negativo. De fato, as criancas possuem um universo
particular, proprio, que condiz com suas formas de ver o mundo e aprender.

Segundo Carvalho (2003), ¢ por meio das brincadeiras, suas interacdes € movimentos
com os objetos, que essas, chegam a desenvolver suas potencialidades, descobrindo vérias
habilidades. Nao se sentindo para tanto, coagidas pelos adultos, e praticando assim, real valor
e aten¢do as atividades vivenciadas em tais instantes. O ensino absorvido de maneira ludica
passa a adquirir um aspecto significativo e efetivo no curso do desenvolvimento da
inteligéncia da crianca, ja que ela passa da atividade puramente transmissora para a atividade
transformadora em ludicidade, criando sua autenticidade e consequente identidade psiquica.

Cabe acrescentar a essa discursdo o pensamento de Piaget (1978), pois para esse
pensador, a brincadeira, o jogo, a fantasia, sdo formas utilizadas pela crianca para explorar,
conhecer e explicar o mundo. Com auxilio da fantasia, da imaginagdo ele desvenda mundos,
os mais variados e distantes, em busca de respostas para inimeras indagag¢des. Brincando, sua
inteligéncia e sua sensibilidade estdo sendo desenvolvidas. Por isso, a brincadeira é tdo
relevante para a aprendizagem infantil.

Se formos tentar aplicar a pratica, o pensamento de Rousseau atualmente, poderiamos
reforca-lo no que diz respeito ao que ainda ¢ natural na crianga, o brincar infantil. Para um
melhor desenvolvimento infantil, nas brincadeiras, o educador deve estar sempre atento a
crianca, compreendendo as necessidades de cada faixa etdria e respeitando as preferéncias
individuais. Nao reforcando papéis sexistas ou valores proprios, mas permanecendo na
posicao de expectador, deixando a crianca livre em suas manifestagdes. Contudo, mantendo
atencdo, a fim de orientar se necessario. Nesse contexto, as brincadeiras infantis podem ser
métodos satisfatorios para o desenvolvimento do pensamento, reflexdo e inteligéncia das
criangas, auxiliando os professores nos conteudos curriculares levando a um melhor

desenvolvimento fisico e psiquico da crianga.
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Se para Adorno, a educagdo precisa se concentrar na primeira infancia, considerando o
carater emancipatorio do ser, uma educagdo para o “libertar”, Benjamim, igualmente dar
énfase a crianga, entretanto, entendendo o brinquedo e o brincar enquanto movimento de
libertagdo da mesma, na medida em que a possibilita, re-inventar seu mundo. Benjamin nos
faz entender que o real espago a ser restituido a crianca € o de possibilita-la viver o magico, o
ludico por meio dos brinquedos e do “imaginar”. Assim, cabe aos educadores perceber a
sensibilidade e concretude da infancia, agindo sobre ela.

Contudo, Adorno e Benjamin, assim como Rousseau, tiveram a preocupacdo de
concentrar atencao na crianca, em seu desenvolvimento psiquico e social, dando especial
atencdo ao desvendamento através do brincar, consequéncia natural do ser infantil, que o
conduziria a felicidade e a liberdade o induzindo a ser um futuro homem verdadeiramente

moral.

10 A aproximacio do pensamento de Restrepo com Rousseau

Em sua obra “Etica do amor”, Restrepo (2004), faz uma andlise da educacao,
considerando a importancia da utilizagdo dos sentidos como o tato, olfato, visdo e audi¢do, na
aprendizagem. O autor faz uma critica a educagdo escolar tida muitas vezes como
“tradicional”. Visto que esta considera os alunos como meros receptores de informacdes,
conteudos.

Restrepo se assemelha por um lado, as ideias de Rousseau que defende o respeito ao
desenvolvimento fisico-cognitivo da crianca, entendendo que ¢ através de seu mundo
sensitivo, do conhecimento por meio do uso dos sentidos fisicos, que a crianga chegard ao
conhecimento. Considera a crianca em seu desenvolvimento individual, pessoal e cognitivo.
No entanto, Restrepo se afasta por outro lado desta visdo, visto que inclui a escola nesse
processo, ndo entregando por completo, a aprendizagem da crianga a si propria, em sua
individualidade e desenvolvimento subjeto-cognifivo como faz Rousseau. Porém ambos
concordam com a existéncia de um mediador-orientador na educacdo infantil. Segundo
demonstra Restrepo:

A aprendizagem mais dificil, mas também a mais importante do mundo
contemporaneo ¢ aprender a ser cidaddo. Aprender a exercer a liberdade, a
optar, a movimentarmo-nos no meio dos conflitos e dos jogos de poder, sem
nos destruirmos, nem destruir aqueles que nos acompanham (RESTREPO,
2004, p. 85).
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Nesse contexto, ele aproxima a cidadania com a liberdade, as tomando como
categorias existentes em um mesmo ser. A cidadania seria entdo, um exercicio necessario e de
dificil construgdo. Rousseau também aborda a questdo do homem enquanto cidaddo. Emilio
ao longo do seu desenvolvimento vai aprendendo a se tornar um cidaddo, s6 chegando a esse
nivel na fase adulta, onde estaria presente o pensamento da razao.

Conforme percebe Restrepo em sua analise, as grandes decisdes da vida alimentam-se
do calor ou da amargura percebidas nos climas afetivos que rodearam a crianca na infancia.
Igualmente para Rousseau, “as paixdes impetuosas produzem grande efeito na crianga que as
testemunha, porque elas tém sinais muito sensiveis que a impressionam e as forcam a prestar
atencao” (ROUSSEAU, 1995, p. 830). Em Restrepo, o educador tem, portanto, o papel de um
escultor de sensibilidades. Assim como ao artista ¢ entregue a pedra, ou a tela, para que
produza uma obra, sdo entregues ao educador, seres humanos, para serem ajudados no cultivo
de suas sensibilidades, de tal maneira que alcancem um estado estético onde seja possivel a
plena expressao da forca que as caracteriza.

Restrepo, no entanto, faz uma distingdo entre conhecimento e sabedoria. Para ele,
enquanto o primeiro diz respeito ao manejo de dados numéricos sem comprometer a fundo a
emocado, o segundo, favorece precisamente o contrario, a combina¢do da informacdo com os
afetos e as vivéncias. Porém, para esse autor, o papel da escola deve estar mais direcionado
para a formacdo da sabedoria do que para a transmissdao da informacdo, pois a sabedoria
requer interagdo e presencialidade.

Na concepgao de Restrepo, a partir da sua matriz afetiva, a sabedoria pode ser definida
como um ato supremo de ternura caricia, que se torna conhecimento, “olfato que se orienta no
ambiente, tato que sabe palpar-se a si proprio no momento de tocar” (RESTREPO, 2004, p.
85). Esse pensador considera que, a cultura vivenciada atualmente ¢ visual-auditiva,
enfatizando que ndo se estd fazendo nada para educar o olfato e o tato, o que ¢ um problema.
“O tato ndo tem reconhecimento nos espagos escolares, olhar e ndo tocar chama-se respeitar”
(IDEM, P. 86). Essa critica assemelha-se ao pensamento de Rousseau no que se refere a
liberdade infantil. Igualmente para Rousseau, a crianga precisa ter a autonomia do
conhecimento, sendo entregue a responsabilidade do seu aprender, as suas atividades
vivencias ao longo de seu desenvolvimento.

Na visdo de Restrepo, o problema na educagdo escolar ¢ por um lado, o conceito de
respeito. Se a crianca ndo consegue manter o corpo quieto durante o tempo de aula, com o seu

olhar para frente e a aten¢ao disponivel, a maquina educativa, rejeita-a. Este € para os autores,
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um erro grave das estratégias pedagbdgicas, pois tais sentidos sdo os que geram o
conhecimento mais direto das relagcdes de interdependéncia com os outros. Quando, por
alguma razdo, a crianca ndo consegue integrar-se nesse contexto do visual e auditivo, que
Restrepo chama de “ditadura visual-auditiva” da escola, seja porque necessita do contato tactil
ou olfativo para mediar os seus processos de aprendizagem, cai sobre ela a censura,
qualificando-a de incapacitada.

Conforme considera Restrepo, ao excluir o tato e o olfato do processo pedagogico,
nega-se a possibilidade de fomentar uma intimidade e uma proximidade afetiva com o aluno,
com o objetivo de perpetuar uma distancia corporal que confirma a posi¢ao de poder do
professor, tornada agora verdade incontestavel. Assim, esse pensador entende que, resistir a
possibilidade de contato tacito € perpetuar uma hierarquia do poder que alimenta de
sobremaneira as empresas burocraticas e militares, das quais o ocidente continua a precisar
tanto. Assim no pensamento dos autores, a tarefa do educador ¢ a de formar sensibilidades,
pelo que deve passar a razao teorica a razao sensorial e contextual, formando o corpo sem o
pretender prender na natureza do coédigo, ou destrui-lo com a arrogancia professoral que
desconhece as potencialidades da singularidade humana.

Restrepo deixa claro que, entendendo a pertinéncia tato-olfativa da aprendizagem
escolar, e avangcando na integragdo das afetividades as estratégias de conhecimento, se estd
sem davida a contribuir para superar tendencialmente o grande analfabetismo politico e
afetivo de que se alimenta o consumismo de massas, para que essa urgéncia de calor e
reconhecimento insatisfeita que constitui os seres desejantes, ndo acabe por se virar contra os
mesmos, sob a imagem tragica e demolidora da compulsdo e violéncia. E clara a critica de
Restrepo aos sistemas de ensino que controlam os alunos, os “podando”, restringindo suas
formas de se chegar ao conhecimento. Restrepo toma isso como uma espécie de violéncia,
defendendo entdo, a “emancipacdo” da aprendizagem.

Contudo, o processo de ensino-aprendizado nos dias atuais, requer uma série de
fatores internos ¢ externos ao educador e¢ a escola. As formas de educagdo de uma crianga
estdo comumente referenciadas a familia e ao meio onde vivem, por isso ¢ importante no
processo de aprendizagem trazer a tona os conhecimentos existentes através do vivido pelos
alunos, assim como introduzi-los a experimentar, provar, viver na pratica o aprendido
teoricamente na idade correta, em busca da melhor qualidade do aprender. Dessa forma, a

escola se tornaria um espago aberto para o respeito as necessidades do educando, como
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também, um lugar de acolhimento e ternura dando continuidade a educagdo tida na primeira
infancia, em busca do aperfeicoamento e fortalecimento do homem enquanto ser moral.

Dessa sorte, tanto Restrepo quanto Rousseau despertam um particular interesse em
orientar o educador para uma melhor abordagem quanto ao ensino da crianga, respeitando
suas particularidades, mas principalmente sua sensibilidade, que o conduziriam ao
conhecimento concreto e eficiente, bem como a felicidade enquanto futuro cidaddo e ser

moral.

11 A Razao Como um Caminho para a Formac¢ao do Ser Moral

No pensamento de Rousseau, em Emilio, o caminho primordial para o conhecimento
do bem e do mal é através da razdo. A consciéncia relativa aos sentimentos bons e ruins

embora seja independente da razao, nao pode desenvolver-se sem ela.

Antes da idade da razdo, fazemos o bem e o mal sem saber; e nao ha
moralidade em nossas agdes embora haja por vezes no sentido das acgdes de
outrem em relagdo a nds. Uma crianga quer desmantelar tudo o que vé: parte,
quebra tudo o que pode alcangar; pega um passarinho como pegaria uma
pedra e o estrangula sem saber o que estd fazendo (ROUSSEAU, 1995, p.
136).

Na visdo de Rousseau, ao crescer, a crianca adquire forgas se tornando menos

inquietos. A consciéncia se torna a voz da alma, e as paixdes a voz do corpo.

A alma e o corpo pdem-se, por assim dizer, em equilibrio e a natureza nao
nos pede mais do que o movimento necessario a nossa conservacao. Mas o
desejo de mandar ndo se extingue com a necessidade que o faz surgir; o
dominio desperta e satisfaz o amor proprio e o habito o fortalece. Assim a
fantasia sucede a necessidade, com isso, comegam a arraigar-se os
preconceitos da opinido (IDEM).

Diante dessas circunstancias Rousseau entende o papel do educador, predecessor.
Considerando que, cabe a esse, dar uma atencdo especial a crianga no que diz respeito ao
suprimento de suas necessidades mais imediatas, seja em inteligéncia, forca, em tudo o que
diz respeito as necessidades fisicas. No entanto, esse auxilio deve restringir-se unicamente ao
util real, nada concedendo a fantasia ou ao desejo sem razao. Pois, no pensamento desse autor,
a fantasia ndo faz parte da natureza, ela ¢ criada pelo homem que pode escolher nao gera-la.

Assim, seria preciso educar com cautela a linguagem e os sinais da formulacdo de tal fantasia,
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a fim de que, na idade em que a crianca ndo sabe dissimular, se possa distinguir em seus
desejos o que surge da natureza e o que vem da opinido.

O espirito das regras apontadas por Rousseau estd em deixar com que as criancas
fagam mais por si mesmas e exijam menos dos outros. Assim, elas se acostumam desde cedo
a subordinar seus desejos a suas forcas, sentindo pouco a privacdo do que ndo estd em seu
poder.

“Amai a infancia favorecei seus desejos, seus prazeres, seu amavel instinto”.
(ROUSSEAU, 1995, P. 61). Rousseau defende a liberdade da criagdo e descobertas das
criangas perante o educador e a vida social, a qual ela fara parte em algum momento enquanto
adulto. Considera que, assim como a humanidade possui uma posicao mediante a ordem das
coisas, a crianga também possui o seu lugar no ordenamento da vida humana. Para ele, ¢
preciso considerar “0 homem no homem e a crianga na crianga”. Ordenar as paixdes humanas
segundo a constituicdo do homem ¢ tudo o que o orientador pode fazer para o bem-estar da
crianca.

No conceito aristotélico, a ética estd ligada a moral. Isso pela razdo do saber agir,
sentir e pensar enquanto existéncia. Para Aristoteles (1979), a ética ¢ a ciéncia das condutas,
menos exatas na medida em que se ocupa com assuntos pacificos de modifica¢do. Ela ndo se
ocupa com aquilo que no homem ¢ insensivel e imutavel, mas daquilo que pode ser obtido por
acoes repetidas, disposi¢cdes adquiridas ou de habitos que constituem as virtudes e os vicios,
seu objetivo final ¢ o de garantir ou possibilitar o caminho para a felicidade.

Para Rousseau, a sociedade fez o homem mais fraco, ndo somente lhe tirando o direito

que tinha sobre suas proprias forgcas, como também as tornando insuficientes.

Eis porque seus desejos se multiplicam com sua fraqueza e eis o que faz a
fraqueza da infancia, comparada com a idade do homem. Se 0 homem ¢ um
ser forte e a crianga um ser fraco, ndo é porque o primeiro pode naturalmente
bastar-se a si mesmo e o outro ndo. O homem deve, portanto, ter mais
vontades e a crianca mais fantasias, palavra com que quero dizer todos os
desejos que nao sdo necessidades reais, que s6 podemos contentar com o
auxilio de outrem (ROUSSEAU, 1995, p. 62).

Para Rousseau entdo, as ‘paixdes’ poderiam ser um estado de fraqueza. Pais que
vivem na sociedade, para ela transportam os filhos antes do tempo, os dando maiores
necessidades do que eles devem possuir. Esse ato, ndo ameniza suas fraquezas, mas sim, as
aumentam, visto que, exige dessas criangas o que a natureza as cobram. Dessa forma, esses
pais submetem suas vontades as poucas forcas que a crianga possui para atender as proprias
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particularidades de seu ser. Essa dependéncia Rousseau considera como sendo uma espécie de

escravidao visto que causa um forte apego.

Antes que os preconceitos e as instituicdes humanas alterem nossas
tendéncias naturais, a felicidade das criancas, bem como a dos homens,
consiste no emprego de sua liberdade; mas essa liberdade, nas primeiras, ¢
limitada pela sua fraqueza (IDEM, p. 68).

Para Rousseau, o fato da crianga ndo ter todos os sentidos e razdes praticas
desenvolvidos ainda, o torna um ser vulneravel ao critério dos homens sociais. Por isso, a
necessidade de se educar a crianga em meio a natureza ¢ com certa liberdade do desvendar. O
homem que vive em seu estado natural se basta a si mesmo. Da mesma forma, para esse
tedrico, o homem ndo ¢ feliz quando o seu desejo ultrapassa a suas forgas.

“As criancas ndo gozam mesmo no seu estado natural sendo de uma liberdade
imperfeita, semelhante a de que gozam os homens na sociedade” (IDEM, P.68). No
pensamento desse autor, as leis e a sociedade mergulham o homem novamente no estado de
infancia. Para esse pensador, tais considera¢des sdo importantes e servem para solucionar
todas as contradi¢oes do sistema social. Segundo ele, existem duas espécies de dependéncia: a
das coisas (natureza) e a dos homens (sociedade). A primeira, ndo tendo nenhuma moralidade,
ndo € nociva a liberdade e ndo engendra vicios; ja a segunda, sendo desordenada, provoca
todos os vicios.

Segundo pensa Rousseau, a natureza tem, para fortalecer o corpo e fazé-lo crescer,
meios que ndo cabe contrariar. Isso inclui ndo obrigar uma crianga a ficar parada, visto que
tudo o que ela deseja tem um sentido. E preciso que pule, corra, grite quando tem vontade.
“Todos os seus movimentos sdo necessidades de sua constituigio que busca fortalecer-se”. E
preciso, entretanto, distinguir com cuidado a necessidade verdadeira da necessidade de
fantasia que comeca a nascer (ROUSSEAU, 1995).

Para Rousseau, de todas as faculdades do homem, a razdo, considerada como uma
juncdo de todas as outras, ¢ a que se desenvolve mais dificilmente e mais tardiamente. Com
1SS0,

A obra prima de uma boa educag@o estd em fazer um homem razoavel e
pretender-se educar uma crianga pela razao é comecar pelo fim, é quere fazer
o instrumento com a obra. Se a crianca entendesse razdo, ndo teria
necessidade de ser educada; mas falando-lhe, desde a primeira infancia, uma
lingua que ndo entende, acostumam-na a jogar com palavras, a controlar
tudo que lhe dizem a se acreditar tdo sabia quanto seu mestre, a se tornar
discutidora e enfezada; e tudo o que imaginam obter dela pela razio, so
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obtém pela cobiga, pelo temor ou pela vaidade que se é sempre obrigado a
acrescentar (ROUSSEAU, p. 74).

Nesse contexto o autor considera que, ndo cabe ao orientador infligir a crianca o
castigo como puni¢do, pois o castigo deve ocorrer a mesma, como consequéncia natural de
sua ma a¢ao. Também ndo cabe ao orientador reclamar da mentira dita € nem a puni-la, mas
sim, fazer com que os maus resultados da mentira sejam sentidos. Como por exemplo, as
descredenciando quando venham a falar uma verdade. Explicando, porém, o que ¢ mentir,
para a crianca.

Na concep¢dao de Rousseau, existem duas espécies de mentira: a de fato que ¢
referente ao passado e a de direito que refere ao futuro. A primeira ocorre com a negacao do
que se fez ou com a afirmacao de ter feito algo que ndo se fez, e em geral quando se afirma de
caso pensado contra a verdade das coisas. A outra ocorre mediante a promessa da acao de
algo que ndo se tem a intengdo de cumprir e em geral quando demonstra uma inten¢do oposta
a que se tem. Essas duas mentiras podem vez por outra fundir-se em uma s6, mas esse
pensador as considera aqui pelo que tém de singular

Contudo para Rousseau, por vezes as criancas mentem, devido a coer¢do que sentem
em se adequarem perfeitamente as regras criadas pelos adultos, ou mais especificamente, pela

sociedade. Sua critica ¢ demonstrada na seguinte afirmagao:

Queremos ter novos meios de influenciar seu espirito mediante maximas
sem fundamentos, preceitos sem razdo e gostamos mais de que saibam suas
licdes e mintam, do que permanecam ignorantes ¢ auténticas (ROUSSEAU,
1995, p. 91).

Rousseau atribui & mentira das criangas em grande parte a conduta dos adultos que a
impde um nivel de cobranca maior do que elas devem ter, na qual elas ndo entendem e nao se
adéquam bem. Na visdo desse pensador, ensinarem-lhes a negar sua condi¢do natural ¢
ensinar-lhes a mentir. Na necessidade que o adulto tem de impor regras as criangas, as
governar, instruir, ndo chegariam nunca a encontrar instrumentos suficientes para consegui-lo.
Entretanto, ao desenvolver-se naturalmente, sem intervencdo de leis estabelecidas
socialmente, tampouco sem contato com outros seres corrompidos pelas ‘paixdes’, a moral se
desenvolveria naturalmente no homem ideal, aqui explicito no Emilio e ele se tornaria um

homem bom.
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Consideracoes finais

Tendo considerado a analise da obra de Rousseau: “Emilio ou Da Educacao”, bem como
dialogado com outros pensadores, a respeito da educagdao no construto da moral no homem
partindo desde a infancia, € possivel observar que ocorreu uma notdvel mudanga a respeito do
significado da infancia ao longo dos tempos, bem como mudangas nos métodos aplicados a
educagdo dessas, em busca de uma melhor formagao para a vida.

Percebemos através dos escritos de Rousseau, a existéncia da preocupagdo de
conceituar a origem da personalidade humana, bem como a necessidade de identificar o
germe dos problemas de condutas humanas, como a corrupgdo e as praticas que destroem a
vida em sociedade. Em relagdo a isso, os autores abordados nesse trabalho, defendem uma
mudanca no método da educacgdo infantil e para tanto, concordam que, de certa forma, os
primeiros sentidos do homem enquanto crianga, ndo devem ser ignorados, mas pelo contrario,
devem ser percebidos e estimulados de modo a se obter uma melhor qualidade no método
educacional.

Conforme Rousseau: “No principio da vida, quando a memoria e a imaginacdo sio
ainda inatas, a crianca so presta atencdo aquilo que afeta seus sentidos no momento. Sendo
suas sensacOes os primeiros materiais de seu conhecimento” (ROUSSEAU, 1995, p. 44).
Rousseau defende que ndo se deve cobrar da crianga aquilo que ela ainda ndo entende, nem se

deve falar palavras estranhas ao seu conhecer, visto que:

A primeira falsa ideia que entra em sua cabeca ¢ o germe do erro e do vicio;
a esse primeiro passo ¢ que cabe principalmente, prestar aten¢do. Fazei com
que, enquanto se impressionar somente com coisas sensiveis, todas as suas
ideias se detenham nas sensagdes. Fazei com que, de todas as maneiras ela
so perceba em derredor o mundo fisico; sem o que podeis ter certeza de que
nao vos ouvira ou tera do mundo moral, de que lhes faleis nog¢des fantasiosas
que ndo tirareis de sua vida (ROUSSEAU, 1995, p. 74).

A crianga que Rousseau toma como homem natural, estaria livre para exercer primeiro
os sentidos de seu corpo e formar os seus proprios conceitos de existéncia para s6 depois ter
uma educagdo positiva, que consiste em aprender sobre arte, politica, leituras, adquirir
paixoes, visto que tendo passado por todas as etapas de desenvolvimento, estaria consolidado
como um ser verdadeiramente moral.

Esse tedrico defendia que a crianca deveria ser entregue a um predecessor, no qual

seria confiada a sua educagdo. Tal predecessor se limitaria apenas a orientar a crianga, sem
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imposicao de regras de conduta, ou castigos, sendo, contudo, um homem que ndo foi
corrompido pela sociedade, um ser integro e moral. Uma educacdo natural, negativa nos
primeiros anos de vida, ou seja, uma educacdo da ndo imposi¢do moral, onde a moral seria

natural e voluntariamente construida na consciéncia do ser em desenvolvimento.

As palavras obedecer ¢ mandar, serdo proscritas do dicionario de Emilio e
mais ainda, as de dever e de obrigacdo; mas as de forga, de necessidade, de
impoténcia e de constrangimento nele devem figurar. Antes da idade da
razdo ndo se pode ter nenhuma ideia dos seres morais, nem das relagdes
sociais ¢ preciso, portanto, evitar empregar, na medida do possivel, palavras
que os exprimam, de modo que a crianga atribua a tais palavras, falsas ideias
que nao sabemos ou ndo podemos mais destruir (ROUSSEAU, 1995, p. 74).

Tendo passado tanto tempo, a preocupagdo levantada por Rousseau ainda se faz
presente nos dias atuais. Trazendo para o nosso contexto atual, da mesma forma que Rousseau
defende que o predecessor, educador de Emilio deve ser um homem despido de corrupgdes da
vida humana, um ser moral, que outrora tivesse passado pelo mesmo processo de Emilio, do
mesmo jeito acreditamos que o educador infantil, o professor, pedagogo, deve durante sua
formagdo académica e profissional, ter uma preparagdo para lidar com as diversas situacdes
encontradas no mundo infantil, adquirindo de forma processual a autonomia da inovagao.

A obra de Rousseau contribui pedagogicamente no século XVIII para uma melhor
reflexdo sobre a crianca e o aprender, ajudando a estabelecer um espago para o mundo
infantil, diferente do adulto, o que se procura manter nos dias atuais. Os pais, de maneira geral
atualmente, tém melhor acesso a informacodes, leituras acerca do mundo infantil e sobre
métodos educacionais mais eficientes sem imposi¢do da violéncia fisica ou psiquica. A escola
estd cada vez mais aberta ao didlogo com os pais e outras esferas da educagdo, em busca da
construcdo de métodos de educacdo e castigos menos violentos e mais eficazes, procurando
respeitar as fases de desenvolvimento psiquico e social de cada crianga.

Se por um lado, Rousseau defendia que, a crianca deveria se afastar da vida em
sociedade, para ser educada em meio a natureza, atualmente as escolas sustentam justamente
o contrario, defendem que as criangas devem aprender no contato com outras da mesma
idade. Porém ambas entendem que a fase infantil ¢ um momento diferente dos demais e como
tal deve ser respeitada, tendo métodos educacionais especificos para sua forma de conhecer as

coisas ao seu redor.
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Os professores lutam pela boa formagdo e condi¢des de trabalho, cuja
consequéncia direta ¢ um ensino mais especifico as criangas. {...}, sabe-se
que a assimilagdo dos conhecimentos por parte da crianga, depende além do
como se ensina (métodos), do por que (sentido filosofico) e do para quem se
ensina (sentido social) (NERY, 2012, p. 24/ 25).

As instituicdes de ensino avaliam as potencialidades dos sujeitos infantis, moldando as
aulas e materiais do modo como acreditam ser possivel assimilar em cada idade. Contudo,
ainda que antigos, os estudos de Rousseau possuem uma grande valia para os educadores
contemporaneos que buscam inovagdes pedagogicas, ndo no sentido de entregar o aluno a si

mesmo, ou a natureza, mas no sentido de observar suas sutilezas e trabalhar a partir delas.
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