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Subi aos vossos navios! A terra
moral é redonda!
(Nietzsche, Vontade  de

Poténcia)



Resumo

Este trabalho, que se intitula “A domesticacdo do homem em Nietzsche”, tem por
objetivo compreender como o filésofo, na Genealogia da Moral, problematiza a formagao
moral do homem ao longo do processo civilizatorio. Partindo das discussdes presentes nas
duas primeiras dissertagdes do seu “escrito polémico”, buscaremos construir uma leitura que
nos possibilite vislumbrar como as reflexdes desenvolvidas por Nietzsche, se esforcam em
denunciar que a formacdo social do homem, tal qual se desenvolveu historicamente,
direcionou grande parte de seus esfor¢os para a tarefa de “domesticar” a natureza humana,
buscando, através de diferentes meios — castigo, violéncia, sofrimento, medo, culpa,
responsabilidade, dever, entre outros valores que passam a constituir a “consciéncia moral” —,
dominar a forca dos seus instintos e conter os seus impulsos, subordinando-os a um preceito
ordenador, de modo que o homem se tornasse, ao fim de todo esse processo, um ser “manso”
e “civilizado”, um “animal domesticado”.

Palavras-chave: Homem, Instintos, Processo civilizatorio, Domesticagao,
Consciéncia moral, Genealogia.



Abstract

This work, entitled "The domestication of man in Nietzsche", aims to understand how
the philosopher, in the Genealogy of Morals, questions the moral formation of man through
the process of civilization. Building on these discussions in the first two essays in his "writing
controversial," seek to build a perspective of reading that enables us to see how the reflections
developed by Nietzsche, take action to denounce the social formation of man, as it historically
developed, directed much of its efforts to the task of "taming" human nature, seeking, through
different means — punishment, violence, pain, fear, guilt, responsibility, duty, among other
values that go to constitute the "moral conscience" — dominate the strength of his instincts and
control his impulses, subordinating them to a precept ordering, so that man might become at
the end of this process, one being "meek" and "civilized," a "domesticated animal ".

Keywords: Man, Instincts, Civilizing process, Domestication, Moral conscience,
Genealogy.
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Introducio

Esta monografia tem por objetivo refletir como o filésofo Friedrich Nietzsche parece
entender e problematizar o desenvolvimento da consciéncia moral ao longo do processo
civilizatério. Em sua obra Genealogia da Moral o filésofo busca, através do procedimento
genealdgico, reconstituir os “caminhos” e “descaminhos” que a consciéncia foi trilhando até
encontrar-se em seu momento tardio. Ao reconstituir a origem e o desenvolvimento dos
valores morais que estariam na base da cultura moderna, para, em seguida, por em questdo o
valor desses valores, Nietzsche parece orientar-se por um problema que diz respeito ao “valor
da civilizacdo”, ou, em outros termos, ao que a cultura', através de seus valores, teria
construido historicamente no homem. E em relagio a esse processo historico, ou seja, sobre

como teria se dado a formagdo social do homem, que se trata nossa pesquisa.

' Os conceitos “Cultura” e “Civilizagdo” sdo importantes para entendermos o pensamento nietzscheano e suas
criticas a situagdo em que se encontra 0 homem moderno. Sob determinada perspectiva, podemos conceber tais
conceitos de maneira antagbnica, levando em consideragdo que “Civilizagdo” pode ser sinénimo de
“domesticacdo”, “apequenamento” e “decadéncia”, e “Cultura”, ao contrario, sinénimo de “eleva¢do”,
“plenitude”, como uma “cultura elevada”. Neste sentido, este emprego do termo “Cultura”, por vezes utilizado
por Nietzsche pela designacdo “verdadeira cultura”, seria uma espécie de superagdo de uma “civilizagio
decadente”. Entretanto, tais termos também podem ser entendidos em sentido univoco, ja que ambos descrevem
o desenvolvimento do homem ao longo da histéria. Se aos olhos de Nietzsche a civilizagdo, tal qual se
desenvolveu, estd imersa numa crise de valores, vive um momento de declinio, isso se deu por que foi
“orientada”, ao longo de seu trajeto historico, por determinados valores culturais que criaram um sentido niilista
do homem estar no mundo.

Para ilustrarmos essas possiveis relagdes entre os termos “civilizagdo” e “cultura”, podemos citar uma passagem
da Genealogia onde o filésofo parece aglutinar possiveis perspectivas de dialogo entre estes conceitos. No seu
dizer: “Supondo que fosse verdadeiro o que agora se cré como ‘verdade’, ou seja, que o sentido de toda cultura é
amestrar o animal de rapina ‘homem’|[...], [torna-lo] civilizado, entdo deveriamos sem duvida tomar aqueles
instintos de reagdo e ressentimento [...] como os auténticos instrumentos da cultura; com o que, no entanto, ndo
se estaria dizendo que os seus portadores representem eles mesmos a cultura. O contrario ¢ que seria ndo apenas
provavel [...] Os portadores dos instintos depressores [...], eles representam o retrocesso da humanidade! Esses
‘instrumentos da cultura’ s3o uma vergonha para o homem, e na verdade uma acusagio, um argumento contrario
a ‘cultura’ [ a verdadeira cultura]” ( NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1§ 11).

Aqui, podemos perceber como ora o filésofo sugere que o conceito “cultura” pode ser entendido enquanto
equivalente ao de “civiliza¢@0”, ja que o seu “sentido Ultimo” seria tornar o homem um animal “civilizado”,
como também podemos entender cultura como aquilo que se opde a decadéncia da civilizagdo, como aquilo que
lhe ¢ “contrario”.

Nossa pesquisa ndo pretende desenvolver as possiveis relagdes que estes conceitos estabelecem na obra do
filésofo. Tomaremos “civilizagdo” e “cultura” sem que estes tenham uma relagdo antagonica, ja que ndo
entenderemos o termo “cultura” como uma supera¢do, como um “remédio” a civilizagdo. O que nos interessa
propriamente é compreender como o processo civilizatorio, que compreende também o trabalho da cultura — em
especial da cultura judaico-cristi —, e que parece ser concebido pela tradicdo como um processo de
“melhoramento do homem” através da moral, ¢ apresentado por Nietzsche como um gradativo enfraquecimento
dos instintos ¢ impulsos humanos através de diversos meios. Assim, nosso foco serd analisar como todo esse
trabalho civilizatdrio — que engloba para o filésofo tanto a “pré-histéria” do ainda animal-homem, sua passagem
para as primeiras formas de organizagdo social, como o advento da moral cristd —, foi moldando a “consciéncia
moral” até que esta se encontrasse na sua “forma tardia” no homem moderno, “civilizado”.
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Nietzsche ira entender o desenvolvimento da civilizagdo tendo como hipdtese que tal
processo foi permeado por “sacrificios”, “rentincia”, “violéncia” e “crueldade” impostos pela
civilizagdo, pela moral e pelos costumes ao homem. Nossa pesquisa tentard compreender qual
seria a finalidade de todo esse processo, tal qual o filosofo se esfor¢ca em apresenta-lo e
denuncid-lo. Tendo em vista as discussdes e problemas presentes nas duas primeiras
dissertagdes da Genealogia, tentaremos construir uma “chave de leitura” que nos permita
encontrar um ponto comum entre as duas, de modo que, através de nossa interpretacdo, os
argumentos desenvolvidos pelo filosofo possam ser conduzidos a um ponto de convergéncia e
possamos estabelecer uma perspectiva que alinhe as duas dissertagdes, de modo a construir
uma possibilidade de leitura sobre a finalidade desse processo apresentado por Nietzsche.

Nossa “chave de leitura”, que constitui a hipotese que norteard toda nossa pesquisa,
entende que as reflexdes desenvolvidas pelo filosofo nas duas dissertacdes se esforcam em
apresentar, sob perspectivas diferentes, como o processo civilizatorio teve como finalidade a
domesticacdo do animal-homem. Neste sentido, a problematica que norteia nosso trabalho,
tera como diretriz entender a maneira como Nietzsche apresenta as formas como o homem,
através desse processo, que compreende o trabalho da moral e dos costumes, foi
“amordacando” e “sufocando” as for¢as instintivas que “pulsavam” e “habitavam” dentro de
si de maneira tal que, como o proprio filésofo denomina, tornou-se um ‘“animal manso e
domesticado, civilizado™, um ser de “rebanho” e “escravo” de sua “consciéncia moral”, de
sua “ma-consciéncia”.

Para refletir acerca de tal problematica, a pesquisa foi dividida em trés capitulos. O
primeiro tem por objetivo inicial estabelecer um panorama geral de toda obra do filosofo,
situando as respectivas “fases” de seu pensamento e o desenvolvimento de suas obras de
acordo com seus respectivos contextos. Em seguida, sera feita a delimitacdo de nossa
pesquisa, onde indicaremos qual obra sera destacada para estudo, suas peculiaridades frente
outros escritos do filésofo, bem como as discussdes e problemas nela suscitados.

O segundo capitulo de nossa pesquisa, que tem por titulo “A domesticacdo do homem
na Transvalora¢do dos valores”, enfocard as discussdes presentes na primeira dissertagdo,
intitulada “Bom e Mau”, “Bom e “Ruim”. Nele, a “domesticacdo” serd investigada a partir da
dicotomia entre a “moral dos senhores” e a “moral dos escravos” estabelecida por Nietzsche,
onde o mesmo ira entender que o cerne fundador da moral de sua época pode ser visto como
simbolo da “decadéncia”, do “ocaso” de culturas superiores — em especial da greco-romana —

e da decadéncia do proprio homem, que teve inicio com a suposta “transvaloracdo dos

> NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1§ 11
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valores” ou “revolta dos escravos na moral”, na qual os valores da moral judaico-cristd —
nomeada pelo filésofo de “moral escrava” — acabariam tornando-se dominantes e vitoriosos
historicamente, dando inicio a um processo de “domesticacdo”, “apequenamento” e
“degeneracdo” do homem pelo homem através da moral.

O terceiro capitulo de nossa pesquisa, que tem por titulo “A domesticagdo do homem
na interiorizacdo dos instintos e do sentimento de culpa”, terda como foco a segunda
dissertacdo, que se intitula “Culpa”, ‘“‘ma-consciéncia” e coisas afins. Neste capitulo,
investigaremos, num primeiro momento, a domesticagdo do homem num hipotético tempo
“pré-historico” situado por Nietzsche nos primordios da civilizagdo — quando o homem ainda

29 ¢

seria supostamente um “animal de presa” “errante” e “incivilizado” —, que teria sido inserido
na civiliza¢do de maneira brusca e violenta. Aqui, trata-se de entendermos como o filésofo
concebe essa primordial formag¢do social do homem como um duro, violento e cruel processo
de “domesticagdo” do “animal-homem” na medida em que foi desenvolvida nele uma
“consciéncia moral”.

Em segundo plano, investigaremos como, em decorréncia dessa entrada forcada do
homem em sociedade, se deram os efeitos desse acontecimento nas formas “tardias” da
consciéncia moral, na sua forma “hipertrofiada” e “degenerada” que ¢ a “ma-consciéncia”,
que, na hipotese nietzscheana, seria fruto da interiorizacdo das pulsdes agressivas, decorrente
do permanente estado de paz social, e encontraria sua forma “maximizada” com o advento do
Deus cristdo, que levaria a um desenvolvimento exacerbado do “sentimento de divida e
culpa” no homem. Neste ponto, trata-se de pensar a domesticagdo como o proprio
desenvolvimento da “ma-consciéncia”, quando o homem, tendo presente em si aqueles
constantes sentimentos — culpa e divida —, aliados ainda a um medo de ser castigado e da
desaprovacdo divina e humana, se relacionaria de maneira bastante “insana” e “problematica”
com 0s seus instintos e impulsos, uma vez que passa a concebé-los como um “mal”.

Neste sentido, interessa investigar, de que maneira a domestica¢do ndo ¢ mais efetuada
por um ‘“agente externo” — como outrora ocorreu nos primordios da civilizagdo, quando o
“animal-homem” teve seus instintos e impulsos “podados” e “freados” a forca pela civilizagio
—, mas como ela passa ser dada com o desenvolvimento da “ma-consciéncia”, pelo qual o
homem passa, sem precisar de uma coercdo externa — através das nogdes de “pecado”,
“culpa”, “remorso”, “falta”, “castigo” —, a “domesticar-se”, a tiranizar ¢ a mal tratar a si
proprio, colocando uma “camisa de for¢a” na sua natureza animal de forma que sufoque seus

instintos e pulsdes impedindo-os de serem extravasados e satisfeitos.
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No que diz respeito a metodologia utilizada na construg¢do desta pesquisa, a obra que
serviu de base, como ja indicamos, foi a Genealogia da Moral. Entretanto, a consulta de
outras obras suas como Além do Bem e do Mal, Gaia Ciéncia, Crepusculo dos idolos,
Anticristo, Humano, demasiado humano e Assim Falou Zaratustra, se mostraram
fundamentais para embasamento e esclarecimento de seu pensamento, nos possibilitando,
nestas conexdes, estabelecer um fio condutor de reflexdo e desenvolvimento da problematica
estabelecida nesta pesquisa. Como auxilio hermenéutico, mostraram-se bastante importantes
também as leituras de apoio bibliografico. A visitacio de estudos e obras feitos por
pensadores como Moura, Marton, Paschoal, Giacoia, Deleuze, Foucault, Vattimo, Lefranc,
Safranski, Vania Dutra, sempre mostraram-se esclarecedores e enriquecedores para nosso

proposito.



13

Capitulo I

Nietzsche e a Genealogia da Moral

1.1. A obra de Nietzsche

Nietzsche é um pensador que ocupa lugar de destaque na filosofia moderna. Seu
espirito critico o levou a percorrer os labirintos mais reconditos e profundos no submundo da
civilizagdo, onde buscou incessantemente entender e denunciar a natureza dos valores e das
convicgdes mais firmes que constituiam as bases da cultura européia. Nesta busca, o filésofo
ndo poupou de seu exame critico nenhum dos queridos artigos de f€¢ de sua época. Seu esforco
filosofico o levou a se confrontar com as grandes correntes histdricas responsaveis pela
formacdo do Ocidente: a tradi¢do Greco-romana e a cultura judaico-crista: e o que resultou da
fusdo entre as duas’. Assim, os diversos dominios — filosoficos, cientificos, éticos, artistico,
politicos e religiosos4 —, que constituiam a “vitalidade” da civilizagdo ocidental, foram postos
a prova por Nietzsche em nome de uma “causa mais nobre”: o destino da cultura e o futuro do
homem na histéria’.

Parece dificil nos colocarmos a altura dos grandes temas e questdes da
contemporaneidade sem entendermos o pensamento de Nietzsche, j4 que nele parecem estar
contidos os problemas cruciais da cultura moderna, bem como suas perplexidades, desafios e
vertigens que se delineavam ja no fim do século XIX® — “a filosofia moderna, em grande

»7_ Podemos comparar o pensamento nietzscheano a um

parte, viveu e ainda vive de Nietzsche
“sensor’”™, que registra e antecipa questdes e desafios que terdo de ser encarados pelo século
vindouro, uma vez que Nietzsche encontrava-se no limiar de uma experiéncia de mundo em
que, como conseqiiéncia dos progressos do conhecimento, da propria “dialética do
esclarecimento”, nogdes como Verdade, Falsidade, Justica, Bem, Mal e Virtude, haviam sido

relativizadas®, exauridas e saturadas de tal maneira, que nfo podiam mais servir de suporte

para a grande pergunta feita pelo homem acerca do sentido de sua existéncia no mundo.

> GIACOIA, Nietzsche, p.6

* MOURA, Nietzsche: Civiliza¢do e Cultura, p.57
> GIACOIA, Nietzsche, p.6

% Ibidem, p.7

" DELEUZE, Nietzsche e a Filosofia, p.5

® GIACOIA, Nietzsche, p.7

? Ibidem
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Situado nesse ponto de intersecdo, o pensamento nietzscheano € constituido por uma
variedade de temas consideravelmente abrangentes. Podemos encontrar em sua obra

1 : roge 11 ~ )
»10 "3 metafisica artistica'', a educacdo, a politica,

preocupagdes em relagdes ao “historicismo
doutrina sobre a linguagemlz, a critica da cultura, moral, metafisica, religido e em relagdo a
questdes psicologicas. Essa abrangéncia deve ser pensada levando-se em consideracdo que
Nietzsche escreveu muitas obras, no decorrer de um periodo de quase vinte anos. Neste
percurso, muitas coisas mudaram, foram incorporadas, abandonadas, reescritas; novos
problemas surgiram, novas inquietagdes, novos interesses. Seu pensamento ndo pode ser
tomado como um sistema filoséfico fechado, que ja parte de um feixe de pressupostos que
permanecem intactos. Pelo contrario, a constru¢do de seu pensamento parece sempre estar
disposto a aventurar-se, a langar-se no novo, no desconhecido, dai talvez os inimeros
caminhos que o filésofo parece percorrer.

Assim, devemos ter em vista que para apresentar um panorama geral da obra do
filosofo — que € o proposito inicial deste capitulo —, situando suas respectivas questdes e
problemas, encontramos uma série de dificuldades, que dizem respeito desde a multiplicidade
de temas em seu pensamento a diversidade de estilos literarios e o carater radicalmente critico
e polémico de seus escritos. Um intérprete americano da obra nietzscheana, acentuando seu
carater assistematico, chamou atengdo para o fato de Nietzsche “ser um pensador de
problemas, e ndo um pensador de sistemas”'>. Assim, segundo sua concepg¢do, no pensamento

do filosofo:

a investigagdo parte ndo de um feixe de pressupostos, mas de uma situacdo
problematica. Nela estdo contidos alguns pressupostos, ¢ outros sdo
expressamente admitidos ao longo da investigagdo. O resultado final ndo ¢
tanto uma solugdo do problema inicial, mas antes o discernimento de seus
limites: em regra, o problema ndo ¢ resolvido; nds, porém, nos elevamos
acima dele'”.

Entretanto, ainda que seja acentuada esta “a-sistematiza¢do” em sua obra, podemos ver
no conteudo de sua diversidade tematica e na variedade de seus estilos, que as questdes em

que o filésofo se debruga parecem reportar-se a um centro comum de preocupacgdes e

" VATTIMO, Introducéo a Nietzsche, p.28

"! Ibidem

"2 Ibidem

ii Kaufman, Nietzsche: Philosopher, Psychologist, Antichrst. Apoud: GIACOIA, Nietzsche, p.15
Ibidem
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inquietagdes, € que os “conceitos € argumentos se reinem em constelacdes € se arranjam ao

C, . , . . . 1
longo de sua trajetoria filosofica sem deixarem de orbitar um centro de gravidade”"”.

Podemos dizer, de maneira geral, que sua obra esta dedicada a cumprir trés tarefas
.. .1 . . . . - . o, .
principais'®. A primeira seria a tentativa de compreensdo de um “movimento contraditério ao
longo do qual o progresso do conhecimento leva a perda de consisténcia de valores
1 . . A
absolutos”’. A segunda tarefa, que toma como ponto de partida a inconsisténcia desses

valores, seria a necessidade de denunciar “todas as formas de mistificacdo pelas quais o

9918

homem moderno™ * estaria obstruindo sua visdo em relagdo aos “perigos” de sua condig¢do,

por ndo se dar conta de que os valores que acredita serem superiores, estariam na verdade
“envelhecidos e cansados”, e deveriam ser vistos, segundo o filésofo, como o
desenvolvimento de uma “decadéncia”. Por fim, a terceira e Gltima tarefa de seu pensamento
se ocuparia — depois de contemplado o grande “crepusculo dos idolos”, de vé-los mergulhar

na escuriddo e no esquecimento —, de corajosamente assumir os riscos de pensar € criar novos

5519

valores, de “abrir novos horizontes para a experiéncia humana na historia” ~. Enfim, trata-se

da exigéncia de uma nova luz, que seja mais forte e digna do homem: trata-se da necessidade
de uma nova “aurora”.

Na literatura secundaria, a respeito de se fazer uma periodizagdo das obras de
Nietzsche e colocar-lhe divisdes, sempre houve muitas discussdes € o tema estd longe de
encerrar-se numa unanimidade. Sobre estas divisdes e polémicas lemos as seguintes

ressalvas:

um modo elegante de superar as contradi¢cdes reais ou supostas no conjunto
de uma obra ¢ atribuir as teses inconcilidveis a momentos diferentes,
sucessivos, na evolugdo de um pensamento. Bem cedo foram distinguidos
trés periodos da filosofia de Nietzsche, ou até trés “filosofias”, as quais foram
atribuidos titulos diversos. Esta divisdo, na opinido de muitos comentaristas,
¢ tdo evidente que eles nem se ddo o trabalho de justifica-la, como se a
filosofia devesse ceder a evidéncia da cronologia. [..] Trés fases no
nietzschismo, eis o que ¢ sedutor e seriamos tentados a dialetizar (como
fizeram alguns). Mas o proprio Charles Andler admite que poderiam ser duas
(‘antes e depois de Zaratustra) ou até quatro[...] A publicagdo dos fragmentos
poéstumos de todas as épocas tornou bem incerta as delimitacdes. [...] Dai
devemos tirar as conseqiiéncias: a periodizagdo da obra nunca é mais que
indicativa, de comodidade; ela ndo ajuda em nada uma interpretagio geral do
pensamento do filésofo, mas ao contrério, ela a pressupde™.

> GIACOIA, Nietzsche, p.15

' Ibidem

' Ibidem

'® Ibidem, p.10

" Ibidem

* LEFRANC, Compreender Nietzsche, p.33.
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Ainda sobre essa questdo 1€-se:

Nao sdo todos os comentaristas que distinguem diferentes periodos na obra
de Nietzsche. Dentre os que se manifestam contra a divisdo em periodos, ha
quem sustente que esse procedimento leva em conta muito mais os dados
biograficos do autor que seus escritos ¢ quem defenda que se veja os textos
do filésofo como um todo, pois ele mesmo ndo os encarou como frutos de
etapas evolutivas®'.

Embora nio seja nosso objetivo explorar as discussoes acerca da periodizagdo da obra
nietzscheana, achamos importante deixar claro que utilizaremos uma das divisdes construidas
pela literatura secundaria com finalidade de apresentar, de maneira geral e sistematica, os
temas que constituem o pensamento nietzscheano em seus diferentes momentos, para em
seguida, situarmos, na totalidade de sua obra, o recorte onde serd desenvolvida nossa
pesquisa. A periodizacdo que decidimos privilegiar dividiu cronologicamente a produgdo do
filosofo em trés fases, e tem como pressuposto que no decorrer de sua obra existem mudangas
sensivelmente marcantes no que diz respeito a forma de se expressar e ao conteudo de suas

. C . 22
reflexdes, bem como nos “referenciais tedricos adotados por Nietzsche” .

1.1.1. O jovem Nietzsche e o destino da cultura moderna

A primeira fase de seu pensamento, nesta oOtica, ¢ circunscrita aproximadamente entre
os anos 1870 e 1876, tendo como caracteristica, sobretudo, os escritos do assim chamado
“jovem Nietzsche”. Ela coincide em grande parte com o tempo de docéncia na Universidade
de Basiléia como catedratico de filologia classica. E marcada pelas publicacdes: O
Nascimento da Tragédia a partir do Espirito da Musica (1872); Consideragoes
Extempordneas: David Strauss, o Devoto e o Escritor (1873), Da Utilidade e Desvantagem
da Historia Para a Vida (1874), Schopenhauer como Educador (1874) e Richard Wagner em
Bayreth (1876). Existem outros textos deste periodo que permaneceram inéditos durante a
vida de Nietzsche, ou tiveram restrita circulacdo, e que sdo importantes para a interpretagcdo
do conjunto de seu pensamento™. Sdo eles: O Drama musical grego; Sécrates e a Tragédia, A
Cosmovisdo Dionisiaca, O Nascimento do Pensamento Tragico — todos de 1870 —; Socrates e

Tragédia Grega (1871); Sobre o Futuro de Nossas Instituicdoes de Ensino (1872); Cinco

*I MARTON, Nietzsche: Transvaloracdo dos Valores, p.41
*? Tbidem, p.42
# Ibidem
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Preficios Para Cinco Livros ndo Escritos (1872); A Filosofia na Epoca Trdgica dos Gregos
(1873); Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extramoral (1873).

No que diz respeito ao contetido desta primeira fase, podemos afirmar — “de um ponto
de vista genérico™** — que o “epicentro” do pensamento do “jovem Nietzsche” esta situado na
questdo acerca do “destino da arte e da cultura no mundo moderno”®. Porque Nietzsche viveu
numa época de profundas transformacgdes econdmicas e socio-politicas — implantagdo tardia
da industria na Alemanha no século XIX, aparecimento de novas camadas sociais, unifica¢do
dos Estados alemaes em torno da Prussia —, transformacdes estas que mudaram radicalmente
o carater da cultura e da educacdo®®, ele tornou-se inquicto em relagio a tais questdes,
dedicando-se a problematizar essa situacdo e buscar “alternativas” aos “percalgos” que
estariam resultando dessas mudancas. Este quadro historico é uma fonte muito rica para
entendermos parte dos posicionamentos criticos de Nietzsche e suas preocupagdes com o
futuro da cultura e da educacgio na Europa.

Ap6s a grande unificacdo politica e geografica da Alemanha, que deixou de ser um
pais particularista e patriarcalista, passando a tornar-se capitalista e industrial’’, foi dado
continuidade ao grande empreendimento ideologico que se pautava nas necessidades do
mundo modernizado que se tornava cada vez mais consolidado. Nesse contexto, o filosofo
diagnostica que as finalidades da educagdo e da cultura estavam cada vez mais subordinadas
as necessidades e interesses do Estado, da ciéncia e do mercado, o que resultaria na formagao
de individuos com objetivos claros e limitados. O que Nietzsche ndo ird tolerar nesse novo
empreendimento moderno € a perpetuagdo de uma cultura decadente, de massa, mediocre e
normativa®®, que se esforcaria em planificar todas as potencialidades dos individuos em nome
de um padrdao de homem e de sociedade. Nas reflexdes do filésofo sobre a cultura e a
educacdo, ele sustenta que a mesma deveria ser vista, diferentemente do que o Estado
moderno esforgava-se em construir e difundir, como um meio que propiciasse ao individuo

desenvolver todas as suas potencialidades criativas — “artisticas, intelectuais, emotivas e

y 2 ] . ..
fisicas™*’ —, fazendo dela uma espécie de “empresa individual”*.

** GIACOIA, Nietzsche, p.16

** Ibidem

* MARTON, Nietzsche: A Transvaloracdo dos Valores, p.12

" Idem, Claustros véo se fazer necessdrios, p.31. Apoud: GOMES, 4s teses de Nietzsche sobre a Educagdo,
p.16

“¥ SILVA, Sobre a educagdo em si de Nietzsche. Apoud: Ibidem, p.18

** Ibidem

3 MARTON, Claustros vio se fazer necessarios. Apoud: GOMES, 4s teses de Nietzsche sobre a Educagdo,
p.17
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O que é propriamente caracteristico dessa primeira fase do pensamento nietzscheano
em relacdo a todos os problemas da cultura ¢ a “saida” que ele propde a essa situagdo a partir
de determinados referenciais por ele adotados, ja que ndo podemos simplesmente afirmar que
essa €poca ¢ marcada pela “critica do filosofo a cultura”, uma vez que essa preocupagio
estende-se a todos os periodos de seu pensamento, caso queiramos dividi-lo em partes.
Devemos ter em vista que ¢ tomando como modelo a cultura Grega pré-socratica, e tendo
como aliados os tnicos pensadores®’ alemies que ele acreditava serem dignos de reveréncia
em sua €poca, que Nietzsche v€ a possibilidade de “salvar” a cultura européia a partir de um
renascimento do espirito tragico pelo ventre da arte, dando-lhe uma nova for¢a e imprimindo
um sentido mais nobre e auténtico a existéncia dessa cultura.

O filésofo acreditava que do mesmo modo que ocorrera na Grécia o florescimento do
melhor da cultura helénica a partir do “solo sagrado da arte” — especialmente da tragédia
nascida do espirito da musica —, assim também poderia ser na Alemanha, que teria como
protagonista a musica wagneriana, uma vez que ela constituiria uma boa forma de fazer
renascer a cultura tragica alemd, o que tornaria essa cultura uma espécie de farol para os
outros povos da Europa, ao acenar para novas possibilidades de elevar o ser humano bem
acima do que ele ja realizara ao longo da histdria.

Outro aspecto importante dessa fase ¢ que Nietzsche, tomando como referéncia em seu
pensamento as figuras gregas Apolo e Dionisio — impulsos fundamentais e opostos da
natureza —, criticara a extrema valorizacdo dada ao pensamento logico, a razdo fria e
calculadora, que supostamente teria se iniciado com Sécrates e desembocado no cientificismo
moderno, por esta ser uma concep¢ao de mundo que teria criado um “otimismo enfeiti¢ante”,
no qual a ciéncia seria um remédio universal que identifica no erro e na ignorancia a fonte de
todo mal*>. Denunciando essa ingenuidade, esse otimismo exacerbado e confiante nas
possibilidades advindas da utilizagdo industrial da ciéncia e da técnica — que seriam capazes
de descobrir todos os segredos do universo e construir uma sociedade expurgada de todas as
formas de opressdo, violéncia e exploragio™ —, o filésofo empreende uma critica feroz as
tendéncias culturais dominantes de seu tempo, caracterizadas por uma devogdo cega ao “Deus
Logos” e uma ingénua idéia de evolugdo e progresso ldgico ou natural, no curso dos quais a

“humanidade estaria em condi¢des de, humanizando a natureza e racionalizando a sociedade,

10 “jovem Nietzsche” tem muito aprego pelo filésofo Schopenhauer e pelo musico Wagner. Eles exercem
grande influéncia em seu pensamento, ao ponto de seus primeiros escritos acerca da cultura e da educagio,
estarem muito atrelados a estes dois alemaes.

32 GIACOIA, Nietzsche, p.20

* Tbidem
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aproximar-se do ideal da felicidade universal”**, onde estariam suprimidas as contradi¢des
inerentes a existéncia.

E contra esse tipo de cultura que o jovem Nietzsche se contrapde, por ela ser hostil a
arte ¢ ao mito, ao considerd-los uma forma de ignorancia e ilusdo, uma vez que ndo
explicariam a “verdadeira causa das coisas”. Para o filosofo, o “essencial em nossa existéncia

35
1”7, e, por

permanece envolto num mistério impenetravel a qualquer explica¢do raciona
conseguinte, ndo poderia haver lugar para ilusdes consoladoras construidas pela ciéncia, pela
religido ou pela moral, nenhuma delas seria capaz de responder a grande pergunta pela razédo
de ser e pelo sentido da existéncia do homem no mundo. Assim, seria inttil tentar justificar a
existéncia do universo e a razdo de ser da vida.

E a partir desta concepgio que o jovem Nietzsche vai encontrar na metafisica artistica
uma alternativa ao “pessimismo existencial” e toma-la como ponto de apoio para criticar toda
a cultura européia, construindo um pensamento que defenda que a verdadeira cultura deve
estar ligada a experiéncia tragica do mundo. Tomando como referéncia o genuino exemplo do
periodo tragico dos gregos, que mesmo em meio a todas as adversidades da vida “souberam
dar a existéncia a elevacdo e a beleza que estavam presentes tanto nas instituicdes materiais,
quanto nas esferas da cultura espiritual”*®, o filosofo passa a entender que o sentido da cultura

9537

deve estar ligado a “transfiguracdo artistica da natureza™’, uma vez que so através da criacdo

artistico-cultural seria possivel redimir a existéncia de sua falta de sentido. Para ele, “s6 como
fendmeno estético seria possivel justificar a existéncia do mundo™®.

Em suma, neste primeiro momento do seu pensamento, Nietzsche acredita que ha
algumas correspondéncias entre a cultura tragica grega e a musica alemd moderna.
Influenciado pela metafisica da vontade, que proclama o “coracdo pulsante do universo como
um impeto cego, desprovido de finalidade, eternamente sofredor, porque eternamente

carente”

, o filésofo entende que ndo ha mais lugar para ilusdes consoladoras alimentadas
pela tradicdo de que a ciéncia, a religido ou a moral poderiam dar um sentido auténtico ao
estar no mundo. Olhando para os gregos, que seriam o “modelo” mais perfeito de homem e
sociedade que havia florescido na historia da humanidade, por eles vivenciarem de maneira
intensa as atrocidades da existéncia e as dores do mundo sem necessidades de subterfigios

moralistas, por estes entenderem que o sofrimento faz parte do rumo inexoravel da vida e

3* Ibidem

33 Ibidem

3¢ Ibidem

37 Ibidem

* NIETZSCHE, O Nascimento da Tragédia, Cap V
3 GIACOIA, Nietzsche, p.21
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transformarem em beleza todas as esferas da existéncia, Nietzsche faz da cultura helénica um
paradigma a ser seguido, depositando na esfera artistico-cultural uma possibilidade de redimir
os rumos eminentemente mediocres e catastroficos que o mundo moderno estava tomando.
Assim, podemos dizer que ¢ através de uma alianga entre a cultura Grega pré-
socratica, a metafisica da vontade schopenhariana e da musica wagneriana, sintetizados num
pensamento “estético-metafisico”*’, que podemos entender essa primeira fase de sua obra,
onde os esforcos do jovem Nietzsche eram guiados pela arte, sendo a partir dela dada a
possibilidade de se criar novos valores para uma cultura decadente, que vivia do “consumo da
cultura de todos os povos e épocas numa confusdo barbara de todos os estilos”*'; uma cultura
marcada, segundo o filosofo, por uma erudicdo vazia e estéril, desprovida de “identidade

prépria e vitalidade™*.

1.1.2. Nietzsche e a quimica dos valores

A segunda fase de seu pensamento pode ser circunscrita entre os anos 1878 e 1882.
Essa periodizacdo tem como base o argumento que as obras dessa fase expressariam uma
mudanca bastante significativa, tanto no que diz respeito a forma quanto ao conteido —
supostamente, terfamos um novo “estilo” e uma “nova configuracdo de temas e problemas”*’.
Seu marco inicial seria a publicagdo de uma coletanea de aforismos que formariam os dois
volumes da obra Humano, Demasiado Humano, em 1878, sendo seguida de Miscelanea de
Opinioes e Sentengas, de 1879, e O Andarilho e sua Sombra, em 1880. Em 1881 ¢ publicada
Aurora, e, no ano seguinte, as quatro primeiras partes de Gaia Ciéncia.

No que diz respeito a “forma”, ou ao estilo, podemos perceber nessa fase uma
predominancia do estilo aforistico. Na tentativa de entender essa mudanga no modo de
expressao de Nietzsche, buscou-se toma-la como conseqiiéncia das debilidades fisiologicas do
filosofo. Porque suas crises de saude provocaram, entres outras coisas, ininterruptas e
violentas dores de cabega, que as vezes duravam trés dias, e fragilizaram bastante sua visdo a
ponto de quase inutiliza-la, interpretou-se a escrita aforistica como boa alternativa que
Nietzsche teria encontrado para expressar-se de maneira laconica. Entretanto, esta

9944

interpretag@o parece ser insuficiente para explicar um “estilo ou um modo de proceder”™, pois

* GIACOIA, Nietzsche, p.22
*! Tbidem, p.21

“2 Ibidem

* Ibidem, p.24

* LEFRANC, Op.cit, p.12
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ndo leva em conta que a obra publicada nesse periodo estd longe de ser sempre constituida de
aforismos, e que os periodos de sua composi¢do nem sempre coincidem com os momentos de
crise de sua saude™.

Outras interpretacdes sugerem que esse novo estilo pode ser melhor compreendido

quando temos em vista a seguinte questdo: “serd que ndo haveria filosofia a ndo ser num

-7”46

sistema construido e exposto como tal Nesta perspectiva, o filosofo estaria, ao escolher a

escrita aforistica, ja de inicio, fazendo uma critica a prépria tradig¢do filosofica, ja que ele seria
. , 47 . .

avesso aos sistemas filos6ficos acabados™’, uma vez que, com este novo estilo, estaria

ressaltando a “ineficiéncia” e a “ilusdo” dos discursos que pretendem encontrar uma “verdade

universal”. Surgiria, aqui, a necessidade de “uma nova concepg¢do de filosofia, uma nova

5948 5949

imagem do pensador e do pensamento”"". Trata-se de evidenciar um “perspectivismo™"”, onde

nio se pretende mais conhecer nem difundir “verdades universais”, mas, pelo contrario,
admitir que do mundo sé podemos ter “perspectivas parciais, sempre situadas, condenadas a

nunca se cristalizarem em verdades definitivas, sendo elas apenas uma multiddo de pontos de

. 50
vistas™”".

Assim, o estilo aforistico, em Nietzsche, seria simbolo de um novo modo de
pensamento que buscaria substituir a paixao de possuir uma “verdade monolitica” pela paixao

de sua busca “fragmentdria e particular”, sem cansar-se de “revisar € reexaminar Seus

51 5952,

conhecimentos™ — esse seria o “espirito livre”, antes de tudo um “experimentador””; sua

investigacdo seria uma pesquisa continuada que ndo quer petrificar-se, solidificar-se em

certezas eternas; o “espirito livre” toma como maxima que “as convic¢des sdo prisdes”™ e “a

X 4
serpente que ndo troca de pele morre™*.

No que diz respeito ao “conteudo” desta nova fase, podemos ver uma crescente

9955

“valorizagdo do conhecimento cientifico””” e um “abrandamento da oposi¢do entre arte e

* Ibidem, p 13

* Ibidem, p. 12

" MARTON, Nietzsche: A Transvaloracdo dos Valores, p.26

* DELEUZE, Nietzsche, p.17

* NIETZSCHE, Gaia Ciéncia § 374. Em linhas gerais, este importante conceito do pensamento nietzscheano —
que ndo sera desenvolvido em nossa pesquisa —, sugere uma multiplicidade de visdes, avaliacdes e valoragdes
sobre o mundo. Ele evidencia que ndo ¢ possivel haver um tinico e destacado ponto perspectivo ou receptor do
real.

> MOURA, Op.cit, p.27

> Tbidem

>2 Tbidem

> Tbidem

** NIETZSCHE, Aurora § 573

> GIACOIA, Nietzsche, p.25
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ciéncia que caracterizava a metafisica de artista do jovem Nietzsche”*°. Se, em sua primeira
fase, temos a arte, e ndo a ciéncia ou a moralidade, como o cerne vital que constituiria a
“atividade verdadeiramente metafisica do homem, permitindo a ele aproximar-se da dimensao

37 a partir de Humano, demasiado humano ela ndo ocupard mais o

‘essencial’ da existéncia
“epicentro” de seu pensamento. Nesse novo periodo, o filésofo estd mais inclinado a
concepgdo de que a “crenca em deuses e em solucdes estéticas pertenceriam a um passado que
ja ndo poderia ser revivido”®. Ocorreria, portanto, nessa mudanga de paradigma em seu
pensamento, uma “ruptura com a metafisica de artista” e um “abandono da idéia de uma
revolugdo estética””, fatos estes que seriam um marco do distanciamento do filosofo em
relagdo as suas antigas influéncias.

Foi pensando em ter-se libertado de seus “velhos ideais”, que Nietzsche lanca uma
obra cujo subtitulo é “um livro para espiritos livres”, que simbolizaria uma nova pagina em
sua vida e em seu pensamento. Como o proprio filésofo mais tarde ird comentar no Ecce
Homo, sua “filoséfica autobiografia”: “Humano, demasiado humano ¢ o monumento de uma
crise, por vezes uma crise fisioldogica, mas também uma crise analoga a uma gestacdo, que

60 Esse “novo futuro” que serd trilhado por Nietzsche pode ser pensado

anuncia um futuro
por nds ao olharmos esta obra, que, ao que parece, marca o inicio de sua segunda fase. Nela,
podemos destacar dois fatos importantes que nos ajudam a entender o pensamento do filosofo
em meio a suas ‘“novas questdes”, temas e problemas desse periodo.

O primeiro fato, j& comentado sucintamente, ¢ o distanciamento em relacdo aos
antigos mestres. Para mostrar como ele deu-se de maneira consideravel, basta dizer que os
nomes desses “antigos “intempestivos por exceléncia”® ndo sdo sequer mencionados por
Nietzsche em Humano, demasiado humano. O segundo ¢ que, o “homem tedrico”,
“cientifico”, antes tao criticado por Nietzsche, e que tinha como modelo as figuras de Socrates
e Platdo, ndo precisaria mais ser pensado como o oposto do “artista”, mas, pelo contrario,
poderia ser visto como o seu desenvolvimento.

Com este “novo paradigma”, Nietzsche passa a conceber que o prazer de viver, a
satisfagdo na contemplacdo das formas da existéncia, cultivados na humanidade sob

. A~ . . ., . . 2
influéncia da arte, desafogam-se na irresistivel necessidade de conhecimento®. Essa nova

*® Ibidem

7 Ibidem

*» PASCHOAL, 4 Genealogia da Nietzsche, p. 34
*? Ibidem, p.35

% NIETZSCHE, Ecce Homo, p.101

! Tbdem, p.94

62 Idem, Humano, demasiado humano, 1,§ 222
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necessidade dotaria o homem de “dois cérebros, algo como duas cameras cerebrais, uma para
sentir a ciéncia, outra para a ndo ciéncia”®. Sobre este novo contorno que vai ganhando seu

pensamento, ¢ esclarecedor o seguinte aforismo:

Que lugar resta agora para a arte? Antes de tudo, ela ensinou, através de
milénios, a olhar com interesse ¢ prazer a vida, em todas as suas formas, ¢
alargar tanto nosso sentimento que por fim brademos: “como quer que seja a
vida, ela ¢ boa”. Essa doutrina da arte — sentir prazer na existéncia e
considerar a vida humana uma parte da natureza — [...] essa doutrina foi
implantada em nos; ela vem a luz novamente agora como irresistivel
necessidade de conhecer. O homem cientifico é o desenvolvimento do
homem artistico®.

Assim, podemos ver uma mudanga significativa em seu pensamento. Ora, se para o
jovem Nietzsche o excessivo cultivo do conhecimento cientifico resultava em uma
“proliferagdo de um saber erudito e estéril, que sufocava a vida”®, no segundo periodo de sua
obra podemos dizer que esse conhecimento pode ajudar, ou ainda possibilitar tornar o
“espirito livre”, desde que se faga bom uso dele ao conferir-lhe uma fung¢do transfiguradora,
embelezadora e critica da existéncia®®.

O que temos a partir de Humano, demasiado humano ¢ uma “valorizag¢ao da disciplina
dos métodos cientificos™®’, que parece estar presente no restante de sua obra, e um interesse
crescente pela investigacio da origem dos valores morais®. Podemos entender esse novo
traco de seu pensamento atentando para o fato de que a partir de 1873, Nietzsche passa a
interessar-se cada vez mais pelas “ciéncias positivas, pela fisica, pela biologia, medicina”® e
ainda pela filosofia. Em Ecce homo, o filésofo comenta este novo momento de sua vida, que
se segue ao abandono da filologia, das suas antigas influéncias e da catedra de Basiléia, em
relacdo a qual o filésofo ja ndo vé mais como conciliar o “professor publico com o pensador

privado™":

deixara atrds de mim dez anos, dez anos durante os quais se suspendera a
nutricdo de meu espirito, dez anos em que nada fizera de fecundo, em que
esquecera de modo absurdo muitas coisas por um acervo de erudi¢do
poeirenta. Via-me lastimosamente macilento ¢ descarnado; as realidades

% VATTIMO, Op.cit, p.26

% NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, 1,§ 222
65 GIACOIA, Nietzsche, p.25

% Ibidem

%7 Ibidem, p.26

8 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prélogo § 2

% DELEUZE, Nietzsche, p.9

" Ibidem
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estavam ausentes da minha provisdo de ciéncia ¢ as “idealidades”...que o
diabo as leve! Apoderou-se de mim uma sede verdadeiramente abrasadora; a
partir de entdo me dediquei apenas a filosofia, medicina e ciéncias naturais;
ndo retomei estudos puramente histéricos, a ndo ser na medida em que sentia
coagido inevitavelmente a isso’'.

Atrelada a essa nova dedicacio podemos também citar uma “influéncia do

9972

Positivismo”'”, que ¢ espelhada em sua obra com uma certa “positividade na andlise do

homem e da cultura””

. Essa influéncia, embora problemadtica, fica mais clara ao percebermos
— nesta segunda fase de seu pensamento, onde Nietzsche comeca’ a lancar um olhar mais
centrado nos problemas da moral e da metafisica — a maneira como ele ird investigar esses
dominios da vida humana. O filésofo atribui a ci€ncia a funcdo de aclarar a historia e a génese
dos fendmenos morais, bem aos poucos e passo a passo, para que o investigador possa
colocar-se acima de todo processo de desenvolvimento historico, podendo, assim, entender o
evento inteiro”” e emitir juizos criticos.

Neste sentido, a investigacdo que Nietzsche se utiliza nessa nova fase, recorre a idéia
de que conhecer esse mundo, ou seja, o mundo dos fendmenos, é conhecer sua génese e
entender seu processo de desenvolvimento. Serd esse seu “paradigma de cientificidade™’®, que
buscara um conhecimento que esclareca a origem dos valores morais, das instituigdes sociais
e de suas praticas, sem a necessidade de se recorrer a esséncias origindrias, ou a
substancialidades que permaneceriam idénticas a si mesmas ao longo da historia. Serda com
esses referenciais teoricos que o filosofo ira empreender seu embate com a cultura de sua
época, construindo criticas que serdo direcionadas a “ligacdo entre o erro metafisico e os

preconceitos morais™’’.

"' NIETZSCHE, Ecce Homo, p.104

2 Encontramos esta interpretacdo em estudiosos como Edmilson Paschoal, Scarlett Marton, Oswaldo Giacoia.
Entretanto, vale salientar que essa aproximagao deve ser feita com bastante precaugdo, uma vez que podemos ver
elementos de convergéncia entre o Positivismo e o pensamento nietzscheano, como também elementos de
completa divergéncia. A saber, a concepgao Positivista de um sujeito neutro do conhecimento.

P PASCHOAL, 4 Genealogia de Nietzsche, p.35

™ Conferir o Prologo da Genealogia da Moral, onde o filésofo destaca que foi em Humano, demasiado humano
que iniciou suas reflexdes acerca da origem dos preconceitos morais. E em Ecce Homo comenta que Aurora,
obra também situada neste segundo periodo de seu pensamento, comeca sua “campanha bélica contra a moral”,
onde teria, pela primeira vez, empreendido “uma luta contra a moral da renuncia”.

> NIETZSCHE, Humano, demasiado humano,1§ 16

" PASCHOAL A Genealogia de Nietzsche, p.36

" Tbidem, p.37
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1.1.3. Nietzsche e a pesquisa genealdgica

Essa preocupagdo de Nietzsche em relagdo a moral e a metafisica estard também
presente na sua terceira fase, considerada o periodo mais “maduro do seu pensamento”’®. De
acordo com nossa periodizagao, esse periodo do pensamento de Nietzsche estd compreendida
entre os anos del1883 e 1888, e ¢ marcado pela construcdo das seguintes obras: Assim Falou
Zaratustra, primeira e segunda partes, de 1883, a terceira, de 1884, e a quarta, de 1885; Além
de Bem e do Mal, de 1886; Para a Genealogia da Moral — um escrito polémico, de 1887; O
Anticristo, Ecce Homo, O caso Wagner, Crepusculo dos idolos, todos de 1888. Nesse
periodo, o filosofo prepara também uma reedi¢do dos seus escritos, em fungdo da qual
elabora, em 1886, prefacios a Nascimento da Tragédia, Gaia Ciéncia, Aurora e a Humano,
demasiado humano.

O proprio filésofo nos deixa perceber que os temas abordados nesta fase sdo

99 ¢¢

praticamente os mesmos, embora sejam discutidos de maneira mais “madura”, “clara” e com
. . . 79 . , .
“linguagem mais apropriada”””. A esse respeito podemos ler no prologo da Genealogia da

Moral:

Meus pensamentos sobre a origem de nossos preconceitos morais — tal € o
tema deste escrito polémico — tiveram sua expressdo primeira, modesta e
provisoria na coletanea de aforismos que leva o titulo de Humano, demasiado
humano, cuja redagio foi iniciada em Sorrento, durante um inverno que me
permitiu fazer uma parada, como quem faz um andarilho, e deitar os olhos
sobre a terra vasta e perigosa que meu espirito percorrera até entdo. Isto
aconteceu no inverno de 1876-7; os pensamentos mesmos sao mais antigos.
Ja eram, no essencial, os mesmos que retomo nas dissertagdes da Genealogia
da Moral — esperemos que o longo intervalo lhes tenha feito bem, que
tenham ficado mais maduros, mais claros, fortes, perfeitos! O fato que me
atenho a eles ainda hoje, de que eles mesmos se mantenham juntos de modo
sempre firme, crescendo e entrelagando-se, isto fortalece em mim a feliz
confianga em que ndo tenham brotado de maneira isolada, fortuita,
esporadica, mas a partir de uma raiz comum, de algo que comanda na
profundeza, uma vontade fundamental de conhecimento que fala com
determinacio sempre maior, exigindo sempre maior precisio®’.

Podemos afirmar que da segunda a terceira fase, o que esta evidenciado ¢ um

“privilégio do territorio moral”®'

, onde estard situada a questdo fundamental levantada por
Nietzsche acerca do valor da civilizagcdo. Com isto, ndo devemos entender que esse privilégio

seja uma forma de exclusdo investigativa de outros dominios que constituem a civilizagdo,

7 Ibidem, p.38

" NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prélogo, § 4
% Tbidem, § 2

¥ MOURA, Op.cit, p.58



26

mas, pelo contrario, sua importancia é acentuada porque “através da moral, todos os outros
conteudos da civilizagdo estardo sendo visados”®. Neste sentido, a moral seria para Nietzsche
o cerne fundador da civilizagdo, e os valores que a compdem o “principal meio de moldar o
homem ao gosto de um poder criador, logo, o principal meio de formagio da humanidade”®’.

Ora, se a moral é o principal meio de fazer do homem o que se quer, de “molda-lo” a
partir de uma determinada “forma”, nada deve ser mais levado a sério do que os problemas
que concernem a moral. Assim, seria a andlise da moral, tomada enquanto “sintomatologia”, o
que poderia revelar os mais preciosos artigos de fé da civilizagdo e possibilitaria, através da
“dissecagdo” dos mais “altos valores”, por em julgamento o que constituiu e ainda estaria a
constituir a instancia formadora do homem, evidenciando se tais valores eram “sintomas” de
“doenga” ou “saude”®. Seria a partir do julgamento do valor dos valores morais que nasceria
a necessidade de se pensar novas possibilidades para o futuro do homem.

Podemos dizer que esta ultima fase de seu pensamento tem duas caracteristicas bem
evidentes. Uma delas, que pode ndo ser considerada inédita em seu pensamento — ja que
também estd presente nas obras da segunda fase — diz respeito a critica e a negacdo dos
valores estabelecidos pela tradigdo ocidental. Assim, no que concerne a essa primeira
caracteristica, o que ha nessa terceira fase, como dissemos anteriormente, ¢ um
amadurecimento na forma como Nietzsche critica a moral e a metafisica. J4 a segunda
caracteristica desse periodo — e aqui temos um elemento de inovagdo, que estd ligado a
possibilidade de se pensar o futuro do homem na histéria — diz respeito ao objetivo do filosofo

em preparar a moral para dar seus proximos passos, ou seja, leva-la a sua “auto superagdo”™™.

Seria com os conceitos de vontade de poder, além-homem e eterno retorno®® —
conceitos estes introduzidos nessa terceira fase de seu pensamento, a partir da obra Assim
Falou Zaratustra — e com o procedimento genealdgico, o que tornaria possivel em seu
pensamento, que agora esta dotado de uma “linguagem prépria para tratar de assuntos
proprios™’, o amadurecimento da idéia de levar a moral — que ¢ criticada, mas ndo negada — a

dar seus proximos passos. Podemos ilustrar esse “empreendimento” nietzscheano na seguinte

citagdo:

%2 Ibidem

¥ NIETZSCHE, Fragmentos Péstumos, 37 [8], vol.11, p.580. Apoud: Moura, Op.cit, p.58

¥ NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prélogo § 4

% PASCHOAL, 4 Genealogia de Nietzsche, p.39

% Estes conceitos, apesar de serem bastante importantes nessa terceira fase do pensamento nietzscheano, nio
serdo desenvolvidos em nossa pesquisa.

¥ PASCHOAL, 4 Genealogia de Nietzsche, p.39
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eu vos ensino o além do homem. O homem ¢ algo que deve ser superado.
Que tendes feito para supera-lo? Todos os seres até agora criaram algo acima
deles proprio: quereis vos ser o refluxo dessa grande maré e retroceder ao
animal, ao invés de superar o homem? Que ¢ o macaco para o homem? Uma
zombaria ¢ uma dolorosa vergonha. E justamente isso é o que deve ser o
homem para o além-do-homem: uma zombaria e uma dolorosa vergonha. O
homem ¢ uma corda estendida entre o animal e o além-do-homem — uma
corda sobre o abismo. Um perigoso passar para o outro lado, um perigoso
caminhar, um perigoso olhar para trds, um perigoso estremecer e parar. A
grandeza do homem esta em ser ele uma ponte, ¢ ndo um fim: o que se pode
amar no homem é que ele é uma passagem e um crepisculo™.

Assim, podemos ter em vista que a obra nietzscheana ndo ¢ constituida, de todo, pelo
viés “negativista”’, uma vez que ndo tem todos os seus esfor¢os concentrados em
exclusivamente destruir os valores instituidos — a nega¢do ndo € sendo a base, o alicerce, ¢
apenas um “Ndo ao servico de uma afirmagdo superior”®. Assim, podemos entender a
negacdo como apenas uma primeira etapa de seu pensamento, que teria também como
objetivo levantar a questdo acerca da necessidade da criagdo de novas possibilidades de
experiéncia da vida humana no mundo. Neste sentido, sua filosofia seria também uma
“filosofia da afirmacdo”, da criacdo, da autentica crianca heraclitiana que sabe que destruir ¢
construir, sendo este o verdadeiro jogo da existéncia, onde, s6 no devir, na transformacéo, a
vida encontra o lugar de sua autenticidade. E partindo desta perspectiva que podemos
denominar o ultimo periodo de sua produgdo intelectual como o da “transvaloragdo dos

valores””?

, onde o filésofo anuncia que os valores instituidos, que aparentemente estariam
bem acomodados e consolidados deveriam ser superados, transvalorados, assim como, eles
proprios, um dia, para terem direito a existéncia, transvaloraram outros valores.

Em suma, esta ultima fase de seu pensamento tem como preocupagdo central duas
tarefas. A primeira diz respeito a uma analise dos valores morais, de como eles teriam se
constituido e constituido a civilizacdo ao longo de sua historia, problematizando se tais
valores, que estariam arraigados no homem moderno, ndo estariam “envelhecidos e
cansados”, se ndo estariam promovendo uma decadéncia do homem, uma vez que a

consciéncia moral, que deles advém, teria produzido uma humanidade mediocre. A segunda

tarefe constitui-se em, uma vez estabelecido o “diagnostico” da civilizagdo, evidenciar a

% NIETZSCHE, Assim Falava Zaratustra, Prélogo.

¥ DELEUZE, Nietzsche, p.13

% Essa denominagdo, utilizada por alguns comentadores em sua periodizagio, é apoiada no projeto que o proprio
fildésofo se pde em 1886. Esclarecedor sobre esse projeto ¢ uma carta que Nietzsche manda a irma em 1886:
“Para os proximos quatro anos anuncio a elaboragdo de uma obra principal em quatro volumes; o titulo ja da
medo: ‘A Vontade de Poder. Tentativa de uma Transvalorag¢do de todos os valores’. Para isso tenho tudo que é
necessario; saude, soliddo, bom humor, talvez até uma mulher.” Apoud: SAFRANSKI, Nietzsche: a biografia de
uma Tragédia, p.260
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urgéncia de se criar novos valores para o homem, enfatizar a necessidade de uma
transvaloragdo dos valores até aquele momento dominantes.

Nesse periodo de seu pensamento, a respeito de se almejar essa transvaloracdo,
podemos destacar, entre suas obras, a Genealogia da Moral como uma importante
protagonista desse processo, pois ¢ nela que estd situada uma reflexdo mais madura e
consistente acerca dos valores morais da cultura européia. A tarefa de se fazer um diagnostico
da civilizagdo, de vé-la como mediocre, domesticada, encontra suporte no método
investigativo utilizado pelo filosofo neste escrito. E através do procedimento genealégico que
Nietzsche tragard o caminho histérico dos valores que se apresentam como dominantes na
cultura moderna. Sera investigando sua origem, o contexto em que surgiram e se
desenvolveram, e o sentido que tais valores carregam, que o filosofo poderd fazer uma
avaliacdo dos rumos que a cultura, guiada por tais valores, foi tomando ao longo da histdria
da civilizagdo, para, a partir dai nega-los e tentar levar a moral a dar seus préximos passos,
que seria a criacdo de novos valores.

Seré neste importante escrito que centraremos nossa atengao a partir e agora, buscando
desenvolver nossa problematica que diz respeito a como Nietzsche, nas duas primeiras
dissertacdes de seu escrito polémico, parece sugerir que o processo civilizador, tal como

desenvolveu-se, teve seu sentido ultimo tornar o homem um animal domesticado.

1.2.  Genealogia da Moral: a parte negadora da filosofia de Nietzsche

O escrito Genealogia da Moral foi publicado pela primeira vez em 12 de novembro de
1887, custeado pelo proprio Nietzsche, assim como ja tinha procedido com A/ém do Bem e do
Mal. Ele é fruto de um trabalho que comeca no verdo deste mesmo ano, quando o filésofo,
com sua saude debilitada, procura refigio e condi¢des propicias no clima ameno de Sils
Marie. E ai que ficara resguardado, solitario, de 12 de junho a 19 de setembro, em sua

. ~ 1
“‘caverna’, como denominava seu quarto de pensdo da Hochtaler’

. Comega a escrever seu
“Escrito Polémico” no comego de julho, e ja no dia 18 envia, pela primeira vez, o0 manuscrito
para seu editor. No entanto, o texto cresce, e ele o reenvia — agora supostamente terminado —
no dia 30 do mesmo més’*. Ainda entusiasmado com os problemas que tomaram o seu
espirito nesses ultimos meses, Nietzsche ainda escreve mais uma parte que constituira a

terceira dissertacdo, e, em 14 de agosto, ele anuncia ao editor o envio do “restante do

! PASCHOAL, 4 Genealogia de Nietzsche, p.51
* Ibidem
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manuscrito™”. Por fim, e constituindo definitivamente a Genealogia como a temos em maos
hoje, ele envia o Prélogo — “mencionado pelo proprio filésofo em carta como sendo a parte

4 . , . .
"% _  em 28 de agosto. Assim, & praticamente em dois meses que a obra

mais forte do escrito
Genealogia da Moral — um Escrito Polémico tem seu surgimento.

O papel que esta obra ocupa no conjunto dos escritos de Nietzsche constitui um
questionamento longe de ser respondido de forma unanime. Muitas vezes, ¢ feita referéncia a
Genealogia como se ela tivesse um papel secundario a cumprir no conjunto dos seus escritos.
Tal ponto de vista apdia-se no fato de que o proprio Nietzsche teria estabelecido que o seu
“Escrito Polémico” seria uma “continuagio, um apéndice”” da obra Além do Bem e do Mal.
Por sua vez, o proprio filésofo também colocaria esta tltima numa “linha de continuidade e
esclarecimento” em relagdo a Assim falou Zaratustra, o que reforcaria o caradter da
Genealogia de ser um “apéndice de um apéndice, acentuando sua independéncia limitada e o
seu carater de complemento e explicagio™”’.

Embasado nesta chave de interpretacdo, sdo feitas referéncias as obras que se situam
apds o Zaratustra como uma “espécie de glossério”97 desta, como se cumprissem um papel de
esclarecimento e de reapresentacdo das id¢ias ja presentes no Zaratustra. Assim, a condi¢@o de
“apéndice e glossario””® pode conduzir a interpreta¢des que concebem que tal obra ndo seja
de indispensavel importancia para entendermos o pensamento do fildsofo, ¢ ainda pode
levantar suspeitas em relagcdo ao seu procedimento genealdgico, que nesse escrito ganha sua
forma mais elaborada e privilegiado desenvolvimento.

Entretanto, devemos salientar que a maneira como Nietzsche enxerga seus escritos se
altera em diferentes momentos’”, e, na medida em que a concep¢io de alguns intérpretes — de
que a Genealogia cumpre um papel secundario no conjunto de seus escritos — estd embasada
em um dos pontos de vista do filésofo sobre sua propria obra, tal concepgdo também cumpre
o papel de ser s6 mais um ponto de vista em meio a outras possiveis interpretagdes. A respeito
dessa mudanca de postura que o filésofo tem em relacdo a seus escritos, e que, por sinal ¢
muito dissonante em relagdo a interpretagdo anterior, podemos citar uma passagem do Ecce

Homo, onde Nietzsche parece diferenciar seu Zaratustra dos escritos posteriores a ele,

Zi NIETZSCHE, Fragmentos Péstumos, KSB 8, p.127 Apoud: PASCHOAL, 4 Genealogia de Nietzsche p.52
Ibidem

» PASCHOAL, 4 Genealogia de Nietzsche, p.54

% Ibidem

7 Ibidem

%% Ibidem

% Tbidem
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situando e dividindo esses escritos em dois blocos distintos. De um lado, teriamos a “parte

afirmativa” de seu pensamento, e do outro, a “parte negadora”. No seu dizer:

A tarefa para os anos seguintes estava tragcada tdo rigorosamente quanto
possivel. Depois de ter cumprido a parte afirmadora da minha tarefa, era a
vez da sua metade negadora, a parte em que cabia dizer Ndo e agir pela

negagdo: a propria Transvaloragdo de todos os valores até ai dominantes, a

guerra aberta e a preparagdo para o dia da batalha decisiva'®.

Nesta perspectiva, a Genealogia da Moral, que seria escrita apds essa “parte
afirmadora”, que celebra Zaratustra, cumpriria um papel fundamental em seu pensamento no
que diz respeito ao seu viés critico e negador dos valores morais que constituiram a
civilizagdo ocidental, sendo uma “pedra de toque” para um projeto maior pensado pelo
filosofo, que urgenciava a necessidade de uma transvaloragdo desses valores. E neste sentido
que devemos ter em vista o objetivo do filosofo em escrever esta obra. Com ela, ele pretende
identificar os valores morais existentes em sua época para em seguida buscar historicamente
como eles se originaram e desenvolveram, e, a partir dessa retomada de percurso, critica-los e
nega-los.

Assim, esse projeto, que tem como pressuposto uma investigagdo que se pergunte
pela origem dos valores tradicionais, conjuntamente com um questionamento acerca do valor
desses valores para o futuro do homem na histdria, deixa bastante latente a importancia da
Genealogia da Moral, uma vez que estas questdes sobre “origem e valor”, sdo
problematizadas e discutidas de maneira bastante peculiar ¢ amadurecidas no “Escrito
Polémico”. Ainda sobre a peculiaridade e importancia da Genealogia, podemos citar o

comentario que o proprio filésofo faz desta obra em escritos posteriores:

o problema da genealogia dos valores ¢ para mim de primeira importancia,
porque implica o problema do futuro da humanidade [...]'"". As trés
dissertagdes que compdem esta genealogia sdo — quanto a expressdo, intengao
e arte da surpresa — talvez o que de mais inquietante até agora se escreveu

[ ]102
Em suma, a respeito do lugar que este “Escrito Polémico” ocupa no conjunto das
obras do filésofo, no periodo de sua maturidade, podemos explicitar de maneira geral trés

pontos: ele — juntamente com os outros escritos desse periodo — “retoma, marca, rediscute e

" NIETZSCHE, Ecce Homo, p.137
" Tbidem, p.113
12 Thidem, p.141
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g . . : 1 1
desenvolve as idéias que ja tinham sido apresentadas nas obras anteriores”'”; ele é um

momento privilegiado da acirrada critica que Nietzsche dirige a esfera moral e metafisica, por
ser um escrito de carater mais maduro e possuir um método investigativo consolidado e bem
desenvolvido, que é o procedimento genealdgico; por ultimo, ele é “pedra de toque” —
juntamente com A/ém do Bem e do Mal, Crepiisculo dos Idolos, Anticristo — do grande projeto
que levard a moral a novamente superar-se, projeto esse denominado pelo filosofo de
“Transvaloracdo dos valores”.

Para adentrarmos no “mundo” desta grande obra da filosofia, muitos sdo os caminhos
e possiveis pontos de partida. Um deles seria nos perguntarmos porque o filésofo teria
escolhido como subtitulo “um escrito polémico”, e em relagdo a que Nietzsche pretende fazer
polémica.

Em primeiro lugar, cabe dizer que fazer polémica ¢ criar uma discussdo em torno de
um tema ou problema que pode estar em aberto ou supostamente resolvido. Neste sentido, o
polémico é aquele que estd disposto a travar um embate, que levanta questdes que fazem
surgir controvérsias e suscitam o debate, atividade pela qual as partes envolvidas terdo seus
argumentos expostos e postos a prova. Aqui, temos uma caracteristica fundamental da
polémica: ela so existe porque ha pontos de vista diferentes. E sdo essas diferencas que muitas
vezes causam provocagdes, causam inquietagdes que inflamam o pensamento e o impelem a
tomar uma posicao, a criar argumentos € contra-argumentos, a procurar “brechas” e “lacunas”
e construir-se numa base sélida. Ora, na Genealogia da Moral podemos perceber isto, uma
vez que possui um carater polémico do comeco ao fim. Ela “surge”, pelo menos
“embrionariamente”, de uma “provocacdo”, de um “pathos” que inflama o pensamento de
Nietzsche ao ponto de fazé-lo despender esforgos filosoficos que irdo constituir mais tarde seu

escrito polémico. Sobre isto se Ié:

O primeiro impulso para divulgar algumas das minhas hipdteses sobre a
procedéncia da moral me foi dado por um livrinho claro, limpo e sagaz — ¢
maroto —, no qual uma espécie contraria e perversa de hipotese genealdgica,
sua espécie propriamente inglesa, pela primeira vez me apareceu nitidamente,
e que por isso me atraiu — com aquela forga de atragdo que possui tudo o que
é oposto e antipoda. O titulo do livrinho era A4 Origem das Impressoes
Morais; seu autor, o Dr. Paul Rée; o ano de seu aparecimento foi 1877.
Talvez eu jamais tenha lido algo a dissesse “ndo” de tal modo, sentenga por
senten¢a, conclusio por conclusdo, como a esse livro [...] Na obra acima
mencionada, na qual trabalhava entdo, eu me refiro, oportuna e
inoportunamente, as teses deste livro, ndo para refutd-las — que tenho eu
haver com refutagdes! — mas sim, como convém num espirito positivo, para
substituir o improvavel pelo mais provavel, e ocasionalmente um erro por

19 SAFRANSKI, Op.cit, p.273
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outro. Foi entdo que, como disse, pela primeira vez apresentei as hipdteses
sobre as origens a que sdo dedicadas estas trés dissertagdes, de maneira
canhestra, ainda sem liberdade, sem linguagem propria para coisas proprias, €
com caidas e hesitagdes diversas'®.

Esses pensamentos do filosofo acerca dos preconceitos morais, que tiveram um
primeiro impulso em suas primeiras obras — impulso este fruto de uma provocacdo — ganham
agora um carater amadurecido no escrito de 1887. Nietzsche agora estd pronto para fazer
polémica, construindo seus argumentos e contra argumentos com a minuncia de quem
“posiciona” e “articula” pegas num jogo de xadrez. Ele sabe o significado de cada movimento
de seus oponentes, suas “asticias” e “fraquezas”, conhece muito bem os seus adversarios —
seus “alvos” parecem estar muito mais “claros” e suscetiveis a desestabilizagdo.

J& de inicio, quando o fildsofo escolhe como subtitulo “um escrito polémico” ele esta
chamando ao conflito e ao debate qualquer ponto de vista que supostamente esteja “bem
estabilizado”, “estagnado”, que pretenda apresentar-se como “auto-justificante”, como se
pudesse requisitar para si um atributo de “meta absoluta”, como se tal ponto de vista pudesse
encerrar em si as demais possibilidades. Neste sentido, o que Nietzsche busca com sua
polémica ¢ desestabilizar perspectivas ao chama-las para o embate, para que possa coloca-las
a prova e até, quem sabe, “desmascara-las”, mostrando, no final, que elas sdo apenas isso,
perspectivas. Sobre este carater polémico de seu escrito podemos ler no Prologo, no qual ele

comeca a apresentar o sentido de suas reflexdes:

até aqui se tomou o valor dos valores morais como algo dado, efetivo, como
além de qualquer questionamento; até hoje nao houve duvida ou hesitacdo em
atribuir ao “bom” um valor mais elevado que ao “mau”, mais elevado no
sentido de promogdo, utilidade, influéncia fecunda para o homem (nio
esquecendo o futuro do homem). E se o contrario fosse verdade?'?’

Nesta citacdo, podemos perceber como os esfor¢os de Nietzsche, em sua Genealogia,
estardo centrados em suscitar polémica em relagdo aos valores morais de sua época. Valores
que seriam o cerne de uma moral que, supostamente, teria seu momento fundador com a
filosofia platonica — que “inventou dogmaticamente o pior, mais persistente e perigoso dos
erros que foi a o puro espirito e o bem em si”'* —, e que se desdobrou “simbioticamente” com

os valores da moral judaico-cristd da compaixdo, do ndo-egoismo, da abnegac¢do, do

sacrificio, da obediéncia e da crenga num além mundo. Valores estes que, aos olhos do

"% NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prologo § 4
19 Ibidem, § 6
19 1dem, Além do Bem e do Mal, Prologo



33

filosofo, constituiram o cerne fundador da civiliza¢do, e que estariam presentes, direto ou
indiretamente, nos seus diversos dominios — politicos, religiosos, artisticos, morais e
filosoficos.

Para compreendermos a maneira como Nietzsche lancga suas criticas a esses valores,
como polemiza com eles, temos que entender que, para ele, o papel critico ¢ construido tendo
como guia duas tarefas fundamentais e inter-relacionadas: a primeira é uma investigacdo que
ir4 buscar a origem desses valores morais, ou seja, uma busca pela compreensio daquilo pelo
qual tais valores se embasam para julgar as a¢des e pensamentos. Ja a segunda, diz respeito ao

. I 107
questionamento que o filésofo faz acerca do “valor desses valores”

, OU, em outros termos,
diz respeito a qual seria a importancia da existéncia e cultivo de determinados valores para a
vida humana. Neste sentido, podemos dizer que, em ultima instancia, a Genealogia da Moral
¢ guiada pelo seguinte questionamento, que engloba a questdo da origem e do valor: O que
“legitima” a moral?

Para responder a esse questionamento, Nietzsche ndo ird contentar-se em investigar
apenas o que esta “dado”, “consolidado”. Para ele, uma investigagdo que queira mergulhar
nesse questionamento deve ter como guia o ponto de vista do vir a ser heraclitiano, ou seja,
deve ter presente que tudo tem um momento de surgimento, crescimento e degeneracio.
Assim, os valores morais que parecem ‘“legitimados” e ‘“estdveis”, que se conservam
aparentemente “iméveis”, devem ser vistos com ‘“desconfianga”, uma vez que, estando
“estagnados”, ndo constituem sendo a aparéncia do “fendmeno moral” da vida humana, que ¢
em “si” mesmo fundamentalmente dindmico. Ora, se a moral € dindmica e tem um vir a ser,
ndo ha como entendé-la sendo através do questionamento pela sua origem e seu
desenvolvimento historico, ndo ha como entendé-la sendo langando um olhar aprofundado no
surgimento e sentido de seus “ideais, valores, seus sins € ndos ¢ ses e qués, todos relacionados
e relativos uns aos outros e testemunhas de uma vontade, uma saude, um terreno, um sol”1%8

Neste sentido, tentar entender as prolixidades da esfera moral apenas pelo que esta
“dado” seria habitar fatalmente na “superficie do problema”, erro que ndo pode ser cometido
por quem pretende por em julgamento o valor dos valores de um “tipo moral”. Assim, o

caminho que parece ser inevitavel a ser trilhado na investigacdo que queira levar os problemas

que concernem a moral realmente a sério, €, primeiro, enxergar que “ndo ha critica dos

7 1dem, Genealogia da Moral, Prologo § 4
1% Ibidem § 2
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. ~ YR 1
valores morais a ndo ser em sua histéria”'"’

e, segundo, que ndo se pode criticar os valores ¢
seus fundamentos sendo distanciando-se deles, sendo sendo “imoralista”.
Sera langando um olhar para o que estd dado, consolidado culturalmente em seu
tempo, ou seja, os valores morais, que Nietzsche ird se perguntar de onde teriam advindo estes
. i .. e .
preconceitos que “habitam legitimamente o territério” da cultura moderna. Para cumprir tal
tarefa, ele se utiliza do procedimento genealdgico, um método investigativo bastante peculiar,

no qual centraremos nossa atencdo a partir de agora, para que possamos compreender como o

filosofo reflete sobre os preconceitos morais e sobre o valor dos valores.

1.3. O Procedimento Genealogico e a origem da moral

Nietzsche anuncia, a0 mesmo tempo em que alerta: “o homem ndo conhece a si
mesmo™''’. Esta constatagio seria feita porque os “homens do conhecimento™'', que
buscavam com esforcos incessantes entender o proprio homem, pareciam olhar sempre de
maneira “estrabica”, sem “profundidade” para onde sua curiosidade apontava; estariam
sempre na “superficie” e pareciam nao ter “folego” para “mergulhar até as profundezas”, onde
estaria “ocultada” a possibilidade de se ver o que estd “submerso” e “esquecido” na histdria
humana. Para Nietzsche, o homem n3o se conhecia porque até aquele momento nido havia
conseguido uma perspectiva que o possibilitasse tal visdo, por ter buscado, fatidicamente, se
entender de “maneira” errada e no “lugar” errado. Mas, qual seria este “novo horizonte”, esta
nova perspectiva descoberta pelo filosofo que o possibilitou, diferentemente daqueles que se
puseram a “desbravar” o “territdrio moral”, um olhar capaz de desvelar o que esta “imerso e
velado” na trajetéria social do homem? De que maneira e em que “lugar” ele procurou
conhecer as “coisas” do homem?

Para Nietzsche, conseguir uma nova perspectiva sobre a trajetoria humana pressupde
uma “virtude” e uma atividade inusitada, “longa e laboriosa”''*: coragem para cavar —
“valentia ¢ uma subterranea seriedade”'"’. Para ele, apenas quem se lancasse com vontade de

. . A 114
“sondar as coisas mais subterraneas”

poderia comecar a ver os edificios mais solidos até
aquele momento construidos tornarem-se os mais frageis; poderia comegar a ouvir o som de

“colunas milenares” rachando, como um prelidio de um desabamento, uma sinfonia da

' LEFRANC, Op.cit, P.135

" NIEZTSCHE, Genealogia da Moral, Prologo § 1
" Tbidem

"2 Ibidem, § 7

' Tbidem

"4 1dem, Aurora, Prefacio
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destruicdo. Essa perspectiva, construida por Nietzsche, seria um novo olhar que teria de

. , A . o~ 11
percorrer a “imensa, longinqua e recondita regido da moral”'"®

, tendo como guia uma nova
“bussola”, cujo norte apontaria sempre para o problema da origem e do valor dos valores.

Qual serd o nome dessa bussola utilizada pelo filosofo? Serd o procedimento
genealdgico, um tipo de investigagdo que fornece as chaves que elucidaro a questdo da
origem e do valor, uma vez que ela possibilitara, entre outras coisas: encontrar na historia as
diversas formas de emergéncia de “tipos morais”, bem como o entendimento do “sentido” e
do “querer” dos respectivos valores que constituem esses “tipos”; possibilitard, também,
estabelecer a contraposicdo entre nog¢des distintas de valor, com o objetivo de se fazer uma
avaliacdo, um julgamento critico em relacdo ao valor desses valores. Tendo em vista este
aspecto geral, podemos deter nossa atengdo na maneira como Nietzsche constroi e se utiliza
do procedimento genealdgico, bem como a que tipo de investigacdo seu método entra em
contraste € se opde.

A primeira perspectiva que podemos destacar, que entra em contraste com o seu
procedimento, ¢ apresentada pelo proprio Nietzsche, e diz respeito a maneira como ele
investigava a origem da moral em suas primeiras “tentativas filosoficas”. O filésofo destaca
que bem cedo foi tomado pela inquietacdo de saber de onde provinham os preconceitos
morais, chegando até mesmo a dizer que esse tipo de questionamento parecia ser um “a
priori”!'® seu, por surgir tio cedo e em dissondncia com as preocupacdes da idade, quando ele
ainda se ocupava com brinquedos. Assim, aos treze anos, ele diz que teria se colocado a dar
0s primeiros passos no exercicio filosofico, tendo como preocupacdo o questionamento sobre
a origem do “mal”. Sua solugdo teria sido atribuir a Deus a criacdo de tal “elemento”,
fazendo-o criador do mal.

Pode parecer intrigante pensarmos o que interessaria a maduras reflexdes, infantis
maneiras de pensar a moral, ou, ainda, qual seria o objetivo do filosofo em apresentar uma
espécie de feedback do seu pensamento. Para nos, esse dado aparentemente fortuito que
aparece no Prdlogo da Genealogia, parece ser de grande importancia para entendermos a
maneira como Nietzsche ird criticar aqueles que, segundo ele, investigaram a moral até aquele

. . sl
momento, ¢ estd carregado com a mais fina “jronia”'"’.

"5 Idem, Genealogia da Moral, Prélogo § 7

"6 Ibidem, § 3

"7 Foucault, na Microfisica do Poder, no capitulo intitulado “Nietzsche, a genealogia e a histéria”, nos chama
aten¢do que Nietzsche cita trés tipos de investigagdo sobre a moral na sua Genealogia: a que ele fez quando era
crianga — sua “brincadeira literaria” —, a dos genealogistas ingleses e a investigacdo feita a partir de seu
procedimento genealdgico, que seria uma forma mais madura de pensar a moral. Para nomear as duas primeiras
investigacoes, Nietzsche utiliza o termo “Usprung”, em oposi¢do a sua ultima, que ¢ denominada “Herkunft”. O
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Podemos perceber que tal forma de refletir, que o filésofo atribui a sua infancia, ndo
por acaso, mas por ser uma maneira inocente de pensar, seria uma ilustracdo do esforco e do
modo metafisico de pensar o mundo e a moral. Segundo Nietzsche, essa forma de pensar a
moral, ao atribuir a Deus a criagdo do bem ¢ do mal, colocaria tais valores como dados
eternos, inquestionaveis, como “formas em si”’, que perdurariam, ou deveriam perdurar,
idénticas a si mesmas através de todas as mudancas. Para o filosofo, atribuir uma origem
metafisica ou transcendente para a moral significaria ter de separd-la, protegé-la das
mudangas e dos conflitos. Enveredar por este caminho seria, na sua concepg¢do, cometer o erro
de pensar a moral de maneira “a-historica”'® e acritica, seria admitir a possibilidade de que
“bem” e “mal” poderiam ter uma origem “longinqua e miraculosa” e poderiam perdurar por
todas as mudangas com o mesmo significado.

Outra perspectiva apresentada pelo filésofo, e que também entra em dissonancia com
seu procedimento genealogico, seria a investigacdo moral construida pelos “psicologos

: 119
ingleses”

. Tal investiga¢do, segundo ele, embora nio estivesse disposta a comprometer-se
com os preconceitos teoldogicos, ndo deixaria também de ser “inocente”, uma vez que
incorreria no mesmo erro de achar que os valores que concernem a moral poderiam
permanecer idénticos, apesar de todas as mudangas historicas. O que o filosofo critica nesses
“homens do conhecimento” ¢ que eles, ao identificarem a existéncia dos valores modernos do
“ndo-egoismo” e do “altruismo” num passado distante, estariam equivocadamente projetando
seus valores para uma época remota, sem se darem conta de que os conceitos do mundo moral
sao fluidos e dinamicos, ¢ que eles poderiam ter sofrido alteragdes e ganhado novos
significados historicos. Fazendo isto, eles estariam procedendo de maneira anacronica e
incorrendo no mesmo erro metafisico da substancialidade, da identidade que resiste ao devir.
Assim, o que estariam construindo, na visdo de Nietzsche, seria nada mais do que uma

v 12
“tartufice moral”'**

99121

, uma justificacdo dos valores morais ocultada sob a “forma da

cientificidade” ©', apenas mais uma maneira de construir um estratagema para tornar a “moral

. r 122 . 7 . ;e
invulneravel” ~*. O defeito destes pensadores, segundo o filosofo, seria a “falta de espirito

C . 12 . . . -
histérico”' >, que os faria tomar “despercebidamente a mais jovem configura¢do do homem,

filosofo parece contrapor estes termos intencionalmente e de forma ironica, para acentuar o carater inocente das
investigacoes dos genealogistas ingleses, em especial a do Dr. Paul Reé que escreveu A origem das impressoes
morais, em 1877.

"8 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1 § 2

"9 Ibidem, 1§ 1

120 1dem, Além do Bem e do Mal, § 228

2! Ibidem

122 MARTON, Nietzsche, Das For¢as Césmicas aos Valores Humanos, p-133

' NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1 § 1
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tal como surgiu sob a pressdo de determinadas religides, e at¢ mesmo de determinados

99124

acontecimentos politicos, como a forma firme de que se tem de partir para entender o

homem na historia, como se este fosse “uniforme”, “constante” ¢ “necessario” historicamente.

Para Nietzsche, o erro fundamental que ligaria estas duas perspectivas, que seriam
aparentemente diferentes, consistiria na admissdo de um mesmo axioma do qual ambas
partem: a existéncia de uma “valoracdo em si”. Aqui, trata-se de alertar que, admitir um
principio desse como base investigativa, seria no minimo “obscurecer” o cerne da questdo
acerca da origem da moral, uma vez que a maneira como a partir dele somos conduzidos a
formular os problemas sé poderia levar a caminhos estéreis. Assim, o filosofo acha mais
sensato recusar este principio inocente de pensar a moral, assim como ele, ironicamente, diz
que abandonou suas “brincadeiras literarias”. Seu pensamento, como evidencia, teria

99125

amadurecido e deixado a “infancia quando “descobriu” novas possibilidades de

investiga¢do. No seu dizer:

de fato, ja quando era um garoto de treze anos me perseguia o problema da
origem do bem e do mal: a ele dediquei, numa idade em que se tem o coragdo
dividido entre brinquedos e Deus, minha primeira brincadeira literaria, meu
primeiro exercicio filosofico — quanto a solu¢do que encontrei entdo, bem,
rendi homenagem a Deus, como ¢ justo, fazendo-o pai do mal [...] Por
fortuna logo aprendi a separar o pré-conceito teoldgico do moral. Alguma
educacdo historica e filologica, juntamente com um inato senso seletivo em
questdes psicoldgicas, em breve transformou meu problema em outro; sob
que condigdes 0 homem inventou para si os juizos de valor “bom” e “mau’?
E que valor tém eles?'*

Nesta citacdo, podemos notar os novos rumos € as novas caracteristicas da sua
investigacao acerca da moral, que serd marcada por um distanciamento, por um “desembaraco
em relagdo a metafisica”'?’. Esse desembaraco, que podemos entender como uma recusa, se
da ja no ponto de partida de suas investigacdes, uma vez que, tomando como pressuposto que
os valores ndo podem ter uma “substancialidade”, uma identidade primeira e continua através
da histéria, o carater de sua investigagdo, o “tom” de seus questionamentos, ja ndo fala mais
em linguagem metafisica, mas, pelo contrario, procura vislumbrar uma nova maneira de falar
sobre a moral. Essa nova abordagem, que se questiona acerca das condi¢des de surgimento e

desenvolvimento dos valores, bem como do valor desses valores, ¢ a utilizagdo do

124 1dem, Humano, demasiado humano, § 2

B E possivel, aqui, talvez estabelecer uma aproximagdo com o pensamento de Comte, que cria engenhosamente
uma analogia entre a evolugdo do pensamento humano ao longo da histéria com os periodos da vida humana;
infincia, adolescéncia e maturidade.

"2 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prélogo, § 3

" MOURA, Op.cit, p.113
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procedimento genealdgico, que ¢ constituido pelo conhecimento filoséfico, historico,
filologico e pela psicologia, bem como pela capacidade de Nietzsche de construir “hipdteses”.

Podemos perceber, a partir da passagem supra citada, qual serd o problema a ser
investigado pelo filésofo com o seu procedimento, quais as questdes que ird se debrugar, bem
como podemos perceber quais os elementos que constituem seu “método investigativo”, quais
as “ferramentas” utilizadas pelo filésofo para encarar o seu problema, para investigar e

“desbravar” o “territorio moral”.

1.3.1. Os pressupostos do método genealogico

Ao lermos aquela citacdo, somos levados a langar uma questdo: Qual seria o papel que
cada um desses dominios do conhecimento — a Histdria, a Psicologia e a Filologia — teriam a
cumprir na constituicdo do procedimento genealdgico? Ao tentar esclarecer esse
questionamento, pensamos estar elucidando, na medida do possivel, a maneira como
Nietzsche se utiliza do procedimento genealdgico para investigar a moral.

Tendo em vista que o procedimento genealdogico tem ndo sé a tarefa de buscar a
origem e desenvolvimento dos valores, mas também, e até principalmente, instaurar a nog¢ao
mesma de valor, possibilitando ao fildsofo por em julgamento o valor dos valores, podemos
entender o papel que esses trés dominios do conhecimento irdo cumprir nesse método
investigativo. Nao faltam passagens na obra de Nietzsche em que este ressalte a importancia
da psicologia, chegando até a denomina-la a “rainha das ciéncias”'*®, ja que ela seria o
“caminho que leva aos problemas fundamentais”'*’. Vale salientar que no Ecce Homo, numa
passagem dedicada a comentar a Genealogia da Moral, o filosofo destaca a psicologia como

“chave de leitura” para seu “escrito polémico”. No seu dizer:

o tema da primeira dissertag¢do ¢ a psicologia do cristianismo [...], a segunda
dissertagdo ¢ a psicologia da consciéncia |[...], a terceira ¢ a psicologia do
sacerdote [...] Espero que me tenham entendido. Trés estudos preparatérios e
decisivos de um psicélogo para uma transmutagio de todos os valores [...]"*°

Inusitadamente, ele também se autodenomina o “primeiro psicologo da Europa”,

59131

afirmando que antes dele “a psicologia nem mesmo existia” ~', estando ainda “fundada na

128 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, 1§ 23
129 Ibidem

130 Idem, Ecce Homo, p.141

B! Ibidem, p.165
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, - . . . 1
metafisica”'*?, procurando ainda “revelar o que havia de a priori na alma humana”'**. O termo

psicologia designava basicamente o ‘“estudo dos fendmenos intelectuais e morais, e seu

134
»134 Nesta

conhecimento deveria deduzir-se dos principios gerais colocados pela metafisica
perspectiva, os fendmenos morais ndo poderiam ser pensados a luz de uma origem e muito
menos a luz da histéria. O que o filésofo quer com esta ci€ncia é o oposto a esta perspectiva,
quer destitui-la de seu fundamento metafisico ao investigar a origem e a historia dos
preconceitos morais, inserindo assim a moral no tempo e no espago. E assim que ele declara a

nova necessidade, a qual deve estar atrelada a psicologia, bem como sua fungdo:

o renascimento da observagdo psicoldgica tornou-se necessario, nao se pode
mais poupar a humanidade da visdo cruel da mesa de dissecagio da
psicologia, de seus escalpelos e de suas pingas; pois, aqui ordena a ciéncia,
que investiga a origem e a historia dos chamados sentimentos morais e, a
medida que progride, deve colocar e resolver os complexos problemas
socioldgicos; ignorando-os completamente, a antiga filosofia sempre se

esquivou, através de pobres subterfugios, da investigagdo sobre a origem e a

histéria dos sentimentos morais'™>.

A partir desta citagdo, podemos ter uma nog¢do geral de qual seria o novo
empreendimento da psicologia que, ao desvencilhar-se de “velhos dogmas metafisicos” como
“alma”, “esséncia”, recolocaria agora o homem mais proximo do mundo fisico do que do
metafisico, ndo “poupando” a humanidade ao colocar um espelho bem diante de sua face para
que esta perceba sua “real anatomia”. Com esse novo empreendimento, impde-se a0 homem
ndo poder mais “esquivar-se” em “subterfugios” nem ignorar a origem e desenvolvimento de
seus sentimentos morais, uma vez que, prescindida a no¢do de Deus, alma e natureza humana
universal, o “mundo moral” deixa de ter seu fundamento remetido a “esséncias”, os
sentimentos morais € conceitos morais agora, tendo uma origem e uma historia, estardo
fundamentados e amparados apenas em organizacdes sociais € concep¢des de mundo, e, na
medida em que existem diferentes sociedades, existirdo também diferentes fundamentos para
a moral.

E a partir desta perspectiva que podemos entender o novo sentido que Nietzsche cunha
a psicologia, recusando-se a inseri-la numa tradicdo que, segundo ele, ainda estaria
“prisioneira de pré-juizos e apreensdes morais”'*’, sem mesmo dar-se conta disso. E,

também, ndo obstante, podemos entender porque ele “recusa-se a tratd-la como parte da

132 MARTON, Das For¢as Cosmicas aos Valores Humanos, p.74
"* Tbidem

1 Ibidem

135 NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, § 37

136 Ibidem, Além do Bem e do Mal, § 23
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filosofia geral”"’

, uma vez que esta sempre teria se esquivado, através de pobres
subterfugios, de pensar a origem dos sentimentos morais por ainda estar presa a velhos
dogmas como a espirito puro, o bem em si, e a verdade. Neste contexto, o filosofo passa a
encarar a psicologia como uma ciéncia que — tendo como alvo a génese e mudanga dos
conceitos e sentimentos morais —, renderia mais frutos se “estivesse ligada a historia”'*®. Por
sua vez, poderiamos nos perguntar qual a contribuicdo que este dominio do conhecimento
poderia trazer a investigacdo moral e como passa a ser parte constituinte do procedimento
genealdgico.

Ora, se Nietzsche levanta suspeitas em relacdo a qualquer discurso que pretenda
defender a existéncia de esséncias — “alma”, “natureza humana universal”, “Deus”, “bem” e
“mal” como valores em si —, uma vez que estes discursos ndo dispdem de fundamentos
satisfatorios para explicarem e serem guias incolumes da conduta humana, serd na historia
que ele encontrard um “tesouro inestimavel” de diferentes exemplos de sociedades, valores,
homens e modos de viver por vezes radicalmente distintos, que serdo importantes para ele
confirmar suas suspeitas em relacdo a inexisténcia de uma natureza humana “necessaria” e de
valores morais absolutos, possibilitando assim que a investigacdo moral busque trilhar um
caminho diferente da metafisica e da teologia.

Neste sentido, a importéancia da histéria residiria no “fornecimento das chaves”'* para
resolver as dificuldades que perpassam a investigagdo sobre a origem e desenvolvimento da
moral, uma vez que ela, lancando luz no passado, permitiria ao homem melhor compreender-
se. Podemos pensar que a histéria compde o procedimento genealdogico na medida em que
possui um “duplo uso”: ilustra os problemas relativos a conduta humana e fornece as armas
para o combate a metafisica'*’.

No que diz respeito ao primeiro uso, em vista de elucidar os problemas que concernem
a moral e a conduta humana, o conhecimento fornecido pela historia poderia ajudar a elucidar
as condi¢des de existéncia de determinados povos, deixando evidentes os motivos pelos quais
estes foram levados a conceber a existéncia desta ou daquela forma. Seria uma rica fonte para
esclarecer os costumes de grupos sociais diversos € o que os teria levado a institui-los;

facilitaria também a elucidacdo dos sentimentos morais de individuos de varias épocas e

. . . . . 141
lugares, e tentaria evidenciar o motivo de terem emergido € 0 modo como se conservaram .

T MARTON, Das forcas Cosmicas aos Valores Humanos, p.75
"** Ibidem

"9 Thidem

1% Tbidem, p.85

! Ibidem
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J& no outro uso, que seria da histéoria como combate a metafisica, temos o
conhecimento historico cumprindo o papel de modelo comparativo que possibilita
desmascarar as “normas de conduta que pretendam se apresentar como absolutamente

95142

necessarias” "°, uma vez que na historia estd evidenciada ndo a uniformidade das condutas,

mas sim a multiplicidade delas. Assim, ela estaria fornecendo muni¢do para atacar os “juizos

95143

que pretendem ser universalmente validos” ™, uma vez que possibilitaria mostrar as

circunstancias de espaco e tempo em que tais juizos foram forjados, minando, assim, a
possibilidade de qualquer “generalizagio indevida'**.

Também a filologia tem o seu lugar no procedimento genealdgico, ja que Nietzsche,
ao investigar a origem e questionar o sentido dos valores, recorre a ela com muito apreco.
Para situarmos a importancia que este dominio do conhecimento tem para o filosofo, podemos
destacar que, na primeira dissertacdo da Genealogia, na qual busca a origem dos conceitos
morais, ele evidencia que o caminho correto de investigacdo foi dado pela etimologia. E,
ainda, na segunda dissertacdo, onde busca a origem do conceito moral “culpa” também guiado
pela etimologia, ele questiona-se sobre qual seria relacdo entre os conceitos “divida” e
“culpa”. Nietzsche acredita que a filologia, juntamente com a historia, poderia

145 e .
”" o0 mundo das civilizagdes antigas, podendo, com essa “arma”, desvelar as

“reapresentar
concepcdes de culturas silenciadas pelo tempo e, por conseguinte, entender as “tabuas de
valores que estavam colocadas acima”'*® de cada sociedade.

Ora, se o procedimento genealdgico busca a emergéncia de diferentes formas de
valoragdo, o sentido dos valores, a maneira como estes avaliam o proprio mundo e a si
mesmos, entdo a filologia tem um grande papel a cumprir em sua constitui¢do, uma vez que
caberia ao filologo, juntamente com a histoéria, um trabalho de “resgate cultural” do que ficou
“enterrado”, uma interpretacdo do que esta “velado” e “imerso” na trajetdria humana. Assim,
dada a possibilidade de se restituir vida as cultuas antigas que desapareceram, a filologia
permitiria ao investigador da moral compor uma caracteristica fundamental do procedimento

genealogico, que € a analise dos valores a partir da comparag@o entre os diversos valores que

emergem da pesquisa historico-filologica.

"2 Ibidem

' Tbidem

" Ibidem

30 termo “reapresentar” aqui pode ser tomado no sentido de “segunda presenga”, de tornar presente
novamente aquilo que uma vez ja apareceu na histéria. Apoud: BARBOSA, Critica ao conceito de consciéncia
no pensamento de Nietzsche, p.30

16 NIETZSCHE, Assim Falava Zaratustra, Dos mil e um fins, p-35
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O que essa comparacdo pode trazer de valioso para os problemas que concernem a
moral € que ela, assim como a historia, acentua a inexisténcia de um nico modelo valorativo,
enfatizando que os conceitos constituintes de um determinado “tipo moral” sdo amparados e
preenchidos por sentidos proprios e singulares, além de serem suscetiveis a mudangas
historicas. Neste sentido, o que a filologia torna latente, nesse dominio investigativo, ¢ que os
conceitos morais nunca podem ser tomados de forma generalizada nem universal. E por este
viés que podemos entender como a filologia e a historia constituem a base que fornecera os

elementos norteadores da investigagcdo que constitui o procedimento genealdgico.
1.3.2. A hipdtese genealdgica da moral

Entretanto, até aqui falamos do procedimento genealdgico sem explicita-lo a partir de
seu proprio conceito. Parece-nos uma tarefa bastante esclarecedora tentar entender a maneira
como Nietzsche pensa a moral — seu “método” investigativo —, a partir dos conceitos que ele
proprio nomeia. Temos ja no titulo da obra o nome Genealogia, e no prologo ele utiliza o
termo “hipdtese genealégica'*’. Neste ponto, devemos pensar o que o termo “gencalogia”
teria a nos dizer e de que modo Nietzsche procura incorpora-lo as suas investigacgoes.

O termo genealogia ¢ usualmente empregado como um estudo ou reconstrucdo da
linhagem dos antepassados que constituem o “tronco de uma familia”'*®. E, por vezes,
também pode ter sua finalidade empregada em estabelecer relagdes de hierarquia, estando a
pesquisa genealdgica associada a garantia de certos direitos. Nestas perspectivas, ja podemos
ter uma noc¢do do cumprimento do termo genealogia e qual seria o papel do genealogista,
estando ambos ligados a construgdo de um conhecimento que falard das origens, que se
remetera a um passado pouco ou muito distante, que buscara “marcas inscritas como sintomas
nas geracdes presentes” . Assim, por ser um conhecimento que fala do passado, mas nio de
um passado isolado,e sim daquele que sempre “desemboca’ no presente com alguma “marca”
ou “influéncia”, o genealogista deve estar atento que ao longo deste processo a ser investigado
muitas coisas aconteceram, e ¢ seu desafio buscar o “aparecimento de marcas” que elucidem
esse processo, para que sua investigagdo, ao reconstituir os elos, possa entender o presente,
mas possa também atingir o mais longe possivel no tempo, antes que as “evidéncias se

s 1~ 150
percam na escuriddo do passado™ ™.

"7 1dem, Genealogia da Moral, Prologo § 4

148 PASCHOAL, A Genealogia de Nietzsche, p.68
' Tbidem, p.69

"% Tbidem
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O primeiro filésofo a utilizar o termo genealogia ¢ Nietzsche'*'. Ele o incorpora a
filosofia conservando essa “fun¢do” de buscar uma “heranca do passado”, constituindo uma
investigacdo acerca dos acontecimentos na historia, a0 mesmo tempo em que procura o0s

significados e mudancas desses acontecimentos. Com tal método investigativo, ele ird voltar

99152

suas preocupagdes para a historia natural da “planta homem” °°, tomando como pressuposto

que este ¢ algo foi produzido historicamente, tanto pela natureza, quanto pelo trabalho dele
em si proprio, trabalho este intermediado pela cultura. Sera tentando entender como o homem
tornou-se o que ¢ que Nietzsche ird investigar uma “heranca do passado”, que ainda se faz
influente no presente, que ainda deixa transparecer suas marcas. Serd neste transito entre
passado e presente que o fildsofo tentard compreender o que constituiu e tornou legitima
historicamente a consciéncia moral do homem moderno, buscando identificar,
genealogicamente, de onde provém a “linhagem” dos valores e sob que circunstancias eles
nasceram e ganharam o direito de habitarem o territorio da cultura de seu tempo.

Olhando para os valores que s@o objeto de culto de sua época — altruismo, compaixao,
ndo-egoismo, responsabilidade, sacrificio, abnegagdo, dever —, Nietzsche ird problematizar até
que ponto o surgimento e o predominio desses valores na cultura, ndo poderiam ser tomados
como protagonistas da decadéncia humana. E neste sentido que o filosofo, dispondo do
procedimento genealdgico, ird langar, no prologo da Genealogia, a problematica que norteara

todas as investigacdes presentes no seu escrito. No seu dizer:

Para mim, tratava-se do valor da moral [...], tratava-se, em especial, do valor
do “ndo-egoismo”, dos instintos de compaixdo, abnegacio, sacrificio [...]"**.
Enunciemo-la esta nova exigéncia: necessitamos de uma critica dos valores
morais, o proprio valor desses valores devera ser colocado em questdo — para
isto, € necessario um conhecimento das condigdes ¢ circunstancias nas quais
nasceram, sob as quais se desenvolveram e se modificaram[...]"** Antes,
tomava-se o valor desses “valores” como dado, como efetivo, como além de
qualquer questionamento; até hoje ndo houve divida em atribuir ao “bom”
valor mais elevado que ao “mau”, (mais elevado no sentido de promocao,
utilidade, influéncia fecunda para o homem). E se o contrario fosse verdade?
E se no “bom” houvesse um sintoma regressivo, como um perigo, um
veneno, um narcotico, mediante o qual o presente vivesse como que as
expensas do futuro?[...] [Os juizos de valor “bom” e “mau’], obstruiram ou
promoveram até agora o crescimento do homem? Sao indicios de miséria,
empobrecimento, degenera¢do da vida? Ou, ao contrario, revela-se neles a
plenitude, a for¢a, a vontade de vida, sua coragem, sua certeza scu
futuro?[...]'>>

! Ibidem

152 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal § 44
133 Idem, Genealogia da Moral, Prélogo § 5
' Ibidem, § 6

'3 Ibidem § 3
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Em outros termos, podemos dizer que as pretensdes nietzscheanas com tais
questionamentos dizem respeito a como se deu o processo histérico de constituicdo e
consolidagdo da consciéncia moral do homem moderno, e como se poderia avaliar esse fruto
tardio da arvore civilizatéria, que teria amadurecido as expensas da moral.

Suas perspectivas em relagdo ao que o homem se tornou sio bastante pessimistas. Para
ele, um olhar sobre o desenvolvimento da consciéncia, tal qual foi moldada, poderia ser
tomado como um olhar que identifica uma crescente “mediocriza¢do”, uma “domesticagdo do
homem pela cultura”. Neste sentido, nossa pesquisa busca evidenciar que as reflexdes
desenvolvidas pelo filésofo nas duas primeiras dissertagdes da Genealogia da Moral, teriam
como trago comum acentuar que, em sentido ultimo, o esforco do processo civilizador teria
sido conduzido a tornar o homem um animal domesticado através de uma dominagdo
crescente de sua natureza instintiva pela camisa de forca da civilizagdo e da cultura.

O capitulo seguinte, tem por finalidade apresentar como nossa problematica da
domesticacdo pode ser pensada a luz das reflexdes presentes na primeira dissertagdo,
intitulada “bom e mau, bom e ruim”, que baseia-se na dicotomia “moral dos senhores” e
“moral dos escravos”. Aqui, trata-se de apresentar um fendomeno historico denominado pelo
filosofo de “transvaloragdo dos valores”, ou “revolta dos escravos na moral”, através do qual
os juizos de valor e virtudes de um determinado tipo de moral ascética — judaico-crista —,
tornou-se hegemonica historicamente a medida que um outro tipo — o “nobre-guerreiro” —, foi
sendo suprimido, dando inicio a um processo contencdo e depreciagdo dos instintos do

homem.
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Capitulo 11

A domesticacdo do homem na Transvaloracao dos valores

2.1. A moral como conflito — etimologia da transvaloracio

Na primeira dissertagdo, Nietzsche pretende compreender como os juizos de valor
“bom” e “mau”, que constituem os preconceitos que o homem de seu tempo se vale para
julgar suas acdes e pensamentos, se originaram e desenvolveram historicamente. Essa questio
¢ pensada por ele a partir de uma dicotomia entre “moral dos senhores” e “moral dos
escravos”, que sdo “tipos morais” que emergem da pesquisa genealdgica. Serd a partir dessa
dicotomia que o filosofo pensa que o processo de formagdo dos valores morais podem ser
melhor compreendidos quando tomamos como perspectiva o “conflito” — o conflito entre duas
morais distintas e do que dele teria resultado. ““Bom’ e ‘mau’, ‘bom’ e ruim’”, que ¢ o titulo
da primeira dissertacdo, tem como objetivo mostrar uma transformacdo conceitual que foi
fruto de um conflito de valores e avaliagdes sobre o homem e o mundo, que acabou por
resultar naquilo que Nietzsche denomina “transvaloracdo dos valores”. Interessa-nos, neste
capitulo, compreender como este evento conflituoso, que € a transvaloracao, foi decisivo para
tornar dominante uma moral que teria como empreendimento, ou sentido ultimo, na visdo do
filésofo, “amansar e amestar a ave de rapina homem”, deixa-lo ddcil e inofensivo, torna-lo,
através da “moral da compaixdo”, um “animal manso e civilizado”, “domesticado”.

Ao investigar a origem e desenvolvimento dos valores morais a partir da perspectiva
genealogica, que evidencia, entre outras coisas, os conflitos no “territério moral”, Nietzsche
traz uma nova possibilidade de compreensdo sobre a existéncia de tais valores. Investigagdes
histéricas e filologicas acerca de “diversas épocas, povos, hierarquia de individuos”'®
conduzem-no a perceber que os sentimentos morais, ou as interpretagdes acerca do mundo e

1”157

do homem, que constituem um determinado “tipo de moral” ”’, existem como 0s seres no

. . . , . ~ 158
mundo natural — t€ém seu momento de nascimento, crescimento, dominio ¢ degeneragdo ~° ao

" NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prologo § 3
7 Idem, Além do Bem e do Mal § 186
"% Tbidem
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longo da histéria. Isto pode significar que os valores morais de sua época — ao contrario do
que sugere a religido ou mesmo a “visdo metafisica”, que tomam tais valores como “coisas
em si”, apartados da histéria e do vir a ser —, devem ser compreendidos temporalmente,
estando inseridos num contexto especifico, no qual surgiram e que tem seu sentido
relacionado a ele .

Ora, trazer a existéncia dos valores para o0 mundo do vir a ser € langad-la na “arena dos
conflitos”. Assim como no mundo natural, onde cada ser vivo estd em constante luta pela
sobrevivéncia, deparando-se com adversidades, com ameagas a sua existéncia e perpetuagio,
sendo também ameaca a outro ser, servindo-se dos meios que lhe cabem para “firmar-se e
afirmar-se”, um tipo moral tem um momento de surgimento e quer a todo custo se afirmar, se
expandir, impor sua “forma de valorac¢@o”, crescer sua forca e perpetuar-se o0 maximo que lhe
for possivel. Neste sentido, a moral serd colocada por Nietzsche na esteira do devir, onde tera
que medir forcas e travar lutas constantes pela sobrevivéncia, numa perigosa travessia pela
historia onde ndo existem garantias nem divinas nem humanas, que um “modelo” em
particular deva estar no “topo da piramide” como ideal absoluto a ser seguido e proferido. A
moral, nesta concep¢do, deverd ser permeada unicamente pelas relagdes de poder, tanto em
seu interior, estabelecendo hierarquias e preceitos, como no exterior, onde devera disputar
“terreno e hegemonia” com outros tipos morais.

Mas, nessa arena de “disputas” e “astlicias”, onde ocorrem vitdrias e derrotas,
crescimento e degeneracdo, o que estd em jogo? Podemos responder: a “sobrevivéncia” de um
tipo moral. Esta resposta nos leva a outro questionamento: o que significa dizer que um tipo
moral “sobreviveu”, “triunfou”? Devemos atentar que por tras de todo discurso moral ha
idealizado um determinado “tipo de homem”, que cada moral acredita ser o modelo melhor
em relagdo a outras possibilidades'”. Nesse jogo de forcas, o que importa ¢ encontrar os
meios que garantam a perpetuacdo, “operando a sujeicdo e dominagdo do que ¢ estranho™'® e
ameacador a esse tipo que lhe € “caro”.

Quando uma moral “sobrepde-se” a outra, ela estd “ganhando” o poder de “modelar
corpos ¢ mentes” de acordo com os seus preceitos, seu “arquétipo” do que seja o “bom
homem”. Uma caracteristica peculiar desse processo ¢ sua forma de “ocultar a violéncia™'®’

que ¢ propria desse conflito. Utilizando-se de termos como “melhoramento do homem”,

“aquisicdo de virtudes”, “processo civilizatdrio”, “abandono de vicios”, ela “maqueia” a

13 PASCHOAL, Nietzsche e a auto-superagdo da moral, p.95
1 Thidem
%! Ibidem
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verdadeira realidade: uma moral s6 sobrevive “suprimindo e sufocando até a morte” outras
possibilidades de interpretar moralmente os fendmenos'®*: s¢ assim sdo criadas as condi¢des
que ela necessita para expandir-se ¢ dominar o conflituoso territério moral.

Assim, guiado pela diretriz que toda moral ird defrontar-se com outra na luta por
sobrevivéncia e dominio, formando assim dois “po6los opostos”, “acdo e reacdo”, duas forcas
que se chocam, Nietzsche elencara dois “tipos basicos”'® de moral: a dos “senhores” ¢ a dos
“escravos”. Como dissemos, essa dicotomia feita pelo filésofo parece constituir o eixo central
para entendermos as questdes que norteiam a primeira dissertacdo e, por conseguinte, nossa
problematica neste capitulo, uma vez que a domesticacdo do homem ¢ pensada por Nietzsche
quando um tipo moral, denominado por ele de moral escrava, acaba por tornar-se dominante
historicamente em relagdo a outro “tipo mais elevado”, através de uma transvalora¢do dos
valores, tomando para si o direito de disseminar seus valores e seu modelo de “homem bom”.
Neste sentido, o filosofo tentard compreender tais valores tomando-os como uma espécie de
“heranga” advinda desse acontecimento passado, e que se fardo transparecer em sua época,
estando presentes na base dos preconceitos morais da modernidade.

Assim, buscando entender como essa heranga foi constituida e qual valor ela teria para
o homem, Nietzsche inicia sua investiga¢do acerca da origem da moral na primeira
dissertacdo langando a seguinte questdo: “sob que condigdes o homem inventou para si os
juizos de valor ‘bom’ e ‘mau’?”'%*

Os trés primeiros paragrafos da primeira dissertagdo sdo dedicados a abertura de uma
polémica em relacdo a esse questionamento, onde Nietzsche ataca a tese dos genealogistas
ingleses como inocentes pretensdes de reconstruir a origem da moral, anunciando que ird

5”165

apresentar uma ‘“‘verdade cha, acre, feia, repulsiva, amoral, acrist , da qual eles nao

desconfiariam que pudesse existir. Segundo o fildésofo, eles ndo chegariam a encontrar tal
. C . 1 . .
“verdade” pela maneira “a-histérica”'® de pensar, pela falta de um “senso histérico que seria

95167

. , . IR .
comum a todos os filésofos — sendo este, até, o seu “defeito hereditario”'®®. Pois, quando

investigam a génese do juizo bom, os ingleses declaram:

12 Citagiio parafraseada do famoso aforismo 108 da obra Além do Bem e do Mal: “Nio existem fendmenos
morais, apenas uma interpretacdo moral dos fenomenos”.

13 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal § 260

1% 1dem, Genealogia da Moral, Prélogo § 3

1% Ibidem, I § 3

166 Ibidem, I § 2

"7 Ibidem

168 Idem, Humano, demasiado humano § 2
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originalmente as a¢des ndo egoistas foram louvadas e consideradas boas por
aqueles aos quais eram feitas, aqueles aos quais eram uteis; mais tarde foi
esquecida essa origem do louvor, e as agdes ndo egoistas, pelo simples fato

de terem sido costumeiramente tidas como boas foram também sentidas

: 169
como boas — como se em si fossem algo bom'®’.

Essa maneira de conceber a moral, segundo Nietzsche, apenas projetaria a valoragio

que o homem moderno tem orgulho num passado distante, como se ela permanecesse igual ao
.. . ;. 170

longo do tempo, como se “fosse um privilegio do proprio homem”'™’. Outro aspecto atacado

99171

pelo filésofo nesta tese € a existéncia de um “contra-senso psicoldgico” . Pois, uma vez

postulado que a “utilidade das a¢des ndo egoistas seria a causa de sua aprovagdo”’?, como
dizer que ela depois seria esquecida, sobrando apenas a ag¢do ndo egoista em si? Para
Nietzsche, o contrario pareceria menos arbitrario, ja que, a utilidade, por ser uma experiéncia
cotidiana, em vez de desaparecer da consciéncia, em vez de tornar-se mais olvidavel, deveria
firmar-se com nitidez cada vez maior' .

174 ~
71" embora ndo menos

Outra maneira de conceber a moral, uma “teoria oposta
“errada”, segundo Nietzsche, seria a hipotese'” que relaciona a origem do conceito “bom”
como tendo relagdo com aquilo que seria “util”, “conveniente”, de maneira que “nos conceitos
‘bom’ e ‘ruim’ a humanidade teria sumariado e sancionado justamente as suas experiéncias
inesqueciveis e inesquecidas acerca do util-conveniente e do nocivo-inconveniente”'’®. O
filosofo atribui a essa teoria um pouco mais de “razoabilidade” e “sustentacdo psicologica” do
que a apresentada anteriormente, embora a veja como errada.

Nietzsche apresenta essas teses apenas como forma de “contraste”, um “pano de
fundo” para dar muito mais destaque as respostas que ele construird a pergunta pela origem
dos preconceitos morais. No segundo pardgrafo da primeira dissertagdo, sera estabelecida essa
radical diferenca, esse contraste em relagdo a concep¢do da génese do juizo “bom” como
concebem os ingleses, que a relacionam ao “ndo-egoismo”, a “utilidade”, ao “agir
desinteressado”, ao “habito”, ao ‘“esquecimento”, vendo o “bom” como um juizo de valor

. . 1 ’ .
advindo “daqueles aos quais se fez o bem”'”’. Serd a partir do contraste com estas teses que

podemos entender uma primeira apresentacdo da hipotese nietzscheana sobre os conceitos

1 Idem, Genealogia da Moral 1§ 2

0 Ibidem

! Ibidem, I § 3

12 Ibidem

' Ibidem

' Ibidem

'3 Hipotese do pensador Hebert Spencer.

" NIETZSCHE, Genealogia da Moral 1§ 3
7 Ibidem, I § 2
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morais, na qual o filosofo sustenta que a origem dos juizos morais estaria fundada num

95178

“pathos de distancia” ", indicando antes de tudo “relagdes de poder”.

De acordo com sua hipdtese, teriam sido os “nobres, poderosos, superiores em posi¢ao

95179 95180

e em pensamento” ', que teriam estabelecido “a si e a seus atos como bons” ", justamente

por se sentirem assim, fazendo oposicdo a tudo que lhes fosse diferente, contrastante, “baixo”,

“de pensamento baixo”, “vulgar” e “plebeu”'™'

— nessa distancia, imaginada e estabelecida
por eles, residiria seu “poder” de criar valores, de tomarem para si o direito a esse ato criador.
E neste sentido que Nietzsche concebera a origem da oposi¢do “bom” e “ruim” como nascida
de um “ardente manancial de juizos de valores supremos, estabelecedores e definidores de

: . 182
hierarquias”

, uma valoracdo que teria provindo de uma “elevada estirpe senhorial”, que ndo
tinha nenhum “compromisso” ou relagdo com o “bem geral” ou alguma “preocupagdo” se
suas agdes eram ou ndo egoistas.

Neste ponto, podemos perceber que a hipdtese nietzscheana sobre tais valores, a
maneira como nela estd configurada origem e sentido, deixa transparecer, ja de inicio, uma
certa discordancia entre esse sentido primeiro ¢ o sentido que lhe € conferido tardiamente
pelos homens modernos. Tendo em vista tal discordancia, podemos nos perguntar o que teria
acontecido nesse entreposto € quais “caminhos” e “descaminhos” teriam sido tomados pelos
valores morais na historia da civilizagdo. Para compreendermos tais mudancas, devemos,
neste ponto de nossa exposicdo, retracar os caminhos que Nietzsche trilhou em suas
investigacdes a fim de sabermos como ele sustenta suas hipdteses acerca da origem dos
conceitos morais € como ele entende as transformacdes sofridas por tais conceitos, bem como
as implicag¢des que elas teriam trazido para o homem. Na perspectiva de nossa problematica,
trata-se de entender como os valores e ideais da “moral escrava” acabaram, através da
transvaloragdo, tornando-se dominantes e requisitando para si o direito de construir o “modelo
de homem bom”.

Para construir uma “genealogia da moral”, dando um “cunho cientifico”, “positivo” as
suas investigagdes, Nietzsche apodia-se na historia e na filologia para guiar seus pensamentos.
Ora, se ele pretende nio cair em vas especulagdes metafisicas, deverd “reunir e ordenar
»183

dados” para uma “ciéncia moral”. O filésofo diz que para tomar um “caminho certo em

suas investigacdes e poder construir sua hipotese sobre a origem dos conceitos morais , ele

178 Ibidem
17 Ibidem
139 Ihidem
B! Ibidem
132 Ibidem
'83 Ibidem, § 4
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teve que orientar-se pela seguinte questdo: “que significam exatamente, do ponto de vista

. .. . - . , 184 w1 .,
etimoldgico, as designagdes para ‘bom’ cunhadas pelas diversas linguas?”'®* Nietzsche ira
concluir que este conceito parecia estar sempre atrelado a um lugar de destaque na hierarquia

95185

social e representava um “traco tipico de carater” ™, sendo utilizado para designar os

“privilegiados”, os “nobres”, aristocratas”. No dizer do filosofo:

todas as designagdes para bom remetem a mesma transformagao conceitual —

CERNNT3

em toda parte “nobre”, “aristocrata”, no sentido social, ¢ o conceito basico a
partir do qual necessariamente se desenvolve “bom”, no sentido de

“espiritualmente nobre”, “aristocratico”, “espiritualmente bem nascido”,
55186

“espiritualmente privilegiado

Em contraposicdo a este conceito, terfamos a designagdo “ruim”, que nasceria de uma
imagem de contraste cunhada pela aristocracia. Os homens poderosos, por serem “senhores”,
“comandantes”, designando-se como os “bons”, atribuiriam este juizo de valor apara designar
tudo que tivesse uma maneira de ser oposta a sua. Assim, tudo que fosse “comum, baixo,
plebeu, covarde” era tido como “ruim”, um atributo fruto de um “pathos de distancia”, e que
tinha como significado ultimo estabelecer uma “divisdo de estamentos”, simbolizar uma
hierarquia social. Nietzsche apresenta alguns exemplos a partir da perspectiva etimologica
para sustentar sua teoria. O principal seria o termo alemao schlecht, que significa “ruim” e
que seria idéntico a schlicht, que significa “simples — tendo ainda schlechtweg,
schlechterdings, ambos designando “simplesmente”. Em iraniano e eslavo tem-se o termo
arya, que sugere “os ricos”, “os possuidores”. Nas palavras gregas kakos [mau, feio] e delos
[timido, covarde] estaria designado o “plebeu”, em oposicdo ao agatos [bom].

Quando o filosofo pensa a origem do juizo de valor bom, ele estd, num primeiro
momento, fazendo referéncia a uma aristocracia guerreira, que tinha como os mais altos
valores a “constitui¢do fisica poderosa”, “saude florescente”, habilidades de guerra, e que
buscavam atividades que servissem a sua conservagdo e refletissem seu “trago tipico de
carater”: “guerra, ca¢a, danga, torneios e tudo que estivesse ligado as ac¢des robustas, livres e

59187

contentes” °' — por serem os “senhores”, os “donos do poder”, tais aristocratas forjaram seus

valores de modo que “bom”, “nobre” , “poderoso”, “belo”, “feliz” e “caro aos deuses”,

: 1
fossem equivalentes'*® .

134 Ibidem
' Ibidem, § 5
1% Ibidem, § 4
187 Ibidem, § 7
'8 Ibidem
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Ainda buscando a emergéncias de formas de valoragdo através de sua investigagdo
etimologica, Nietzsche situa a existéncia da casta sacerdotal, que, simultancamente a casta
guerreira, situava-se num lugar de destaque na hierarquia social. Partindo da regra que, o

. A . it . A . .. 1
conceito de proeminéncia politica resulta em um conceito de preeminéncia espiritual'™,

0
filosofo, buscando o significado das designagdes “puro” e “impuro”, sustenta que tais
conceitos eram uma atribui¢do de valor utilizada por tal casta para distinguir os homens que,
sob sua perspectiva valorativa, seriam “superiores” ou “inferiores” — além de, também, junto a
eles, estabelecer um predicado que estivesse ligado a sua “funcdo social”'”. Assim, tais
designacgdes, como sugere a investigacdo etimologica do filésofo, teriam se apresentado pela

59191

primeira vez como uma “distingdo de estamentos” ', e se remeteriam, pelo menos

inicialmente, ao “homem que se lava, que se proibe certos alimentos, que ndo dorme com
mulheres sujas do povo baixo, que tem horror a sangue”'”>.

Entretanto, nos alerta Nietzsche, embora os conceitos puro e impuro ndo fossem
tomados inicialmente com um simbolismo muito profundo e amplo, mas, pelo contrario, de

59193

maneira ainda “tosca, estreita, sobretudo e francamente assimbolica ja poderiamos, numa
9 9 b 9

(1 . . 194
analise da “natureza de uma aristocracia sacerdotal”

, entender porque nela as “antiteses de
valores puderam bem cedo interiorizar-se e tornarem-se mais intensas”'’°, de maneira que
seus valores foram construindo abismos entre tal casta e os outros homens como jamais havia
existido na histéria humana. Os responsaveis por esse “espiritual distanciamento”, segundo
Nietzsche, seriam os valores de tipo ascéticos, que estariam presentes ja na origem desta
aristocracia, como deixa transparecer a etimologia, e teriam, ao longo de sua consolidagao,
orientado o tipo de vida levado por ela, ganhando, assim, cada vez mais importancia e
profundidade.

Aqui, podemos perceber uma certa discorddncia entre a maneira de ser da casta

guerreira ¢ da casta sacerdotal. Este choque de valores serd importante para entendermos

como o filésofo pensa a transvaloragdo dos valores, que resultara na domesticagdo do homem.

'8 Ibidem, §6
190 Thidem
P! Ibidem
2 Ibidem
193 Tbidem
1% Ibidem
%3 Ibidem



52

2.2. Aristocracia guerreira e aristocracia sacerdotal: conflito e domesticacio

Como apresentamos anteriormente através da etimologia, quando Nietzsche pensa a
origem dos valores “bom” e “ruim” ele estd, num primeiro momento, fazendo referéncia a
uma aristocracia guerreira, que tinha como os mais altos valores a “constitui¢do fisica
poderosa”, “satde florescente”, habilidades de guerra, e que buscava atividades que servissem
a sua conservacdo e refletissem seu trago tipico de carater: “guerra, caga, danga, torneios e

196
»19% _ 53 homens desta

tudo que estivesse ligado as agdes robustas, livres e contentes
aristocracia, por serem os “senhores”, os “donos do poder”, forjavam seus valores de modo
que designagdes como bom, nobre, poderoso, belo, feliz, caro aos deuses, fossem
praticamente tomados num sentido univoco.

Para o filosofo, a aristocracia guerreira era uma genuina “representante da vida”. Por

qué? Ora, se tomarmos o “fendmeno vida” como aquilo que ¢ essencialmente apropriacdo,

ofensa, sujei¢do do que € estranho e mais fraco, opressdo, dureza, imposi¢do de formas
2197

(13

proprias, incorporacdo e, no minimo e mais comedido, exploracdo” "', que tem em si “a

primazia fundamental das forcas espontineas, agressivas, expansivas, criadoras de novas

198 199
formas” ”

, 0 que “atua ofendendo, violentando, explorando, destruindo” ™, “subjugando o
mais fraco”, aquilo que “quebra resisténcias”, entdo nada mais coerente do que a perspectiva
que nomeia 0 homem “nobre guerreiro” como “genuino representante da vida”, uma vez que
o ele ¢ “senhor”, “conquistador”, “conserva” e “exalta” seus instintos, seu “querer forte”, se
utiliza de sua violéncia; sabe e gosta de dar vazdo as suas pulsdes agressivas, tem reveréncia
por si e por suas paixoes.

Por conseguinte, poderiamos nos perguntar: de que maneira o aristocrata guerreiro
entende e julga o “fendémeno vida”? Como aquilo que é “bom”, aquilo que lhe conserva e

o . . ~ . . 2
fortalece — suas paixdes e instintos sdo seus “guias certeiros”"

, sdo guias de suas agdes e, por
conseguinte, de sua “felicidade”, uma vez que o “homem nobre ndo sabe separar a agdo da
felicidade™®'. O homem nobre experimenta o “fenémeno vida” a partir daquilo que ele ¢,
com todas as suas contradi¢cdes e acontecimentos sem um gosto “moralizante” do “dever ser”,

do submeter a vida a um julgamento superior ou transcendente.

196 Ibidem, § 7

Y7 1dem, Além do Bem e do Mal § 259
%8 Ibidem

% Idem, Genealogia da Moral, 11 § 11
2 Thidem, § 16

2 Ibidem, 1§ 10
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Por outro lado, a casta sacerdotal constrdi sua valoragdo de modo oposto, uma
valoracdo que é fruto da sua concepgdo acerca do mundo e do homem. Segundo Nietzsche,
tal casta desde o seu inicio é marcada pela hostilidade a agdo, preferindo uma vida
contemplativa, de hostilidade aos sentidos, construindo toda uma “metafisica anti-

95202

sensualista””", um “elogio a pureza”, uma desconfianga aos instintos e vontades que pulsam

no homem, uma desconfianga diante da existéncia do mundo “mundano”, buscando sempre

99203 99204

um sentido por tras do vir a ser, uma “unido mistica””"", uma “cura para a doenca do
existir — “onde quer que a neurose religiosa tenha aparecido na Terra, nds a encontramos
ligadas a trés prescri¢des dietéticas perigosas: soliddo, jejum e abstinéncia sexual”>"”.

Neste ponto, podemos nos perguntar qual a direcdo que esta perspectiva nietzscheana
acerca da origem e da constitui¢do de duas formas distintas de valora¢do acerca do homem e
do mundo quer tomar,e como poderemos pensar a “domesticacdo do homem”.

Devemos ter em vista que Nietzsche busca a origem, a constituicdo e o
desenvolvimento dos pré-conceitos da moral moderna. Serd a partir da contraposi¢do entre a
aristocracia guerreira e a aristocracia sacerdotal que ele construird uma perspectiva
genealdgica sobre a moral de sua época. Assim, partindo da contraposi¢do dos valores destas
duas aristocracias, parece-nos que o caminho tragado pelas investiga¢des do filésofo procura
deixar evidente que os ideais de valor que constituiram o cerne fundador da moral moderna
tiveram em sua meta ‘“duas tarefas fundamentais”: primeiro, “implodir o monumento”
construido pelos valores do homem de “tipo superior” — monumento este que, segundo o
filésofo, se erguia muito acima dos homens “baixos, ruins”, e que teria sido construido tendo
como inscricdo a seguinte maxima: “bom = nobre = poderoso = belo = feliz = caro aos
deuses” —, tarefa esta que € apresentada por Nietzsche tendo como objetivo de “planificar”
todos os homens num sé “rebanho” através do “signo da igualdade” e da “compaixdo”,
elegendo como virtude dominante os valores da moral “plebéia”**®, do “homem comum™**” —

da “moral escrava”.

E a segunda tarefa de tais ideais seria a “declaracdo de guerra a esse tipo superior de

59208 59209

homem através da dominacdo dos “instintos fundamentais que constituiam a sua forga

— justo aqueles instintos que eram a “fonte de poder” dos “senhores” e “nobres”. Segundo o

22 Ibidem § 6

2% Tbhidem

% Tbidem

295 Tdem, Além do Bem e do Mal, § 47
2% 1dem, Genealogia da Moral 1 § 9
7 Tbidem

%8 1dem, Anticristo § 5

* Ibidem
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filosofo, esses ideais se esfor¢aram em “dominar” e “subjugar” a natureza que “pulsava
incandescente” dentro do homem por meio de valores do tipo ascético, “usando a for¢a contra
a forca mesma”?'’, buscando a todo custo torna-lo um “animal domesticado”, desconfiado
diante de seus impulsos e paixdes. Se antes o conceito bom estava ligado ao homem da
disputa, da forga, simbolizava o guerreiro, agora passa a designar o homem hostil a violéncia,
que ndo constitui ameaca.

Aqui, trata-se de apresentar como o homem foi sendo moldado historicamente, como
foi sendo “civilizado” ao “gosto criador” de um determinado tipo moral; trata-se de apresentar
como a moral de “tipo ascético” foi se “apoderando aos poucos da civilizagdo e domesticando

0 homem™?!!

por meio de seus valores. Todo esse processo parece ser pensado por Nietzsche
como um “grande conflito” por meio do qual o homem foi sendo constituido, sendo esta uma
importante perspectiva acerca da “historia de sua formacdo moral”. Serd buscando os
“meandros” desse conflito histdrico que o filosofo ird tentar retragar uma “genealogia dos
valores” estimados por sua época, uma vez que ele ird entender que os valores constituintes de
sua cultura possuem como “antigo ancestral na sua arvore genealogica" o “mundo valorativo”
de uma dessas duas aristocracias, entendendo, assim, que os valores modernos sao frutos do

proprio embate entre estas valoragdes distintas, e que a “domesticacdo do homem" ¢ o

resultado desse conflito — uma “vitdria silenciosa na historia” de uma destas partes.

2.3. Roma contra Judéia: A transvaloracao dos valores

Como apresentamos, Nietzsche estabelece que as duas formas de superioridade
presentes nas sociedades antigas eram as castas sacerdotal e guerreira, ¢ estas tinham uma
maneira de ser radicalmente distinta, ja que seus valores representavam o mundo ¢ o homem
de forma bastante contrastante. Sera esta maneira distinta de ser, a diferenca de seus ideais e
valores, que podem ocasionar o conflito e, por vezes, os fazem entrar em confronto na disputa
ciumenta pelo poder e dominio nas relagdes cotidianas, uma vez que cada casta quer
estabelecer e firmar seu lugar de importancia na sociedade e “ndo entram em acordo quanto as
suas estimativas™'?,

Entretanto, como acentua Nietzsche, essa disputa, esse conflito ndo poderia ser

“vencido” de maneira simples pela aristocracia sacerdotal ja que, se a aristocracia guerreira é

1% 1dem, Genealogia da Moral 111 § 11
2! Tbidem, § 13
212 Ibidem, 1 § 7
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forte, tem saude florescente, estima a disputa e a guerra, sendo este conjunto de coisas a fonte
de seu poder, como a casta sacerdotal, que é o seu oposto — fraca, “hostil a agdo, tem horror a

99213

sangue, ¢ meditabunda —, que tem habitos cujas seqiiclas parecem ser a “debilidade

intestinal e a neurastenia”'*

, pode se “sobressair” nesse confronto? Seria preciso buscar
“meios” de sobrepujar-se nessa disputa, de afirmar sua vontade de poténcia e seu dominio.
Que meio seria esse?

Com essa pergunta comegaremos a entender de que maneira o conflito entre as castas
pdde resultar naquilo que o filésofo denomina de “domesticacdo do homem pela cultura”, ja
que na primeira dissertacdo Nietzsche se propde a apresentar o conflito historico entre duas
morais distintas — a nobre guerreira, representada pelos valores greco-romanos, e a
“sacerdotal”, tendo como representante maior os valores judaico-cristdos —, € o que resultou
desse conflito: a hegemonia dos “valores escravos” e a “degeneracdo” dos “valores nobres”,
depois de efetuada a trasnvaloragio dos valores ou “revolta dos escravos na moral™*"”.

Tendo em vista o conflito e a disputa entre a casta guerreira e a casta sacerdotal,

: , . 5216
Nietzsche apresentara o “exemplo maior”

e mais significativo dessa disputa na historia, que
seria o confronto entre a moral do povo judeu e a moral dos romanos — “Roma contra Judéia”,
os “escravos” contra os “senhores”. Segundo ele, “nada do que na terra se fez contra ‘os
nobres’, ‘poderosos’, os ‘senhores’, os ‘donos do poder’ € remotamente comparavel ao que os
judeus contra eles fizeram™'”. O povo judeu, que Nietzsche denomina como um “povo
sacerdotal”, “preso” em sua impoténcia, teria “encontrado” uma saida para “afirmar-se”: teve
a “astucia” de inverter a equagdo dos valores da aristocracia guerreira, que era bom = nobre =
poderoso = belo =caro aos deuses, para elencar que apenas os “miseraveis” seriam os “bons”,
apenas os ‘“pobres, “impotentes”, “baixos”, “sofredores”, “necessitados”, “feios”, “doentes”
seriam os ‘“beatos” e “abencoados”, e que “unicamente para eles haveria a bem-
aventuranca”>'®.

Teria sido com esse fendmeno, segundo Nietzsche, que pela primeira vez na historia
ocorre uma elevacdo da “massa”, do “povo”, que se atribui uma importancia a tudo que fosse
“baixo”, onde, pela primeira vez, o “espirito de rebanho” comeca a sobrepujar-se ¢ diminuir

u tancia” qu ) ) i o . isso,
aquele “pathos de distancia” que a elite senhorial teria estabelecido inicialmente. Com isso, 0S

valores morais ganhariam um novo significado, seriam “invertidos”, “transvalorados” — a

> Ibdem § 6

21 Ibidem

213 Idem, Além do Bem e do Mal § 195
21 Idem, Genealogia da Moral, 1§ 7
217 Ibidem

*!¥ Ibidem
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moral dos senhores passaria a ocupar o lugar “baixo” antes reservado a moral escrava,
passaria a ser tida e sentida como “ma”, como “a-moral”.
Na disputa pela sobrevivéncia, um “tipo moral” faz de tudo para manter-se “vivo”,

utilizando-se dos meios que lhe cabem. Ora, se o povo judeu, que segundo Nietzsche, em sua

99219 99220

historia sempre foi um “povo escravo””’, “nascido para escraviddo™ ", perseguido e
dominado, impotente, qual seria a alternativa para sair dessa situacdo, para tentar conservar-se
e também afirmar sua vontade de dominio? A “astucia” desse povo consistiu, segundo o
fildosofo, em destruir a dicotomia “senhores e escravos”, defendendo e difundindo uma moral
da compaixdo, que preza pela “igualdade”, pela “ndo ofensa”, “abnegacdo”, pelo “sacrificio
pelo grupo”, pelo “rebanho”. Assim, através do ideal da ‘“benevoléncia” seria possivel
“dominar” e “domesticar” o instinto de violéncia e controlar todas as vontades do homem que
constituissem alguma ameaca a ele e ao grupo, formando um “rebanho de ovelhas doceis”,
uma “nacgdo eleita de escravos” que s6 obedecem e temem a um senhor: Deus.

E neste sentido que Nietzsche relaciona, na primeira dissertago, a “transvaloragio dos
valores” com a “domestica¢do do homem” feita pela moral judaico-crista, pois, a medida que
esse “tipo moral” foi ganhando hegemonia, “modelando” corpos e mentes de acordo com seus
ideais, uma outra forma de valoragado, a nobre-guerreira, foi “definhando” e perdendo valor —
aquele pathos de distancia em relacdo a tudo que fosse baixo, comum, fraco, impotente;
aquele desejo de superioridade, aquele instinto de violéncia e as pulsdes agressivas,
juntamente com aquela vontade de comandar, subjugar ¢ dominar, foram sendo aos poucos
neutralizadas e perdendo sentido para um “novo modelo de homem”, para um “novo ideal de
convivéncia e civilizagao”.

A maneira como Nietzsche concebe a moral de sua €poca, a qual tanto repudia, esté
diretamente relacionada ao processo da transvaloragdo, entendendo-a como um “azedo fruto

. . . L1 . 221
tardio" dessa imensa “arvore da vingan¢a e do 6dio dos judeus”

, uma espécie de “heranga
maldita”. No seu dizer: “sabemos quem colheu a heranga dessa Transvaloragdo judaica [...]
com os judeus ¢ iniciada a revolta dos escravos na moral: aquela rebelido que tem atras de si

]**. Para falar

dois mil anos de historia, e que hoje perdemos de vista, porque foi vitoriosay...
dessa vitoria, dos valores de Israel que “triunfaram” sobre todos os outros “ideais mais

nobres”, podemos tomar como foco o “6dio” e o “amor”.

219 Idem, Além do Bem e do Mal § 195
2% Tbidem.

> 1dem, Genealogia da Moral 1 § 8
22 Ibidem, § 7
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A transvaloracdo como ¢é pensada por Nietzsche, nasceria com a impoténcia dos
judeus diante de seus “inimigos e conquistadores”. Por sentirem-se impotentes diante de sua
vida de submissdo e sofrimento, eles acabariam, segundo o filésofo, por nutrir um ddio

aqueles que, aos seus olhos, eram os “culpados” de sua desgraca, “cultivando” esse 6édio que

99 ¢,

tomaria “proporg¢des gigantes”, “perigosas”, justamente pela impossibilidade de ser esvaziado,
pela impoténcia, tornando-se um “veneno” para o proprio espirito.

Neste sentido, Nietzsche afirma que na impoténcia o o6dio toma “magnitudes

.o . . C. 223
monstruosas e sinistras, tornando-se a coisa mais espiritual e venenosa””, e que a

transvaloragdo efetuada pelos judeus foi um “ato da mais espiritual vinganga”***

, Uma maneira
“silenciosa” de declarar guerra aos “ideais mais nobres”. Assim, o 6dio € visto por ele como
um principio norteador da moral judaica, e que teve sua maior expressdo na criagdo de “ideais

e valores™®

que elegeram a “passividade”, a “impoténcia”, “submissdo”, “obediéncia”,
“paciéncia” e “resignacdo” como virtudes universais que acabaram por destronar aquelas
velhas virtudes nobres.

No confronto entre morais distintas, a luta pelo “dominio”, pela afirmacdo da “vontade
de poder” s6 pode ser concretizada com “violéncia”. Assim, a moral judaica, “nascida” de sua
impoténcia e do seu 0dio diante da moral dos senhores ira confrontar-se com os ideais que lhe
ameagam numa intricada relacdo de poderes, tentando suprimi-los e sufoca-los, operando uma
“sujei¢do e dominagdo do que lhe ¢ estranho e perigoso”. Entretanto, esse processo de
“violéncia” ¢ ‘“ocultado”, “mascarado” como ‘“melhoramento do homem”, “aquisicdo de
virtudes”. E por este viés que Nietzsche ira entender e apresentar como a vitoria de Israel foi

99226

decisivamente possibilitada quando surgiu aquele “novo amor”””, o mais “profundo e

sublime de todos os tipos de amor”: Jesus de Nazaré. No dizer do filésofo:

do tronco daquela arvore da vinganca e do 6dio, do 6dio judeu — o mais
profundo ¢ sublime, o 6dio criador de ideais ¢ recriador de valores, como
jamais existiu sobre a terra — dele brotou algo igualmente incomparavel, um

. . . 22
novo amor, o mais profundo e sublime de todos os tipos de amor®*’.

~ 7 . . : 22
Na concep¢io do filosofo, teria sido com esse “evangelho vivo do amor”*** que os

. . . - . . . . . 22
ideais judaicos ganharam uma sedugdo com formato mais “inquietante e irresistivel”**’ —

22 Thidem
224 Thidem
23 Tbidem, § 8
228 Ibidem
227 Thidem
228 Thidem
2 Tbidem
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através desse amor que nascera do seu 6dio, ndo como seu oposto, mas como seu coroamento,
esses ideais “ganharam um aliado” que buscava e ocultava as mesmas metas: submeter tudo o

que lhe parecesse “mau”. Assim, assinala Nietzsche, sob aquela imensa “forca atrativa,

99230 9231

inebriante, estonteante e corruptora”" que era o “simbolo da cruz sagrada estava sendo
cavada a profunda sepultura dos “ideais mais nobres” e celebrada a vitoria de Israel na disputa
moral.

Nietzsche apresenta os ideais da cultura judaico-cristd como tendo seu sentido ltimo

995232

“liquidar e vencer a maneira de ser das “estirpes nobres”. Em Ecce Homo, onde estdo

apresentados os “propositos” das trés dissertacdes da Genealogia da Moral, ele diz:

O tema da primeira dissertagdo ¢ a psicologia do cristianismo: o nascimento
do cristianismo como espirito do ressentimento e néo, ao contrario do que se
poderia crer [...] a sua esséncia, qualquer que seja a maneira de considera-la,
¢ um movimento de reacdo, a grande insurrei¢do contra o predominio dos
valores nobres™’.

O titulo da primeira dissertacdo “bom e mau”, “bom e ruim” traz justamente a
perspectiva dessas duas morais e seus ideais, tdo distintos e conflituosos entre si
historicamente. E importante o foco de nossa atencdo estar centrado na maneira de ser dos
ideais que se rebelaram contra o predominio nobre a fim de aprofundarmos a questdo e
entendermos como Nietzsche parece problematizar a domesticagdo do homem através da
cultura judaico-cristd na primeira dissertacdo. Se antes o filosofo apresenta a transvaloragao
sob a perspectiva etimoldgica, agora ele apensard esse fendmeno do ponto de vista
psicologico do “ressentimento”, onde construird uma “psicologia do espirito ressentido”, e os

valores que dele advém.
2.4. Ressentimento e Transvaloracio: a criacio de novos valores

Para fazer os primeiros tragos de uma “psicologia do ressentimento”, Nietzsche fara
uma analise desse “estado de espirito” a partir de duas perspectivas: ativa e reativa. Segundo o
filosofo, todo sofredor busca instintivamente uma causa para seu sofrimento, um agente que
possa encarar como pretexto para descarregar seus afetos, seja em ato ou simbolicamente, no

e, . , . , . 234 .
qual a descarga de seus afetos constituird para si uma espécie de alivio™*. Nietzsche toma

230 Thidem

2! Ibidem

2 Tbidem, § 11

23 Idem, Ecce Homo, p.56

24 NIETZSCHE, Genealogia da Moral I1I §
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como pressuposto a possibilidade de qualquer homem ter algum tipo de sofrimento.
Entretanto, a diferenga que ele estabelece é a postura e a reacdo que o individuo tem em
relacdo ao “agente”, ao responsavel por sua dor, podendo a reagdo ser de dois tipos.

No primeiro, o sofrimento ¢ dissolvido de imediato, uma vez que o individuo langa
seus afetos para fora, numa imediata reacdo ao que lhe causa algum sofrimento, “num
movimento que elimina a dor a0 mesmo tempo em que libera a consciéncia para novas

235 . o . . ~
”7>°. No individuo que procede dessa maneira, o sofrimento ndo “envenena a

experiéncias
alma”, pois ndo tem tempo suficiente de permanecer no organismo e de transformar-se em
ressentimento, uma vez que ¢ expelido em “a¢des extravasadoras”, que o langam para fora em
forma de forca em dire¢do ao “agente culpado”. Essa liberacdo dos afetos pode ser tomada
como uma “liberacdo da consciéncia”, uma ‘“capacidade de esquecer”, uma “forca que

7236 Nietzsche nomeia esta atitude como “a verdadeira

propicia o proprio esquecimento
reag¢do”, que ¢ a dos atos, onde o individuo ¢ necessariamente ativo por que possui “aquela
forca modeladora, aquela disposi¢do expansiva, agressiva, de dar combate aos inimigos

2 2 2 b

237 . .
»=>". Esta postura ele relaciona com o “tipo nobre”, com

propria a toda forma saudavel de vida
os homens da “moral superior”, a moral dos senhores.

A segunda maneira de relacionar-se com o sofrimento seria a “impoténcia”, que faria
florescer no individuo o ressentimento. No individuo impotente a incapacidade de “extravasar
seus afetos” ¢ também a incapacidade de esquecer seu sofrimento, tendo sempre presente a
imagem daquele que atribui como causador de seu “tormento” — o “culpado do seu
sofrimento”, seja ele outro homem, o passado, a vida, ele mesmo, ou até a existéncia do
mundo. Dessa maneira, ele ird praticar ndo uma “acdo efetiva”, imediata como o tipo nobre
faz, mas buscard uma “a¢do compensatdria” que apenas na sua imaginacdo ganha “forca” e
“reparag¢do”: uma forma de “ag¢do simbdlica”. Neste tipo de reagdo, o alivio ndo se da de
forma total, pois ele acaba apenas por produzir um “paliativo” para sua dor, a maneira de um
narcético”®, estando ainda a causa do seu sofrimento presente no “fundo de sua consciéncia”,
numa espécie de “dispepsia, de indigestdo de experiéncias passadas”*’, estando o
ressentimento sempre presente.

Por conseguinte, tomando a perspectiva do ressentimento como guia, Nietzsche

entende que o fendmeno da transvaloragdo dos valores, ou a revolta dos escravos na moral,

*PPASCHOAL, 4 Genealogia de Nietzsche, p.100
26 Ibidem

27 Tbidem

8 NIETZSCHE, Genealogia da Moral 111, § 16
2 Ibidem, 11 § 1
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comec¢a quando o ressentimento do individuo reativo se torna “criador e recriador de

24 . . ey eqe . - ,
240 esse ressentimento “impossibilitado” de ter a “verdadeira reagdo” e que sé por

valores
uma “imaginaria vinganga” obtém “repara¢do”. Nietzsche diz que esta maneira de criar
valores, a partir do ressentimento, necessita sempre dizer “ndo” a um “fora”, a um “outro”, a
um “ndo-eu” para estabelecer-se, e seria nesta atitude, nesta negagdo, que estaria o cerne do
“ato criador dessa moral”**'. A moral escrava “nasceria”, portanto, de um imenso movimento

de reagdo, sua acdo criadora seria apenas uma rea¢cdo ao mundo exterior. Assim, Nietzsche

entende que:

esta inversdo do olhar que estabelece valores — este necessario dirigir-se para
fora, em vez de voltar-se para si — ¢ algo proprio do ressentimento; a moral

escrava sempre requer, para nascer, um mundo oposto e exterior, para poder

agir em absoluto — sua a¢io é no fundo uma reagio™*.

Este ato criador, que nasce de uma negagao, € contraposto por Nietzsche ao ato criador
da moral nobre, dos senhores, que nasce de um “triunfante sim a si mesma”, ja que “o modo

243 .
»=* vendo o seu “oposto apenas para dizer

de valoracdo nobre age e cresce espontaneamente
sim a si mesma com ainda maior jubilo e gratiddo — seu conceito negativo, o ‘baixo, comum,
ruim’ seria apenas uma imagem de contraste, palida e exterior em relagdo ao conceito basico,
positivo, inteiramente perpassado de vida e paixdo...”*** Assim, segundo o fildésofo, a “moral
dos senhores” seria apenas um reflexo de homens ativos, plenos, fortes, que viam no seu
oposto apenas o desgragado, o ruim, baixo, infeliz, sofredor, misero. Tais homens, por
nomearem-se os “bem-nascidos”, declaravam: “nods, os nobres, nds, os bons, os belos, o0s
felizes™*. Por sentirem-se assim, ndo tinham de construir artificialmente a sua felicidade, de
persuadirem-se dela, menti-la para si, por meio de um olhar aos inimigos. Sua felicidade
estava inseparavelmente ligada a acdo, porque para eles ser ativo era parte fundamental dela.
Ja a “moral dos escravos” construiu, segundo Nietzsche, uma felicidade oposta, uma
felicidade para os impotentes e ressentidos. Por ser proprio a este tipo de homem — impotente,
oprimido, achacado por sentimentos ‘“hostis e venenosos” — a hostilidade a acdo, por

conseguinte, a felicidade para ele teria aparecido, como assinala o filésofo, essencialmente

20 Ibidem, 1§ 10
24! Thidem
242 Tbidem
2 Tbidem
2% Tbidem
** Ibidem
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como ‘“‘narcose, entorpecimento, sossego, paz, ‘sabbat’, distensdo de animo e relaxamento dos
membros, ou numa palavra: passivamente”**,

Neste ponto, podemos langar alguns questionamentos ao texto do filésofo: mas, que
valores s@o estes criados a partir do ressentimento? Como eles estdo relacionados com o
modelo de homem construido pelos ideais da cultura judaico-crista? Ou, que significam os
juizos de valor “bom” e “mau” designados pela moral escrava?

Como foi dito, o espirito do ressentimento cria seus valores dizendo “nido” a um “nao-
eu”, a um agente que ele acredita ser causa de seu sofrimento, atribuindo-lhe o juizo “mau”.
Esse “mau” que é concebido pelo homem do ressentimento, € o “bom” da outra moral, a dos
senhores, que, por exercer o “papel” de “senhor”, de “dominador”, por constituir, aos olhos do
ressentido, uma ameaga e um infortinio, ¢ “valorado” por este como “mau”. Nietzsche, para
ilustrar a psicologia desse “tipo ressentido”, cria um discurso que diz: “vocés, nobres e
poderosos, serdo por toda eternidade os maus, cruéis, os lascivos, os insacidveis, os impios;

~ ; . 247
serdo também eternamente os desaventurados, malditos e danados””"'.

Assim, com a
transvalorag@o a ‘“concep¢do de homem bom” agora serd oposta a que era concebida pelos
nobres, tendo-se com essa inversdo dos valores que “apenas os miseraveis, os pobres,
impotentes, baixos, sofredores, necessitados, feios, doentes sdo os unicos beatos, os Unicos
abencoados, unicamente para eles hi bem-aventuranca”™*®.

Para ilustrar o sentido da transvaloragdo e o modelo de homem da moral escrava,
Nietzsche cria uma fabula, onde esta presente a perspectiva do juizo “bom”, tido por essa
moral, € a maneira como ela constréi o seu discurso, fazendo-o de modo que agrupe os
individuos num mesmo patamar de importancia, para que nenhum constitua ameaga ao

99249

rebanho ao dar vazdo aos velhos impulsos “inconscientes e certeiros””", tornando-os, assim,

“domesticados”, “mansos”, possuidores de uma vontade sempre subordinada ao interesse e
desejo da maioria. Na sua fabula, podemos perceber o sentido da moral de rebanho e o juizo

bom, fruto dessa moral:

que as ovelhas tenham rancor as grandes aves de rapina ndo surpreende, mas
ndo ¢ motivo para censurar as aves de rapina o fato de pegarem as
ovelhinhas. E se as ovelhas dizem entre si: “essas aves de rapina sdo mas. E
quem for o menos possivel ave de rapina, e sim o seu oposto, ovelha, este ndo
devera ser bom?” Nao ha o que objetar a esse modo de erigir um ideal, exceto
talvez que as aves de rapina assistirdo a isso com ar zombeteiro, e dirdo para

4 Ibidem
7 Tbidem, 1 § 7
8 Tbidem
249 :
Ibidem, I1 §16
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si mesmas: “nos nada temos contra essas boas ovelhas, pelo contrario, nos as
. .. . 250
amamos, nada mais delicioso que uma tenra ovelhinha®*’.

Por outro lado, o discurso das “aves de rapina” ¢é associado por Nietzsche a moral
nobre guerreira, uma vez que sua maneira de ser, seu poder, seu instinto para a conquista, sua

belicosidade, sua vontade de dominio e querer fortes, seriam apenas a expressdo espontanea

5251

de sua forga. Segundo o filésofo, seria “na raiz de todas as ragas nobres “romana, arabe,

99252

germanica, japonesa, os herdis homéricos, vikings, escandinavos”” — que viveria a figura do

“animal de rapina”, figura esta que teria despertado terror e fez nascer a “nocdo do barbaro

por toda parte por onde foram”*’

. Nietzsche entende que serd contra este impulso de
dominar, subjugar, conquistar, que constituem as nobrezas guerreiras, que o discurso da moral
de rebanho ird se contrapor, querendo domar uma vontade de poder que constitua alguma
ameaca.

E neste sentido que o filosofo supde que os ideais e valores da cultura judaico-crista

. . 1L . . 254
teriam seu sentido ultimo “amestrar o animal de rapina homem”

99255

, seu “lado perigoso” e

“monstruoso””, esforcando-se por “reduzi-lo a um animal manso e civilizado”. Para o

, o o o 5 19256
filosofo, a moral judaico-cristd nasce de um “instinto de reag¢do”

, pode ser entendido como
um instrumento da cultura para dominar o homem, para liquidar e vencer as estirpes nobre-
guerreiras, para neutralizar a for¢a de sua agressividade que possa ser danosa ao “rebanho”.
Aqui, podemos encontrar o cerne da critica nietzscheana a esse “tipo moral”: por esta tentar
sufocar qualquer expressdo de forca do homem, ela passa a constituir um perigo, uma
declaragdo de guerra a vitalidade, aos instintos, a forca, a vontade de superacgao.

O discurso desse tipo moral € construido se utilizando, segundo Nietzsche, de um
argumento extremamente astuto, que ¢ o do “livre-arbitrio”. Criado e utilizado pelo
personagem da ovelha, o livre-arbitrio ¢ louvado toda vez que é feita uma escolha, por parte
dos fortes ou dos fracos, que privilegia a fraqueza em detrimento da forca. Assim, ser forte ou
fraco, na concepg@o desse discurso, passa a ndo ser mais uma expressao natural, latente de um
tipo fisioldgico e psicoldogico, mas passa a ser constituido pelo dominio do “querer”
subordinado & moral. E neste sentido que podemos entender a ovelha que louva os que no

querem ser “fortes”, que ndo querem ser aves de rapina, baseando-se na “crenca que o forte ¢

20 Ibidem, I § 13
! Tbidem, § 11
22 Ibidem

253 Tbidem

2 Ibidem

235 Ibidem

26 Ihdem
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livre para ser fraco, livre para ser ovelha”, como se por tras da forga existisse um “‘substrato
independente” que ¢ livre para escolher, um “Eu” puro, “purgado e inalcancado” pela
vontade.

E tomando esse argumento como guia, que a moral de rebanho professa que todos que
escolherem “errado”, que ndo se utilizarem corretamente do seu “livre-arbitrio” — sua vontade
livre, atributo supostamente dado ao homem como capacidade inata para que este possa, com
sua “divina consciéncia”, escolher entre o bem e o mal —, serdo tidos como “maus”; todos que

»

forem ave de rapina serdo julgados como “maus”, “cruéis”, “desalmados”. Assim, nesse “tipo

moral’:

os oprimidos, pisoteados, ultrajados, exaltam uns aos outros dizendo, com a
vingativa astlcia impotente: sejamos outra coisa que no os maus, sejamos os
bons! E bom ¢ todo aquele que ndo ultraja, que a ninguém fere, que nio
ataca, que ndo acerta contas, que remete a Deus a vinganga, que se mantém
na sombra como nds, que foge de toda maldade e exige pouco da vida, como
nods, os pacientes, os humildes, os justos™’.

, . . . . . 258
Esta ¢ a base, segundo Nietzsche, de como seriam “fabricados os ideais na terra”"”", os

mais sublimes valores da moral cristd que exclamam a “fé, a esperanca, e a caridade”**’, mas
que ocultariam sua verdadeira origem: o 6dio, o desejo de vinganga e a vontade de dominio
dos impotentes. Essa perspectiva assumida por Nietzsche possibilita a compreensdo de como
se fabricam esses ideais, pois s0 ao desprover uma moral de sua “pompa”, pode-se enxergar a
verdadeira luta pela hegemonia, onde uma de suas estratégias mais peculiares é a
transformagao daquilo que lhe € proprio em “mérito” e em “coisas muito elevadas”.

E neste sentido que o filésofo, ironicamente, nos convida a conhecer a “oficina onde

sdo fabricados” esses ideais, lugar este que por tratar de coisas “sublimes e elevadas”, deveria

estar nas alturas, mas ndo, situa-se nas profundezas:

alguém quer descer o olhar sobre o segredo de como se fabricam ideais na
terra? Quem tem coragem para isso?... muito bem! Aqui se abre a vista a essa
negra oficina. Espere ainda um instante, senhor curioso e temerario: seu olhar
deve primeiro se acostumar a essa falsa e cambiante [...]**°

Nesses ideais, que sdo construidos no “subterrdneo”, o querer vingar-se, a vontade de

dominio, a impoténcia serdo “travestidos” em virtudes, de modo que aquele que escuta o

57 Ibidem
28 Ibidem, 1 § 14
2% Tbidem
290 Ibidem
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discurso desse “tipo moral” jamais poderia suspeitar o que ha por tras de suas palavras: “esses
animais cheios de 6dio e vinganga que fazem justamente do 6dio e da vinganga? Vocés
ouvem essas palavras? Suspeitariam, ouvindo apenas as suas palavras, que se encontram entre
homens do ressentimento?"**'. Esse discurso travestido teria sido a maneira que a impoténcia
achou de iludir-se e promover-se, “através de uma mentira teria requisitado para si uma
virtude unica, virtude que cala, renuncia, espera... como se a fraqueza dos fracos fosse
realmente um empreendimento voluntério, escolhido e desejado, um mérito”?%?.

A “astucia” desse discurso consiste, segundo Nietzsche, em travestir a fraqueza em
mérito: a impoténcia que ndo consegue acertar contas ¢ transformada em ‘“bondade”, a
“baixeza medrosa” torna-se “humildade”, a submissao aquele que se odeia vira “obediéncia”,
uma obediéncia que seria imposta por seu Deus; a inofensividade do fraco, sua covardia e seu
inevitavel ter de esperar vira “paciéncia”; o ndo poder vingar-se chama-se “ndo querer vingar-
se”, ou “perddo” — a situag@o de infelicidade e miséria, no imaginario dessa moral, torna-se
uma elei¢@o e distingdo por parte de Deus, uma espécie de preparagdo, provagdo, um treino —
algo que um dia sera recompensado com a “verdadeira felicidade”, um “paraiso prometido”,
onde finalmente os “fracos poderao ser fortes”.

Porém, como assinala o filésofo, enquanto esse “paraiso supremo’ ndo chegasse, onde
os bem-aventurados supostamente veriam o triunfo da justica sobre a injustica, do bem sobre
o mal, de Deus sobre os ateus, os individuos que partilham desse ideal viveriam na “f¢, no
amor, ¢ na esperanga”’, ¢ no dia em que o grande dia se consumasse, que o reino dos céus
chegasse para os eleitos, eles se tornariam os “senhores”, teriam a verdadeira “beatitude” e
ainda se “enalteceriam por ver as penas dos danados”, dos que lhes fizeram sofrer. Nietzsche
evoca duas grandes autoridades®® da igreja para, a partir de suas palavras, ilustrar essa forma

de compensagdo e vinganga criadas pelo ressentimento:

mas restam outros espetaculos, aquele ultimo e perpetuo dia do juizo, aquele
dia escarnecido, quando tamanha antiguidade do mundo e tantas geracdes
serdo consumidas num sé fogo. Qudo vasto sera entdo o espetaculo! Como
admirarei! Como rirei! La me alegrarei! La exultarei, vendo tantos ¢ tdo
grandes reis de quem se dizia estarem no céu, gemendo nas mais fundas
trevas, junto ao proprio Jupiter, e suas testemunhas. Do mesmo modo os
lideres (os governadores das provincias) perseguidores do nome do senhor,
derretendo-se em chamas mais cruéis do que aquelas com que eles

*%1 Tbidem
262 Tbidem
% Sdo Tomas de Aquino, no seu dizer, o “grande mestre e santo”, ¢ Tertuliano, “um triunfante Pai da Igreja”.
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]

maltrataram os cristdos [... Os abengoados no reino dos céus verdo as
265

penas dos danados, para que sua beatitude lhes dé maior satisfagdo””.

Investigando como esses ideais ascéticos sdo construidos, Nietzsche pode desmascarar
a pretensdo de verdade absoluta de tais ideais e valores e denunciar a “mesquinhez” e a
mediocridade que estariam ocultas nos valores mais “elevados” que eram cultivados em sua
época. Na primeira dissertacdo, ele investiga como os juizos de valor “bom e mau”, “bom e
ruim”, aparentemente semelhantes, trazem atrds de si uma grande luta histdrica entre dois
diferentes tipos de moral — Roma contra Judéia. Se a cultura judaico-cristd tornou-se
hegemonica, requisitando para si o poder de difundir um determinado modelo de homem, ¢
porque suprimiu esse outro tipo de moral através da transvaloracdo dos valores, tornando-se
dominante historicamente a medida que os ideais da cultura aristocratica guerreira foram
declinando e enfraquecendo.

Se antes as virtudes veneradas pela moral nobre tinham como pressuposto os instintos
potentes e perigosos, agora, com o predominio da moral escrava, uma moral da compaixao,
tudo o que antes era honrado, cultivado e desejado como “bom”, passa a ser tido como
“imoral”, passa a ser caluniado, nomeado “mau”. Assim, operada a transvalora¢do dos
valores, passa-se a honrar e almejar virtudes opostas. O ideal de “homem bom” que passa a
ser construido pela moral escrava ¢ o individuo submisso, reativo, prudente diante de suas
vontades, desconfiado perante sua natureza animal; um homem que ndo constitui “ameaca” a
ninguém, que ndo ultraja, fere, nem acerta contas, que ndo se vinga, que esta até “disposto a
oferecer a outra face” — um individuo que exige pouco da vida, que despreza o mundo terreno
por esperar e localizar a verdadeira felicidade no “além”, no “reino dos céus”, temendo e
obedecendo somente a um senhor: Deus. Enfim, um ‘“animal manso e domesticado”,
totalmente esvaziado de seus instintos de violéncia, de sua vontade de dominio, conquista,
disputa, e de toda e qualquer afirmacdo de vitalidade que constituia a base da moral
aristocrata guerreira.

No préximo capitulo, tentaremos compreender a domesticacdo do homem sob outra
perspectiva. Se na primeira dissertacdo ela deu-se através da transvaloragdo dos valores, na
segunda o homem domesticado serd fruto da interiorizacdo dos instintos ¢ do sentimento de

culpa, consequéncias da inser¢do do homem na sociedade e na paz.

%4 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1 § 15. Palavras de Tertuliano apresentadas por Nietzsche.
2% Ibidem. Palavras de Sdo Tomas de Aquino, também apresentadas pelo filésofo.
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Capitulo I1I

A domesticacdo do homem na interiorizacio dos instintos e

do sentimento de culpa

3.1. A crueldade e o advento da consciéncia no homem

Para apresentarmos a domesticacio do homem na segunda dissertacdo, intitulada
“Culpa, ma-consciéncia, e coisas afins”, devemos ter em vista que as reflexdes nela contidas
tém por finalidade reconstruir a origem e o desenvolvimento da consciéncia moral sob uma
outra perspectiva. Se na primeira dissertacdo Nietzsche acusa a moral judaico-cristd de ter
efetuado a revolta dos escravos na moral, iniciando um processo de decadéncia ao suprimir a
moral dos senhores, afirmadora da forca e da vitalidade, domando todos os impulsos
perigosos € expansivos que constituem a natureza humana, na segunda dissertacdo, ele
aprofundard suas criticas buscando a origem de conceitos mais especificos que dao
sustentagdo aos ideais dessa moral decadente. Os conceitos “culpa”, ‘“consciéncia”,
“sacralidade do dever”, “responsabilidade” serdo todos investigados pelo filésofo a luz do
procedimento genealdgico, desvelando como surgiram e se desenvolveram historicamente, até
adquirirem seu sentido “tardio e decadente”.

Se na primeira dissertagdo tal procedimento, juntamente com a etimologia, nos
possibilitou pensar a domesticacdo do homem a partir de informacdes sobre antigos povos,
racas ¢ hierarquias de individuos, uma vez que em suas investigacdes historico-filologicas
Nietzsche nos mostra que o sentido dos conceitos morais “bom” e “mau”, “bom” e “ruim”,
velavam uma luta historica entre dois tipos morais distintos, que se confrontaram até um deles
tornar-se hegemodnico e promover a domesticagdo do tipo mais elevado de homem, na
segunda dissertacdo, o procedimento genealdogico nos permitird pensar a domesticagdo do
homem na sua formacdo “bioldgica” e social. Aqui, trata-se de pensar como o
desenvolvimento daquilo que o homem chama de “consciéncia” — ou “ma-consciéncia”, na

perspectiva nietzscheana —, ¢ fruto de um longo e doloroso processo civilizador, onde muitos
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fatores devem ser levados em considerac¢do na constitui¢do dessa consciéncia. Neste sentido, a
domesticacdo do homem, além de ser um trabalho da moral, também sera o longo efeito da
cultura e da civilizag3o.

Ao investigar a “consciéncia moral”, Nietzsche buscard o processo de seu surgimento
independentemente de qualquer fundamento transcendente ou metafisico. Neste sentido, o
filosofo descarta, de inicio, a visdo tradicional que concebe a consciéncia como o que ha de
puro e divino no homem. Contrariando essa concepc¢do, Nietzsche revela que nas
investigacdes mais profundas que realizou no terreno da civilizagdo descobriu algo que, pelo
contrario, ¢ extremamente “desconcertante e impuro”: a consciéncia moral tem sua origem na

violéncia e na crueldade. Sobre isso, 1€-se em Ecce Homo:

a segunda dissertacdo revela o “enigma” da consciéncia: ndo ¢é esta, como
poderia supor-se, a voz de Deus no homem. E o instinto de crueldade que se
volta para o passado quando ja ndo lhe ¢ possivel imediatamente satisfazer-
se. Aqui, pela primeira vez, aparece na verdadeira luz a crueldade como um
dos mais velhos e inalienaveis fundamentos da civiliza¢do®*®.

O filésofo constrdi essa hipotese revirando a pré-histdria da humanidade,
buscando entender como foram originados os principais conceitos que dao sustentacdo a
moral de sua época. Conceitos como “dever, sacralidade do dever, livre-arbitrio,
responsabilidade, culpa, consciéncia” — que enraizam a moral tradicional e que “supostamente

seriam faculdades morais inatas”?®’

— serdo todos retirados de sua pretensa “suspensdo” na
histéria, privados de sua crenca de que podem ser principios que permanecem imutaveis ao
longo de todas as mudangas para serem reintroduzidos no devir, na histdria, nas relagdes de
poder. Neste percurso, Nietzsche constrdi uma nova perspectiva que possibilita entendermos
como 0s conceitos morais originaram-se € desenvolveram-se até constituirem sua forma
tardia. E neste sentido que podemos entender sua pretensio de desvelar o “enigma da
consciéncia”’, mostrando que ela ndo tem uma origem imaculada como professa a moral
tradicional, mas, pelo contrario, tem atras de si uma longa histéria, sendo fruto de um
“interessante e duro processo”.

Nesta perspectiva, Nietzsche nos abre novos caminhos para pensarmos a moral e sua
origem. Ora, se a moral tradicional, pelo menos aos olhos do fil6sofo, esta despojada de sua

“credibilidade”, uma vez que seus principios — consciéncia, livre-arbitrio, responsabilidade —

ndo podem ter, sendo ilusoriamente, um estatuto divino de origem e sustentagdo, ele ira, a

26 NIETZSCHE, Ecce Homo, p.141
2" PASCHOAL, A Genealogia de Nietzsche, p.111
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partir desta perspectiva, questionar-se como seria possivel entender o advento da consciéncia
moral no homem, e o que significaria dizer que este tornou-se senhor de si a ponto de fazer
promessas, de carregar em si um sentimento de obrigacdo pessoal.

Partindo dessas questdes, poderemos comegar a entender como a problematica acerca
da domesticagdo do homem ganha sentido na segunda dissertacdo. Sera revirando os
primordios da civilizag@o e investigando a “pré-historia” do homem que Nietzsche trard a luz
os processos pelos quais o outrora animal-homem foi sendo socializado, desvelando assim a
maneira como sua natureza animal foi sendo “domada” na “camisa de forga social”, num
processo de domesticagdo do homem pelo proprio homem — processo este que, segundo o
filosofo, teria sido decisivo para o “advento” da consciéncia moral. Neste sentido, Nietzsche
ird apresentar outra versdo acerca da origem dos conceitos e valores morais, mostrando como
o passado deles ndo ¢ “puro e imaculado”, mas estd banhado de sangue e perpassado por
“tirania e dureza”, evidenciando a grande importdncia que foi exercida pela crueldade,
violéncia e sacrificio impostos ao homem ao longo de sua histdria.

O resultado de todo esse processo civilizatdrio, segundo o fildsofo, teria trazido ao
homem, entre outras coisas, uma grande doenga psiquica, teria tornado a terra um
“hospicio™®®. A segunda dissertacdo, que trata do desenvolvimento dos conceitos culpa,
dever, remorso, responsabilidade, se propde investigar como o animal-homem adquiriu a
doenga chamada ma-consciéncia — que de maneira geral, pode ser entendida no pensamento

nietzscheano como uma declaragio de guerra aos instintos™*®

99270

e uma vontade psiquica de
maltratar-se —, buscando compreender como a crueldade e o sofrimento estdo presentes,
mesmo que de maneira subterranea, na consciéncia moral.

Neste sentido, a domesticagdo do homem na segunda disserta¢do pode ser pensada sob
a perspectiva construida por Nietzsche acerca da origem e do desenvolvimento da ma-
consciéncia. Por conseguinte, nossa problematica serd tomada como sindnimo do prdoprio
processo de sua aquisicdo pelo homem — investigara o processo de contengdo e interiorizagao
dos instintos e o significado dos ideais culturais que irdo construir ¢ modelar esse tipo de
consciéncia. Aqui, trata-se de entender como o homem, na sua entrada na vida social com
normas e freios, foi impossibilitado de dar livre vazdo a seus instintos, “ndo podendo”

utilizar-se livremente deles devido a coer¢éo social, e, na medida em que foi desenvolvendo

sua “consciéncia”, passa a “ndo mais querer” utilizar-se deles por vontade propria, fazendo

%8 1dem, Genealogia da Moral, 11 § 22
2% Tbidem, § 16
7 Ibidem § 18
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uma renuncia voluntdria de sua natureza por enxerga-la como um “mal”. Neste segundo
momento, bastante avangado da civilizagdo, o homem ji se tornou ‘“‘supra-moral”,
“autdnomo”, ndo necessitando de alguma coercdo externa para agir nem para “frear” suas
vontades outrora desenfreadas, uma vez que ja interiorizou os mecanismos de repressdo moral
nas nog¢des de pecado, culpa, sacralidade do dever, divida; enfim, todo os aspectos que
constituem a ma-consciéncia.

A partir de agora passaremos a investigar como Nietzsche “reconstroi” o processo de
socializacdo do “animal-homem”, com a finalidade de entendermos como pode ser pensada a

problematica da domesticagdo na segunda dissertagao.

3.1.1. Um animal capaz de fazer promessas e responsavel

No pensamento nietzscheano ¢ bastante comum, e até fundamental, a concepg¢do de

que o homem ¢ antes de tudo um animal. Para destacar essa perspectiva, podemos citar:

tivemos de mudar as nossas concepgdes. Tornamo-nos, em todos os aspectos,
mais modestos. Ja ndo fazemos descender o homem do espirito, da divindade,
repusémo-lo entre os animais [...]*”'. Digamos novamente, de imediato o que
jé dissemos uma centena de vezes: pois para essas verdades os ouvidos de
hoje ndo demonstram boa vontade. Ja sabemos como soa ofensivo incluir o
homem, cruamente e sem metafora, entre os animais [...] que importa! Nao
podemos agir de outra forma, pois precisamente nisso esta nossa visao!

Da concep¢do de que o homem ndo esta mais “destacado” do “mundo natural” por

nenhum privilégio divino, que ndo possui mais a “coroa da criagdo”*"

, mas, pelo contrério,
seria apenas mais um ser no cosmos, vemos extraidas importantes consequéncias no
pensamento de Nietzsche. Ora, se o homem, pelo menos aos olhos do filésofo, esta
“naturalizado”, como até entdo ndo fora concebido, dai decorrerd que seus atributos, inclusive
os morais, também devem ser. Assim, a concep¢ao nietzscheana, partindo desse pressuposto,
procurard uma origem para a consciéncia moral que a faca dialogar com a existéncia animal
do homem, e ndo com fundamentos transcendentes ou metafisicos. Sera na tentativa de

estabelecer este didlogo entre o natural e o artificial, entre o moral e o amoral, entre 0 homem

e o animal, que o filosofo ird destacar que, tomando como pressuposto que o homem era um

> 1dem, Anticristo § 14
"2 1dem, Além do Bem e do Mal § 122
273 Idem, Anticristo § 14
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animal e que s6 mais tarde veio a tornar-se um “ser moral”, pode-se afigurar com isso um
grande “paradoxo™’*.

Ora, se a “razd0”, a “consciéncia”, os “valores morais”, ndo sdo atributos “inatos” ao
homem, ou seja, ndo o acompanharam na totalidade de sua existéncia, isso leva a intuir que
houve um momento em sua histéria — ou da sua “pré-histdria” — em que tais atributos nio
existiam, ainda ndo haviam sido “arquitetados”, época esta em que o homem ainda era
simplesmente um “animal de presa”. Assim, se tais atributos ndo existiam, constitui um
importante questionamento a busca pela origem da “razdo”, o entendimento do processo pelo
qual o homem passa a adquirir uma consciéncia moral, bem como o entendimento do
significado e das implicacdes da existéncia dessa consciéncia num animal que antes vivia
mergulhado no puro instante. Esses questionamentos levam ao surgimento de um paradoxo.

Ora, se for proprio da “razdo”, da “consciéncia moral”’, o “cdlculo das agdes”, o
questionamento sobre o “querer” que requisita satisfacdo pode ou ndo ser “prejudicial”, o
perguntar-se se ndo seria mais “sensato” abster-se da satisfagdo momentanea e renunciar um
“bem presente” em vista de um “dano futuro”, parece que entra-se aqui numa contradi¢do.
Ora, o instinto, enquanto guia do animal, ndo se pergunta se a acdo — que nada mais ¢ do que

99275

“a verdadeira descarga da vontade —, trara danos futuros, ele ndo efetua um “calculo

moral” acerca da “bondade” ou “maldade” de tais agcdes, uma vez que ele age instintivamente.
Fazer o célculo de uma agdo, tendo em vista o futuro, ndo ¢ da natureza do animal, ja que ele

sO vive e conhece o presente, sendo, por conseguinte, puro esquecimento.

99276

No animal, entre o seu “primitivo quero e 0 “ato” que o satisfaz, nada se interpoe,

99277 5278

nenhuma “estranha coisa””’’, nenhum “calcular”, nenhum “pensamento causal””’", nenhuma

. ~ A . . 2
antecipacdo do futuro, que “vé a coisa distante como sendo presente™’’

— 0 que existe ¢
apenas o impulso, que, como “velho guia inconsciente e certeiro”** das acdes, traz a
“felicidade” impressa na satisfagdo momentdnea da vontade. Assim, para tal animal,
“passado” e “futuro” ndo fazem sentido algum, ao contrario, tais “categorias do tempo” sé

podem ser “marcantes” para uma ‘“consciéncia moral” que “preencha largamente” a

27 Idem, Genealogia da Moral, 11 § 1
275 Ibidem

76 Tbidem

277 Tbidem

278 Ibidem

7 Ibidem

280 Ibidem, § 16
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“primitiva” e “curta” distancia entre o “quero” e o “ato” com um “mundo de novas e
estranhas coisas™”"'.

O que se afigura desta contraposi¢cdo ¢ que a “razdo”, tida como “ultima palavra” na
decisdo das agdes, pode muitas vezes “esbarrar”, “ir de encontro”, ao que os instintos e
impulsos desejam, ela pode intervir muitas vezes como “retengdo”, como “freio” e “inibi¢ao”
da vontade. Neste ponto, chegamos ao paradoxo, que se constitui na inser¢do do social no
animal-homem: “como ¢ possivel a natureza criar uma “antinatureza”, que volta-se contra si
propria, entrando em autocontradi¢do? Como pode um animal, que € “puro instinto”, tornar-se
moral? Como pode um animal tornar-se “responsavel” por seus atos, aprendendo a “infertir,
calcular, combinar causas e efeitos, a ser prudente”***? Como pode um animal “carregar” o
passado em sua memoria? Ou, antes disso: como € possivel criar memoria numa “inteligéncia
obtusa”, voltada para o instante, para o esquecimento?

Serd a partir de questionamentos dessa natureza que Nietzsche procurard entender o
desenrolar desse paradoxo, investigando como a natureza do animal-homem pode ser tdo
interessantemente modificada, ou, numa palavra, “domesticada” — afinal, o que é domesticar
um animal sendo “remodelar” suas propensdes tdo naturais? Impor-lhes novos
comportamentos que, por vezes, até entram em contradi¢do com sua natureza? A perplexidade
de Nietzsche diante desse problema nos € apresentada ja no primeiro paragrafo da segunda
dissertacdo quando ele langa a questdo: “Criar um animal que pode fazer promessas — nao ¢
esta a tarefa paradoxal que a natureza se imp0Os, com relagdo ao homem? Nao ¢ este o
verdadeiro problema do homem?”***

Esse “verdadeiro problema do homem” que, segundo o fildsofo, ja estaria “em grande

: 284
parte resolvido™?*

, uma vez que a consciéncia, o poder do homem sobre si mesmo, ja teria se
tornado ha muito hegemonica, sera pensado por ele a partir de forcas que seriam protagonistas
desse “problematico processo”: a memoria € o esquecimento. Sera na relagdo intrincada entre
esses dois “atores”, que teriam protagonizado o drama da histéria humana, que podemos
entender como o fildsofo compreende o problema de como foi possivel criar um animal que

faz promessas, ou, em outros termos, como foi possivel “despertar” nele uma consciéncia

moral.

2! Tbidem, § 1
282 Thidem
283 Thidem
% Ibidem
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3.1.2. Memoria e responsabilidade

Quando dois atores interagem numa cena, construindo um dialogo, a cada um ¢é dada a
vez da fala para que possa exprimir seu papel na trama. E nesta perspectiva que podemos
pensar a histéria do animal-homem ao nos perguntarmos: em que momento fala a “memoria”
e em que momento fala o “esquecimento” no homem? Nietzsche coloca como diferenca
profunda entre o homem e o animal a posse da memdria, uma vez que, com esta posse, O
homem tem a possibilidade de “carregar” seu passado dentro de si, j& que o animal, por ser
privado dela, vive no puro instante, no eterno presente, sendo, por conseguinte, puro
esquecimento. A esse respeito, podemos citar uma passagem da /I Intempestiva: Da utilidade

e da desvantagem da historia para a vida:

Observa o rebanho que pasta diante de teus olhos: ele ndo sabe o que
significa nem o ontem nem o hoje; ele pula, pasta, repousa, digere, pula
novamente, e assim da manha a noite, dia apos dia, estritamente ligado a seu
prazer e a sua dor, ao pulso do instante, ndo conhecendo por esta razio nem
melancolia nem tristeza. Esse ¢ um espetaculo duro para o homem, esse
mesmo homem que vé o animal do alto de sua humanidade [...] Talvez um
dia o homem va perguntar ao animal: “porque tu nio me falas da tua
felicidade, porque ficas ai a me olhar?” Se o animal quisesse responder, lhe
diria o seguinte: “é que eu me esqueco logo o que quero dizer” — mas ele
também esqueceria esta resposta, e ficaria mudo — e o homem fica admirado
com isso. Mas ele admira também a si, pelo fato de ndo poder apreender o

esquecimento, e de sempre ficar prisioneiro do passado: por mais longe que

ele v4, por mais rapido que corra, os seus grilhdes vdo sempre com ele”™.

Na II Intempestiva, Nietzsche tem por finalidade problematizar o excessivo valor
atribuido ao passado e ao cultivo da Historia, perguntando-se se estes serviriam a vida,
refletindo sobre até que ponto a relagdo do homem com o “velho” seria “sadia” ou “doente”
para a cultura. Em nossa problematica essa questdo ndo ¢ basilar, nosso interesse ¢ buscar o
momento que antecede essa polémica do filosofo sobre o passado e a cultura historica, ou, em
outras palavras, estamos buscando entender o que antes mesmo teria possibilitado o “vir a
ser” do préprio passado no “animal homem”, uma vez que, antes do passado tornar-se um
problema cultural, ele precisa “fazer parte” da vida humana, ele precisa existir nela, ter uma
importancia e um papel a cumprir.

Assim, 0 que nos interessa agora ¢ investigar de que maneira o0 homem abandona sua
situacdo de animal — que vive no puro esquecimento, no instante, desconhecendo o passado e
o futuro —, para tornar-se um “ser de memdria”, que “carrega” o passado e “direciona” suas

acdes presentes tendo em vista o futuro. Com essa busca, estamos retornando a investigagao

8 NIETZSCHE, Escritos sobre a Histéria, Da utilidade e da desvantagem da histéria para a vida, p.70
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que ¢ peculiar a Genealogia, uma vez que nela teremos uma indagagdo acerca da origem e do
que estaria subjacente a constituicdo da consciéncia — uma investiga¢do acerca do momento
em que o esquecimento vai sendo suspenso no animal homem e a constru¢do da memoria vai
tomando seu lugar, passando a constituir um trago marcante da consci€éncia moral.

Neste ponto, podemos nos perguntar: ora, se o homem olha o rebanho com certa
estranheza e perplexidade, o que foi feito dele? O que ha em sua historia, ou melhor, em sua
“pré-historia”, que o impede de dar voz a esse tdo “inocente esquecimento”, pressuposto da
felicidade dos animais, que vivem no “eterno instante” do prazer e da dor? Em que momento
do “drama humano” falava o puro esquecimento e em que momento esta “forga inibidora
ativa”>*® foi “silenciada”, para que fosse dada a palavra a sua “antipoda” a memoéria? Se o
problema paradoxal constitui a cria¢cdo de um animal que faz promessas, como pensar entdo a
relagdo entre o ato de prometer, a memoria e o esquecimento?

Ora, para que um animal possa “prometer” é preciso, antes de tudo, “suspender” seu
esquecimento, encontrar uma maneira de despojar essa “grande forca” de sua “hegemonia”,
de “enfraquecé-la”. Esse enfraquecimento, segundo Nietzsche, sd foi possivel quando uma

99287

“faculdade oposta ao esquecimento entrou em cena, uma vez que so ela teria a forg¢a e o

poder necessario para fazé-lo. Sera nessa “relacdo de poder” entre o esquecimento, que € uma

288 - . L o .
”7%°, e a memoria, que sO pode existir se suprimir o esquecimento, que

59289

“for¢a inibidora ativa
Nietzsche tomara como base para pensar a “longa histéria da origem da responsabilidade

Para o filosofo, teria sido so através da “aquisi¢do da memoria” que se abriu a possibilidade

59290

de “suspender o esquecimento em determinados casos”", e um deles era justamente a atitude

de fazer uma promessa, ja que em tal ato o individuo necessitaria “prosseguir querendo o ja

95291 95292

querido”™” ", com uma “verdadeira memoria da vontade

Em outros termos, Nietzsche quer dizer que junto a memoria, a capacidade de fazer
promessas acabou por tornar o homem “responsavel”, ja que este ndo era mais “escravo do
instante” e tornou-se possuidor de uma “prudéncia” que o possibilitou ser “confiavel,

JORPRLYA
constante, necessario” 93

, capaz de empenhar a palavra e cumprir sua promessa. Para
introduzir essa “responsabilidade” num “ser do instante”, o filosofo apresenta como teria sido

preciso suspender a exclusividade dos afetos como guia das agdes, uma vez que eles seriam

286 Tdem, Genealogia da Moral 11, § 1
27 Ibidem

28 Ibidem

¥ Tbidem, § 2

2% Tbidem, § 1

2! Ibidem

2 Tbidem, § 2

23 Ibidem, § 1
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por natureza “inconstantes” e “imprevisiveis”. Assim, a responsabilidade teria nascido como

controle, ela teria se constituido como “dominio dos afetos”, como “poder do homem sobre

’r
19

si”. E nesta perspectiva que podemos entender a afirmagdo de Nietzsche de que o

entendimento dessa “responsabilidade”, do controle do individuo sobre si e suas paixdes,

. . . 204
acabou tornando-se “instinto dominante no homem”*’*, acabou “tornando-se a sua

consciéncia™*”.

Mas, segundo o filésofo, para que isso tenha se tornado possivel foi necessario que o

animal-homem fosse “preparado” e ‘“condicionado” a tornar-se “necessdrio, uniforme,

99296

constante, confidvel, igual entre iguais” . Foi preciso torna-lo “responsdvel”, tanto para si

quanto para os outros, para que pudesse, enfim, “como faz quem promete, responder como

porvir’*®’. Nas palavras do filésofo:

o imenso trabalho daquilo que denominei “moralidade dos costumes” — o
auténtico trabalho do homem em si proprio, durante a época mais longa de
sua existéncia, todo esse trabalho pré-historico encontra nisto seu sentido, sua
justificagdo, ndo obstante o que também nele haja de tirania, dureza,
estupidez e idiotismo: com a ajuda da moralidade dos costumes e da camisa
de forga social, o homem foi realmente tornado necessario, uniforme, igual
entre iguais, confiavel™®.

Nietzsche destaca que todo esse processo de “disciplina”, de domesticag¢do, presente

na moralidade dos costumes, encontra o seu sentido na produ¢ao do “individuo soberano”zgg,

que pode fazer promessas, que se torna, posteriormente a esse processo, autonomo, supra
moral, prescindindo de uma coercdo externa para agir. Assim, o filosofo entende que a moral,
com sua camisa de forca social, serviu para uma educagdo que possibilitou ao homem
colocar-se acima dela, adquirindo uma consciéncia de poder e liberdade sobre si e sob as

circunstancias. No seu dizer:

coloquemo-nos no fim do imenso processo, ali onde a arvore finalmente
sazona seus frutos, onde a sociedade e a moralidade dos costumes finalmente
trazem a luz aquilo para o qual eram apenas um meio: encontramos ento,
como fruto mais maduro da sua arvore, o individuo soberano, igual apenas a
si mesmo, novamente liberado da moralidade do costume, individuo
autdnomo supra moral (pois “auténomo” e “moral” se excluem), em suma, o
homem de vontade propria, duradoura ¢ independente, o que pode fazer
promessas — ¢ nele encontramos, vibrante em cada musculo, uma orgulhosa

24 Ibidem, 11 § 2
2 Ibidem

2% Ibidem

7 Tbidem, § 1
2% Ibdem, § 2
2 Ibidem
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consciéncia do que foi finalmente alcancado e esta nele encarnado, uma

verdadeira consciéncia de poder e liberdade, um sentimento de realizagio®®.

Segundo Nietzsche, serd na posse do “poder sobre si, das circunstancias e sobre a

59301 9302

natureza™", que este individuo tera sua “medida de valor””, que justifica nele sua

superioridade sobre as “outras criaturas menos seguras ¢ mais pobres de vontade™”’. Assim,
esse individuo reconhecerd como iguais todos os que foram conhecedores dessa “rara

. 304 . . . X 1A
liberdade™”™, os honrard como dignos, e desprezara os que ndo tém tal poder, reservando para

59305

eles o seu “pontapé e seu chicote™ . Nietzsche defende que esse orgulhoso conhecimento da

responsabilidade, da liberdade e do “poder sobre si” foi um impulso para que o homem
criasse para si um instinto que passaria a ser dominante: a ‘“consciéncia”, que significa a

capacidade de fazer distingdes morais. Sobre isto, 1é-se:

0 homem livre, o possuidor de uma duradoura e inquebrantavel vontade, tem
nesta posse sua medida de valor: olhando para os outros a partir de si, ele
honra ou despreza; e tdo necessariamente quanto honra os seus iguais, os
fortes e confiaveis (os que podem prometer) — ou seja, todo aquele que
promete como um soberano, que da sua palavra como algo seguro, porque
sabe que ¢ forte o bastante para manté-la contra o que for adverso, mesmo
contra o destino — do mesmo modo, ele reservara seus pontapés para os
doidivianos que prometem quando ndo podiam fazé-lo, e o seu chicote para o
mentiroso que quebrou a palavra ja no instante que a pronuncia. O orgulhoso
conhecimento do privilégio extraordinario da responsabilidade desceu nele
até a suas mais intimas profundezas e tornou-se instinto, instinto dominante —
como chamara ele a esse instinto dominante, supondo que necessite de uma
palavra para ele? Mas ndo ha davida: esse homem soberano o chama de sua

consciéncia®®®.

Mas, aqui, como Nietzsche nos indica, ja estamos vislumbrando o fim daquele imenso
processo no qual a moralidade dos costumes teve seu sentido. Seria preciso, segundo o
filésofo, para melhor entendermos a natureza de todo esse processo, olhar para uma época

mais “sombria”, mais “rigorosa”’, uma vez que esse homem, agora “responsavel”, apenas seria

95307

um “fruto maduro ¢ “tardio” da imensa arvore da civilizagdo. Assim, o filosofo volta sua

atengdo para um periodo em que o esquecimento ainda “imperava” no homem, quando este

95308

ainda era um fruto que daquela arvore pendia “acre e amargo”™ ", para saber como se deu seu

“amadurecimento”. Aqui, trata-se de acompanharmos a investigacio genealdgica tragada pelo

39 Thidem
391 Thidem
392 Thidem
393 Thidem
3% Thidem
3% Thidem
3% Thidem
37 Ibidem, 11 § 3
3% Thidem
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filosofo acerca da consciéncia, pois, uma vez apresentada o que ela seria tardiamente, ou seja,
o “fruto tardio da civilizacdo”, ele se pergunta pela sua origem e desenvolvimento; pergunta-
se de qual “semente” e de qual “forma de cultivo” ela provém.

Essa investigacdo, segundo Nietzsche, sé seria possibilitada quando fosse langado um
olhar para uma época mais remota da existéncia humana, mais especificamente, sua “pré-
historia”, onde poderia ser desvelado como a “consciéncia”, contrariando a concepg¢do
religiosa e metafisica, ndo teria nada de puro nem divino, mas, pelo contrario, para tornar-se o
que seria posteriormente, um fruto tardio, deixou atrds de si um “rastro” de muita dureza,
crueldade ¢ violéncia em sua caminhada, em seu amadurecimento. Assim, o filosofo sustenta
que s6 podemos pensar a origem da consciéncia quando nos perguntamos inevitavelmente

qual a relag@o que € estabelecida entre “memoria” e “sofrimento”.

3.1.3. Memoria e sofrimento

O homem que promete s6 pode fazé-lo por que possui uma “boa memoria”, que
“suspende” seu esquecimento. Aqui, retornamos ao ponto de partida da segunda dissertagio:
“criar um animal capaz de fazer promessas — ndo ¢ este o verdadeiro problema do homem?”
Nietzsche nos diz que esta questdo sé pode ser esclarecida e aprofundada quando somos
levados por ela a outros questionamentos da seguinte natureza: como criar no bicho-homem

239 Como gravar algo indelével nessa inteligéncia voltada para o instante, meio

?310

uma memoria
obtusa, meio leviana, nessa encarna¢do do esquecimento Aqui, trata-se de investigar,
segundo o filosofo, o que possibilitou a0 homem encontrar-se em sua “manifestacdo mais

11 . .
P egcavar e revirar as camadas mais

alta” — trata-se de fazer um “trabalho de toupeira
profundas do terreno moral, para trazer a luz o que esta oculto na historia da consciéncia. Ora,
se até aqui pudemos ver que o advento da consci€éncia no animal-homem s6 foi possivel
porque, no “jogo” memoria-esquecimento, a memdria tornou-se cada vez mais poderosa, e,
por conseguinte, enfraqueceu seu antipoda, devemos agora pensar a seguinte questdo: como a
memoria pode chegar a tornar-se tdo poderosa num animal que ¢ a encarnagdo do

esquecimento? Como criar memdria no animal-homem, de modo a torna-lo “responsavel”,

“consciente”?

3% Ibidem
1% Ibidem
3 Idem, Aurora, Prefacio § 1
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A descoberta desconcertante feita por Nietzsche “revela” que esse “antiqiiissimo

95312

problema ndo foi resolvido exatamente com meios e respostas suaves” °. Segundo ele, nada

existiu de mais cruel na “pré-historia” do homem do que a sua “mnemotécnica”, uma vez que:

jamais deixou de haver sangue, martirio e sacrificio quando o homem sentiu a
necessidade de despertar em si uma memoria — os mais horrendos sacrificios
e penhores (entre eles o sacrificio dos primogénitos), as mais repugnantes
mutilagdes (as castragdes, por exemplo), os mais cruéis rituais de todos os
cultos religiosos — tudo isso tem origem naquele instinto que divisou na dor o
mais poderoso auxiliar da mneménica®"”.

Em suas “perambulacdes” por diversos povos, €pocas, e culturas distintas, Nietzsche
percebe que o homem, quando sentiu a necessidade de despertar em si uma memoria, sempre
se utilizou da crueldade de modo a tornar algumas “idéias sempre fixas e indeléveis™'* em
sua mente, para que estas se tornassem uma espécie de “orientadoras da vontade”. Essa
“sangrenta solu¢do” dada pelo homem ao “antiqiiissimo problema da memoria” poderia ser
vista, segundo o filésofo, na dureza das leis penais impostas pela moralidade dos costumes
aos “escravos momentaneos da cobica e dos afetos”, descarregadas naqueles que ainda nao

haviam aprendido a subordinarem-se e a obedecerem as normas impostas pela comunidade.

No seu dizer:

quanto pior de memoria a humanidade, tanto mais terrivel o aspecto de seus
costumes; em especial a dureza das leis penais nos da uma medida do esfor¢o
que lhe custou vencer o esquecimento e manter presentes, nesses escravos
momentaneos do afeto e da cobica, algumas elementares exigéncias do
convivio social [...] Grava-se algo a fogo, para que fique na memdria: apenas
0 que ndo cessa de causar dor fica na memoria — eis um axioma da mais

antiga (e infelizmente mais duradoura) psicologia da terra®'’.

Para exemplificar esta antiga “pedagogia” do homem em si mesmo, Nietzsche fornece
alguns exemplos das antigas leis penais criadas num passado remoto e que ainda
permaneceram na cultura alema até meados dos séculos XIV e XV. Leis e castigos que teriam
como proposito, segundo o filosofo, sujeitar os “instintos bdsicos e a brutal grosseria

99316

destes™ ”, imprimindo, através de procedimentos e imagens nada “agradaveis”, uma memoria

no homem. Em suas palavras:

12 Idem, Genealogia da Moral, 11, § 3
1 Ibidem
3% Ibidem
315 Ibidem
31 Ibidem
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Esses alemaes souberam adquirir uma memoria com 0s meios mais terriveis,
para sujeitar seus instintos basicos plebeus e a brutal grosseria destes: pense-
se nos velhos castigos alemées, como o apedrejamento — (a lenda ja fazia cair
a pedra do moinho sobre a cabega do culpado), a roda (a mais caracteristica
inven¢do, a especialidade do génio alemdo no reino dos castigos!), o
empalamento, o dilaceramento ou pisoteamento por cavalos (o
“esquartejamento”), a fervura do criminoso em dleo ou vinho ( ainda nos
séculos XIV e XV), o popular esfolamento (“corte de tiras™), a excisdo da
carne do peito; ¢ também a pratica de cobrir o malfeitor de mel e deixa-lo as
moscas, sob o sol ardente. Com a ajuda de tais imagens e procedimentos,
termina-se por reter na memoria cinco ou seis “ndo quero”, com relag@o aos
quais se fez uma promessa, a fim de viver os beneficios da sociedade — e
realmente! Com a ajuda dessa espécie de memoria chegou-se finalmente “a
razdo” — Ah, a razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa
sombria que se chama reflexao, todos esses privilégios ¢ aderecos do homem:
como foi alto seu prego! Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas
as “coisas boas”!*"

E a partir desse processo, dessa “técnica” utilizada pela civilizagdo, que entrelaga
sinistramente memdria e sofrimento, que Nietzsche vai apresentar como o ‘“carater da
humanidade” vai sendo fixado, como a ‘“consciéncia” vai ganhando forma e se definindo
primordialmente por este controle do homem sobre seus impulsos e afetos, definindo-se como
uma “domesticagdo” que a civilizagdo promove nesse animal que ndo pode mais utilizar-se
livremente de seus instintos, ja que esta subordinado aos preceitos da comunidade. E aqui que
encontramos a passagem da natureza irrefreada e incondicionada para o advento da cultura.
Neste processo, esta dada a inscri¢do do social no animal-homem mediante a assimilacdo de
costumes enquanto incondicionalidade da obediéncia. Foi neste contexto, segundo o filésofo,
que se “moldou” um homem “confiavel, previsivel, constante, igual entre iguais,” de modo
que a comunidade pudesse “contar” com ele e “prever” suas agdes, pudesse confiar em suas
“promessas”.

Esse fruto tardio j4 ndo ¢ um simples animal escravo do momento nem de seus
impulsos, ele tem o poder de fred-los e “permanecer querendo o ja querido, com uma
verdadeira memoria da vontade, ele educa seus impulsos de modo a subordina-los a “tabua de
bens” que sua comunidade e ele elevavam acima de si. Assim, para Nietzsche, o processo de
tornar o animal-homem “responsavel”, “consciente”, deve ser pensado a partir de dois fatores
determinantes: como um processo de submissdo do individuo a um preceito ordenador, que
sdo as leis da comunidade, e como processo de sofrimento e crueldade que domestica suas
vontades e legitima a autoridade do preceito ordenador, criando a “consciéncia”.

Este teria sido o caminho para o advento da cultura no homem, uma domesticacdo que

pressupde uma obediéncia e uma contengdo dos instintos que pulsavam na sua natureza

317 Thidem
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animal. E neste processo que encontramos a constitui¢do da consciéncia moral, que, antes de
adquirir sua forma tardia, sua “manifestacdo mais alta, quase desconcertante™'®, tem uma
longa histéria escrita violentamente com sangue e sacrificio — “Ah, a razdo, a seriedade, o
dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria que se chama reflexdo, todos esses
privilégios e adere¢os do homem: como foi alto o seu prego! Quanto sangue e quanto horror

, . 31
ha no fundo de todas as ‘coisas boas’!...”*"”

3.2. O advento da “ma-consciéncia”

Apresentada esta consciéncia, esse fruto tardio, que foi se constituindo como dominio
dos afetos, Nietzsche ird se questionar de onde teria se originado outro aspecto que também
lhe € peculiar, que € o sentimento de culpa. Assim, o filosofo lanca a seguinte questdo: “Mas
como veio ao mundo aquela outra ‘coisa sombria’, a consciéncia de culpa/[divida’*’], a ‘ma-
consciéncia’?**%!

Ao percorrermos os caminhos que Nietzsche tracou na sua busca pela origem da “ma-
consciéncia”’, devemos ter em vista que sua hipdtese se baseia no seguinte principio: “o
grande conceito moral de culpa, retira seu sentido do conceito muito material de divida™***.

Segundo o filosofo, em toda a historia da civilizagdo € possivel encontrarmos um
fendmeno que a perpassa e faz parte de sua constitui¢do: a importante relacdo entre “credor-
devedor”, bem como a pratica que muitas vezes a acompanha: o ‘“castigo”. Essa relagdo,
incorporada por Nietzsche na reflexdo moral, é bastante rica para pensarmos a atitude do
homem em relacdo ao Estado, ao direito penal, a comunidade e a religido. Sera através do seu
procedimento genealdgico que ele nos mostrard como essa relacdo e essa atitude assumem
diferentes formas e sentidos na historia da civilizagdo. Neste ponto, trata-se de entendermos
como o desenvolvimento da ma-consciéncia tem relagdo direta com o processo de
transfiguracdo da antiga relacdo “credor-devedor” — que ocorria na esfera legal — para o
“plano espiritual e religioso”.

De maneira geral, e num primeiro momento, podemos pensar a relagdo credor-

devedor-castigo como realizada de maneira “efetiva”, “materializada”. Posteriormente, ela

1% Tbidem

*1% Tbidem

2% Estamos utilizando o termo “culpa-divida” para chamar atengdo que em alemio, diferentemente da lingua
portuguesa, ha uma sé palavra para designar culpa e divida: schuld. Essa informagdo, como lembra Paulo César
de Sousa, ¢ fundamental para acompanharmos as reflexdes de Nietzsche na segunda dissertagéo.

2! NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11 § 4

%22 Tbidem
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sera apresentada pelo filésofo como transpondo-se ao “plano espiritual”, passando a ter um
sentido moral bem mais amplo nas nog¢des de divida e culpa . Podemos pensar esses dois
momentos tanto na relagdo entre pessoas juridicas — na relagdo “credor-devedor” —, quanto na
forma como a crueldade ¢é apresentada. Esta tese de Nietzsche serd apoiada na sua
investigacdo genealdgica que sustenta que o mundo dos conceitos morais — “dever,
sacralidade do dever, culpa, consciéncia” —, retira parte de seu sentido da “esfera legal”,
esfera esta que por sua vez seria composta pela antiga e primordial relagcdo “credor-devedor”.
Neste sentido, os conceitos morais seriam, na perspectiva genealdgica, o resultado de uma
projecdo da “efetiva relagdo” entre pessoas juridicas para a “esfera espiritual e religiosa”, e a
ma-consciéncia, em sentido geral, serd pensada por Nietzsche como resultado da
“espiritualizacdo” da relagdo “crédito-débito”, juntamente com a ‘“‘espiritualiza¢do da
crueldade” ou “interiorizacdo dos instintos”.

Para Nietzsche, a relacdo contratual credor devedor seria uma das mais antigas da
terra, e se remeteria as formas bdsicas de compra, venda, comércio, troca e trafico. Segundo o
filosofo, ndo existiria um grau de civilizagdo tdo baixo que ndo poderiamos encontrar algo
desta relagdo®”. Assim, seria nas ocupacdes com tais atividades, baseadas nessa relagio, que
o homem mais antigo teria constituido seu pensamento, uma vez que, no seu cotidiano ele
estaria tdo ocupado em “‘estabelecer pre¢des, medir valores, imaginar equivaléncias e fazer

99324

trocas™ ", que sua representacdo de mundo teria ficado profundamente marcada por tais

praticas. A conseqiiéncia desse fato poderia ser vista, segundo Nietzsche, na projecdo dessa
representacdo para o complexo social, sendo as atividades de medir, comparar e atribuir
valores, transpostas tanto as relagdes dos homens entre si, como dos homens com o mundo.

Sobre isto, 1é-se:

comprar, vender, justamente com seu aparato psicoldgico, sdo mais velhos
inclusive do que os comecos de qualquer forma de organizagdo social ou
alianca: foi apenas a partir da forma rudimentar de direito pessoal que o
germinante sentimento de troca, contrato, débito [Schuld], direito, obrigagdo,
compensac¢do, foi transposto para os mais toscos ¢ incipientes complexos
sociais (em sua relagdo com complexos semelhantes), simultaneamente ao

1 . 325
habito de comparar, medir, calcular um poder e outro .

Teria sido nesse contexto, segundo o filosofo, que o homem foi levado a fazer

99326

generalizagdes do tipo “tudo tem seu preco, tudo pode ser pago” “". Era nele que se tinha a

32 Tbidem, 11 § 8
324 Ibidem
32 Ibidem
326 Ibidem
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necessidade de construir memoria no homem®’, de modo que ele fosse capaz de fazer uma
promessa.

Quando algum individuo “quebrava sua promessa”, ou causava um dano de alguma
natureza, o “credor lesado” se sentia no direito de ser restituido. Porém, essa restituicdo
poderia ser trazida de maneiras distintas. Quando a restitui¢do material ndo era possivel, tal
“credor” solucionava esse problema contentando-se em encontrar uma “justa medida” entre o

. 328
“dano sofrido”

e a quantidade de dor que ele poderia infligir ao “devedor”, ao “culpado”,
ele procurava o “exato equivalente” da quantidade de violéncia e crueldade que iria desafogar
no “infeliz” — o credor lesado poderia causar “ao corpo do devedor toda sorte de humilhagdes
e torturas, por exemplo, cortar tanto quanto parecesse proporcional ao tamanho da divida — e,

99329

com base nisso, bem cedo e em toda parte houveram avaliagdes precisas””~", maquiavélicas e

“terriveis em suas minucias, avaliagdes de membros e de partes do corpo a serem cortadas”*’.
Teria sido ai, segundo o filosofo, que teria se estabelecido um sinistro entrelagamento entre
divida/culpa e sofrimento, uma caracteristica que estaria presente, mesmo que de forma
subterranea na ma-consciéncia.

Buscando entender a “estranha l6gica™*' desta restituicdo, Nietzsche se pergunta em
que medida causar dor e sofrimento poderia “quitar uma divida”, poderia “suplantar o
prejuizo sofrido”. A resposta por ele encontrada sugere que a “restituicdo”, a “equivaléncia”,
estaria em “substituir uma vantagem diretamente relacionada ao dano (uma compensagdo em

dinheiro, terra, bens de algum tipo) por uma espécie de ‘satisfacdo intima’, concebida ao

credor como sua reparacdo ou recompensa”>-~. Tal satisfa¢do residiria em poder “descarregar

99333 59334

livremente seu poder e seus instintos de violéncia e crueldade sobre o “impotente™ ™,
residiria na “volipia de fazer o mal pelo prazer de fazé-10">*. Assim, na relagdo “credor-
devedor-castigo”, a reparagdo a um dano, a compensacdo pelo prejuizo consistia, antes de
tudo, em “um convite a crueldade”**°. Seria “através da puni¢do ao devedor que o credor

99337

participaria de um direito dos senhores™ ", que era o poder e o prazer de fazer alguém sofrer

sempre que fosse possivel e necessdrio, “experimentando a sensacdo exaltada de poder

327 Ibidem, 11 § 5
328 Tbidem, § 4
32 Ibidem, § 5
330 Ibidem

3! Ibidem

332 Ibidem

333 Ibidem

334 Ibidem

335 Ibidem

336 Ibidem
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maltratar e desprezar alguém como ‘inferior’”**®. E neste sentido que podemos entender como
Nietzsche apresenta o carater “alegre e festivo” da crueldade presente inclusive nas “relacdes
contratuais das sociedades antigas” >*°.

Como esta supracitado, as ocupagdes da esfera comercial acabaram por “invadir” todo
complexo social. Neste sentido, a relagdo credor-devedor € entendida ndo somente nos limites
interpessoais, passando a ser vista por Nietzsche numa constituinte da relacdo entre o
individuo e a comunidade em que vive. E importante apresentarmos as formas que a relagio
credor-devedor assume ao longo da civilizacdo para entendermos como ela constituiu as
categorias centrais da moralidade e da religido, e, por conseguinte, a ma-consciéncia.

Nesta perspectiva, temos a comunidade, que assume o papel de credora, fornecendo
todos os beneficios de sua existéncia — prote¢do, aten¢do, paz, confianca — e, do outro lado, os
seus membros, que assumem o papel de devedores, e que, enquanto tais, devem zelar pelos
beneficios doados mediante o compromisso e a responsabilidade pela manuten¢do da
comunidade. Segundo o filésofo, este compromisso se d4 mediante o respeito aos costumes e
preceitos da comunidade.

O respeito, nesse contexto, assume o sentido de obediéncia rigorosa a tradicdo, uma
espécie de submissdo a autoridade que € constituida pelo conjunto de costumes e crengas, aos
quais os individuos devem seguir e conservar se quiserem continuar desfrutando da “paz e da
confianga, sem preocuparem-se com certos abusos e hostilidades a que esta exposto o homem
de fora, o sem paz”340. Assim, a relacdo credor-devedor, na esfera individuo-comunidade,
basear-se-ia no empenho e no comprometimento do individuo com a manutengdo da
comunidade, uma vez que esta doa-lhe um “voto de confiang¢a”, um “crédito” que o bonifica a
desfrutar de sua existéncia.

Por outro lado, quando o individuo transgride de alguma maneira a tradi¢do, quando a
comunidade entende que sofreu algum dano, alguma “ameaca”, vem a tona a outra parte que
acompanha a relagdo credor-devedor, que ¢ o castigo. A comunidade, posicionando-se
enquanto “credor traido, lesado”, exigird pagamento, uma compensacio pelo “trato” rompido
e pelo desrespeito efetuado. Essa “falta”, essa “quebra de confianga”, nos diz Nietzsche,
nunca era cobrada de maneira “suave”, mas sim com dureza ¢ crueldade. Nesta situagdo, o

castigo era a copia do castigo imposto aos inimigos da comunidade. Sobre isto, 1é-se:

338 Thidem
3% Tbidem
0 Ibidem, 11 § 9
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o criminoso ¢ um devedor que ndo s6 paga os proveitos ¢ adiantamentos que
lhe foram concebidos, como inclusive atenta contra o seu credor: dai que ele
ndo apenas sera privado de todos esses beneficios ¢ vantagens, como ¢ justo —
doravante lhe sera lembrado o quanto valem esses beneficios. A ira do credor
prejudicado, a comunidade, o devolve ao estado selvagem e fora da lei do
qual ele foi até entdo protegido: afasta-o de si — toda espécie de hostilidade
poderd entdo se abater sobre ele. O castigo, nesse nivel dos costumes, é
simplesmente a copia, mimus [reproducdo] do comportamento normal perante
o inimigo odiado, desarmado, prostrado, que perdeu ndo qualquer direito e
protecdo, mas também qualquer esperanca de graga [...]**"!

No tocante ao castigo, Nietzsche nos chama ateng@o para dois aspectos importantes. O
primeiro ¢ que nas comunidades que ndo tinham tanto poder, era fundamental, para a garantia
de sua existéncia, que a relacdo credor-devedor-castigo fosse mantida de maneira radical,
rigorosa, sem ‘“amolecimentos”, uma vez que o perigo estava sempre muito proximo,
juntamente com a destruicdo. Assim, fazia-se necessario educar na rigidez e na dificuldade.
Entretanto, destaca o filésofo, aumentando-se o poder de uma comunidade, ela nio atribui
mais tanta importancia aos desvios cometidos pelo individuo, ndo mais os considerando tio
subversivos e perigosos para a existéncia do todo. Assim, neste “estdgio de evolucdo”, a
comunidade diria: “que importam meus parasitas? Eles podem viver e prosperar — agora sou
forte o bastante para isso!”**.

Simultaneamente a esse desenvolvimento, Nietzsche situa a evolugdo do direito penal,
onde se comecou a considerar toda infragdo cometida pelo individuo como resgatavel de
algum modo, procurando isolar de alguma maneira o criminoso do seu ato. Assim, a
comunidade, a medida que aumenta seu poder, e as ameagas tornam-se cada vez mais
insignificantes, naturalmente passa a educar seus individuos na paz e na abundancia, o que
gradativamente vai “adormecendo” os instintos de violéncia e a crueldade que o acompanha,
uma vez que: “Em condi¢des muito pacificas ha cada vez menos ocasides e necessidade de
educar o sentimento para o rigor ¢ a dureza; e entdo todo o rigor, até mesmo na justica,
comega a perturbar a consciéncia [.]7%.

O outro aspecto destacado por Nietzsche em relagdo ao castigo, é que ele desconsidera
a concepedo tradicional que v€ na utilidade desta pratica um meio de despertar no “culpado”
um sentimento de remorso, de culpa — e também desconsidera que tal utilidade poderia servir
como parametro de investigacdo histoérica para o advento da ma-consciéncia. Para o fildsofo,

enxergar o castigo sob esta perspectiva, querendo que dele floresca o remorso, seria ter uma

visdo histdrica muito estreita, ja que, tal exigéncia, constitui o desejo de um determinado “tipo

! Tbidem
*2 Tbidem, 11 § 10
% 1dem, Além do Bem e do Mal § 201
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moral” que valoriza esse tipo de sentimento, e deseja que o individuo, ao ser submetido ao
castigo, sinta-se culpado.

Através do procedimento genealdgico, Nietzsche argumenta que, se nos tempos
modernos o castigo € visto como um meio de despertar a culpa, isso ndo pode ser tomado
como um pardmetro para uma investigagdo que queira encontrar a origem historica desse
sentimento. A utilidade de alguma coisa, de um conceito, de um valor de uma instituicdo, e
at¢ mesmo de uma pratica como o castigo, ndo explica necessariamente seu sentido mais
remoto, “original”. Em outros termos, se o castigo ¢ utilizado com um determinado fim, isso
ndo quer dizer que sempre foi assim ou serd. Essa utilizagdo, como nos possibilita vislumbrar
a investigacdo genealdgica, pode ser apenas um sentido mais recente que foi “impresso” numa
longa cadeia de transformacdes anteriormente possiveis, podendo estar em completa

dissonancia com o seu sentido “originério”, ja que:

tudo ¢ sempre reinterpretado para novos fins, requisitado de maneira nova,
transformado e redirecionado para uma nova utilidade, por um poder que lhe
¢ superior [...], todo acontecimento do mundo orgédnico é um subjugar e
assenhorar-se, e este processo de subjugamento ¢ uma nova interpretagdo, um

ajuste, no qual “sentido” e “finalidade” anteriores sdo necessariamente

obscurecidos ou obliterados**.

Assim, para Nietzsche, seria um erro achar que, tendo-se “compreendido bem a
utilidade de um 6rgéo fisioldgico, de uma instituicdo de direito, de um costume social, de um
uso politico, de uma determinada forma nas artes ou no culto religioso®*, ou de um conceito
ou valor moral, ou da utilizacdo do castigo, poderiamos esclarecer algo a respeito de sua
génese. Para o filosofo, todas as finalidade e utilidades ndo seriam mais do que “indicios” de
que uma vontade de poder se apropriou de algo e reconfigurou seu sentido e sua fungdo até
entdo dominantes. O que fica aqui evidenciado € que, querer que o sentimento de culpa tenha
sua origem histdrica no ato de castigar, € incorrer no erro de pensar a luz da “linearidade”, da
“continuidade historica”, de maneira que, sentido, valor e utilidade pudessem permanecer
idénticos em meio a todas as transformagdes historicas, pudessem estar protegidos das
astucias e das reconfiguracdes de sentidos, das relacdes de poder.

Segundo Nietzsche, se olharmos para a histdria, poderiamos distinguir em relagdo ao
castigo dois aspectos: “o que nele ¢ relativamente duradouro, o costume, o ato, o “drama”,

uma certa seqiiéncia rigorosa de procedimentos, ¢ o que é fluido, o sentido, o fim a

* Tbidem, § 12
3% Ibidem
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. . . - . 4
expectativa ligada a realizagio desses procedimentos™*. Para sustentar como pode ser
incerto o sentido do castigo, e mostrar como ele pode assumir diversas utilidades e ser
ajustado para propositos radicalmente diversos, o filésofo elenca uma variedade de possiveis

utilidades para esta pratica que divergem do desejo de fazer nascer a culpa. No seu dizer:

Castigo como neutralizagdo, como impedimento de novos danos. Castigo
como pagamento de um dano ao prejudicado, sob qualquer forma (também
na de compensacdo afetiva). Castigo como isolagdo de uma perturbagido do
equilibrio, para impedir o alastramento da perturbagdo. Castigo como
inspiragdo de temor aqueles que determinam e executam o castigo. Castigo
como espéciec de compensagdo pelas vantagens que o criminoso até entdo
desfrutou (por exemplo, fazendo-o trabalhar nas minas como escravo) [...]
Castigo como festa, ou seja, como ultraje e escarnio de um inimigo
finalmente vencido]...]**’

Assim, podemos ter em vista que, se por tras do ato de castigar, da pratica de causar
algum tipo de sofrimento, ha uma pretensdo, hd uma expectativa de se despertar o sentimento
de culpa no individuo, isso pode ser entendido como uma das muitas finalidades possiveis que
existiram. Em outros termos, podemos dizer que essa forma de utilizacdo do castigo pode ser
vista como uma evidéncia que uma vontade de poder se apoderou dessa pratica, desse “ato”, e
imprimiu-lhe, através de sua interpretagdo e ajuste, outro “conteudo”, obscurecendo o sentido
e a finalidade anterior. Essa expectativa, em especial, s pode estar ligada ao desejo de um
determinado “tipo moral” que valoriza demasiadamente o sentimento de culpa, querendo que,
no fim de tudo, o individuo que cometeu um desvio de conduta, uma “falta”, possa, uma vez
submetido a esse “drama”, reconhecer seu erro através de um “exame de consciéncia” e, por
conseguinte, sentir-se “culpado”, com remorso pelo que fez.

Juntamente com o argumento genealdgico, a respeito de se desarticular a crenca tida
na consciéncia popular de que o castigo desperta a culpa, Nietzsche ainda recorre a um
argumento psicoldgico, procurando mostrar que essa concep¢do, antes de tudo, atenta “contra

99348

a realidade e contra a psicologia” ™, tanto nos tempos de sua época qui¢d na “mais longa

e, . 4 . . AL e . ~

historia do homem™*. Buscar a origem da ma-consciéncia no castigo, na concepgdo do
filosofo, seria um erro, até uma inocéncia, ja que nos tempos antigos “os que julgavam e
puniam ndo revelaram consciéncia de estar lidando com um ‘culpado’, mas sim com um

9350

causador de danos, com um irresponsavel fragmento do destino”””". Do ponto de vista do

% Tbidem § 13

7 Ibidem

8 1dem, Genealogia da Moral 11, § 14
* Ibidem

30 Ibdem, §15
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culpado, de sua “consciéncia”, se havia uma autocritica no seu agir, esta se dirigia apenas a

99351

prudéncia, ou a falta dela; “algo aqui saiu errado™””", e ndo a atitude de remogo; “ndo devia ter

95352

feito 1ss0””°". Na concepcao do filosofo, entre “prisioneiros € criminosos o auténtico remorso

¢ algo raro ao extremo, as penitencidrias e casas de corre¢do ndo seriam o viveiro onde se

333 14 que o castigo, diferentemente da crenga popular,

reproduz essa espécie de verme roedor
apenas “endurece e torna frio; concentra; aguca o sentimento de distancia e aumenta a forca

de resisténcia”*>*. Assim, conclui Nietzsche:

inquestionavelmente se deve buscar o genuino efeito do castigo, antes de
tudo, numa intensificacdo da prudéncia, num alargamento da memoria, numa
vontade de passar a agir de maneira mais cauta, desconfiada e sigilosa [...] o
que em geral se consegue o castigo, em homens e animais, ¢ o acréscimo do
medo, a intensifica¢do da prudéncia, o controle dos desejos: assim o castigo
domestica 0 homem, mas néo o torna melhor>>.
Posto de lado o castigo como fonte de ma-consciéncia, ou, em outros termos, uma vez
afastada a idéia do castigo como motivo do sentimento de culpa, Nietzsche ird propor sua

hipotese sobre a origem dessa “planta hedionda™®.

3.2.1. O encarceramento social e o mal estar na civilizacio

Afastado o castigo, Nietzsche vai lancar sua hipdtese na tentativa de entender quais
teriam sido as condigdes propicias para o florescimento da ma-consciéncia e como teria se
dado sua evolu¢do™’ até que se encontrasse na sua “forma tardia”. A constru¢io da hipotese
nietzscheana nos possibilitard pensar a domesticagdo do homem sob duas perspectivas,
embora devamos ressaltar que elas estdo estritamente relacionadas € ndo podem ser dividias
sendo de maneira didatica, para fins expositivos, ja que fazem parte de um mesmo processo,
devendo ser compreendidas numa linha de continuidade.

A primeira seria como, em decorréncia do encarceramento na sociedade e na paz, o
homem se vé diante de uma “suspensdo” dos seus instintos, ja que ndo encontraria situagdes

permitidas pela sociedade para extravasa-los, ocasionando, por conseguinte, o que Nietzsche

3! Thidem

332 Thidem

3% Tbidem, 11 § 14
33 Tbidem

3% Ibidem, § 15.
%% Thidem, § 16
37 Ibidem, § 19
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denomina “interioriza¢io do homem™*®. A domesticacdo aqui se da pelo controle imposto
pela vida em sociedade que impossibilita os individuos darem livre vazdo a seus impulsos
sempre que estes requisitem satisfagdo. A segunda perspectiva que podemos pensar a
domesticacdo do homem na hipdtese nietzscheana diz respeito ao que teria decorrido desse
estado de paz e da interiorizagdo dos instintos, que seria o desenvolvimento da ma-
consciéncia, da consciéncia de culpa, levada ao paroxismo na esfera religiosa, quando o
homem, ao internalizar determinados valores, assume o controle de sua natureza, que ele
passa a entender como ‘“‘corrupta” e “ma”, ndo precisando mais de uma coer¢do externa, ja
que sua “consciéncia” atua como “inibidora”, domesticadora da vontade. Estabelecido este
caminho que trilharemos, passaremos a apresentar o percurso feito pelo fildsofo na busca pela
origem da ma-consciéncia.

Posto de lado o castigo, Nietzsche diz:

Neste ponto ja n3o posso me furtar a oferecer uma primeira, provisoria
expressdo da minha hipdtese sobre a origem da “ma consciéncia”: ndo € facil
apresenta-la, e ela necessita ser longamente pensada, pesada, ponderada. Vejo
a “ma-consciéncia” como a profunda doenga que o homem teve de contrair
sob a pressdo da mias radical das mudangas que viveu — a mudanga que
sobreveio quando ele se viu definitivamente encarcerado no ambito da
sociedade e da paz®’.

Nesta citagdo podemos perceber como o filosofo entende que a ma-consciéncia foi
uma doenga adquirida pelo homem como fruto do processo civilizatdrio. O que esta aqui em
questdo ¢ que Nietzsche apresenta como a mudan¢a de uma forma de vida, antes
“desregrada”, “livre” e “inocente”, para o encarceramento numa sociedade pacificada, com
normas e freios, trouxe uma profunda transformacao na maneira como o animal-homem passa
a se comportar e ter que lidar com os seus instintos e sentimentos, alterando substancialmente
sua conduta e maneira de enxergar o mundo e a si mesmo.

Segundo o filésofo, alguns homens antes de serem for¢ados a vida “regrada” da

sociedade, viviam de “modo feliz na natureza selvagem, na vida errante, na guerra € na

59360

aventura™", onde seus instintos gozavam de grande liberdade e constituiam a “base de sua

95361

forca, de seu prazer e do temor que inspiravam””" . Entretanto, quando tais individuos foram

95362

obrigados a viver sob “normas e freios” ", seus instintos — “velhos guias inconscientes e

%8 Ibidem, 11 § 16
3% Tbidem

3% Thidem

3! Thidem

%2 Ibidem, § 17
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certeiros” — ficaram privados daquela imensa e inocente liberdade. Assim, coercitivamente
tiveram que adaptar-se a um “novo mundo”, a “uma vida estranha, na qual para as fungdes

mais simples sentiam-se canhestros™®. Em decorréncia dessa nova situagio, dessa “violenta

1”364

separagdo do homem com seu passado animal”™”", ele teria tornado-se, segundo Nietzsche, um

“infeliz animal”, que foi obrigado a reduzir-se a seu “O6rgdo mais fragil que seria sua

99365

consciéncia, limitando-se a pensar, inferir, calcular e combinar causas e efeitos” . Para

completar o drama de sua tragédia, ressalta o filésofo, os “velhos instintos ndo cessaram

93366

repentinamente de fazer suas exigéncias””", mesmo ele estando proibido de extravasa-los.

Para Nietzsche, esse encarceramento na sociedade e no estado de “paz” em que o
homem se encontrou foi um momento decisivo para a relagdo dele com seus impulsos. Ora, se
antes na vida “livre” esses “guias certeiros” da a¢cdo encontravam um “alvo” no qual podiam
ser descarregados, como na guerra, em que a existéncia de inimigos permitia a violéncia ser

extravasada, na vida pacifica, tanto interna e externamente, qual seria o valor de tais impulsos,

(13

qual seria sua importancia? Eles parecem ficar “descontextualizados”, deslocados e “‘sem

367 . ~ s
valor”™”’; passam a ser “mal vistos”, sdo alvos de crescente desconfianga, j4 que se tornam

uma possibilidade de “desagregacdo social”, de uma perigosa fonte de conflitos internos que
podem levar ao caos. O que se segue ¢ uma valorizagdo de uma conduta, de um
comportamento pautado na nao agressdo, uma desvalorizagdo crescente da violéncia. Sobre

isto 1é-se:

Uma vez que a estrutura da sociedade se mostre estabelecida no conjunto e
protegida contra perigos externos, € esse temor ao proximo que torna a criar
novas perspectivas de valoragdo moral. Certos impulsos fortes e perigosos,
como o espirito empreendedor, a temeridade, a sede de vinganca, a astucia, a
rapacidade, a ansia de dominio, que até entdo tinham de ser ndo apenas
respeitados como socialmente uteis — sob nomes diversos dos mencionados —,
mas cultivados e acentuados (porque necessitava-se constantemente deles em
meio aos perigos do todo, contra os inimigos deste), sdo sentidos bem mais
intensamente na sua periculosidade — agora que lhe faltam canais de
escoamento —, ¢ pouco a pouco sdo estigmatizados como imorais e
abandonados a caltnia[...] Tudo o que ergue o individuo acima do rebanho ¢
infunde temor ao préximo ¢ doravante apelidado de mau [...]***

Nesta perspectiva, podemos entender que a imposicao e a exigéncia que é feita na vida

de uma sociedade pacifica, ¢ que seus membros sacrifiquem seus instintos, suprima-os ao

*%3 Tbidem, § 16

3% Ibidem

3% Tbidem

3% Ibidem

37 Ibidem

3% 1dem, Além do Bem e do Mal § 201
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renunciar suas satisfagdes. A regularidade dos costumes, as normas ¢ os valores, as sangdes

impostas, que sdo grandes “bastides™®

, 1rdo concentrar esforgos na necessidade de
domesticar a natureza humana, de conter sua forca imprevisivel e destrutiva que, se nio
estiver “bem disciplinada” , dominada, pode trazer grandes danos, pode ser perigosa ao
convivio social.

Mas, quais seriam as consequéncias desse novo modo de vida, dessa grande pressdo e
sacrificio instintivo? O que aconteceria com os impulsos da natureza humana, que mesmo
impedidos de serem satisfeitos ainda continuaram a requisitar satisfagao?

Nietzsche entende que todo esse processo de encarceramento na “opressiva e estreita
regularidade dos costumes” e da paz social significou uma “grande pressdo” para o homem,
resultando num sentimento de desgraca, num mal estar na civilizacdo. Em decorréncia disso,
os instintos que foram impedidos de seguir seu curso natural de satisfacdo tiveram de “buscar

9370

gratificacdes novas e subterraneas — toda a for¢a instintiva que foi represada teve que

efetuar uma mudanga em sua descarga, ja que “todos os instintos que nio se descarregam para

99371

fora voltam-se para dentro™ ", constituindo aquilo que Nietzsche denomina “interiorizagao do

homem”, dos instintos.
Assim, partindo do principio que o animal-homem, ao encontrar-se encarcerado na
sociedade, estava impossibilitado de extravasar seus impulsos, em especial o de violéncia, e

que eles foram interiorizados, ele ira inferir dessa hipdtese que “a hostilidade, a crueldade, o

9372

prazer na perseguicdo, no assalto, na destruicdo” ', consequéncias do instinto de violéncia,

que antes gozavam de muita liberdade e inocéncia, por ndo acharem um “alvo” externo,
acabaram por voltar-se contra o proprio possuidor de tais instintos, originando o florescimento
da “ma-consciéncia”. Aqui estaria localizada, segundo a hipdtese nietzscheana, a origem

dessa “profunda doen¢a”, que seria fruto de uma queda em novas situa¢des e condi¢cdes de

99373

existéncia”” " que “podaram o animal-homem socialmente”, que domesticaram sua natureza

animal, impedindo-a de ser extravasada.. Sobre isto, lé-se:

esse homem que, por falta de inimigos e resisténcias exteriores, cerrado numa
opressiva estreiteza e regularidade de costumes, impacientemente lacerou,
perseguiu, corroeu, espicagou, maltratou a si mesmo, esse animal que querem
“amansar”, que se¢ fere nas barras da prdpria jaula, este ser carente,
consumido pela nostalgia do ermo, que a si mesmo teve de converter em
aventura, camera de tortura, insegura e¢ perigosa mata — esse tolo, esse

3% Ibidem
370 Idem, Genealogia da Moral, 11 § 16
37 Ibidem
372 Ibidem
°7 Ibidem
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prisioneiro presa da ansia e do desespero tornou-se o inventor da ma-
consciéncia’™[...] Esse instinto de liberdade tornado latente a forca, esse
sentimento de liberdade reprimido, recuado, capaz de desafogar-se somente
em si mesmo: isto, apenas isto, foi em seus comegos a méa consciéncia®”>.

Teria sido assim que a ma-consciéncia surgiu, mesmo que ainda embrionariamente,
quando o homem, ao ser domesticado, se viu impossibilitado de extravasar seus instintos e
pulsdes, e estes — em especial sua agressividade e violéncia —, aos poucos foram mudando sua
direcdo: ao invés de serem canalizados para o “exterior”, para um “outro”, um “nio-eu”,
sofreram um refluxo, voltando-se contra o “velho Eu animal”*’®.

Entretanto, Nietzsche ressalta que o advento dessa vida em sociedade, que pressupde
uma renuncia imposta ao homem, e que resulta na interiorizagdo dos instintos, ndo pode ser
pensada de maneira natural, j& que ndo se da de forma espontanea. O homem que vive de
maneira livre, “adaptado de modo feliz a natureza selvagem, a vida errante, a guerra e a
aventura”, encontra satisfacdo dos seus instintos sem nenhuma “responsabilidade”,
“consideragao” ou culpa, ndo experimenta nenhuma coerg¢ao restritiva nem punitiva, ao passo
que ndo renunciaria por “boa vontade” esse modo de vida. E somente como membros de uma
comunidade que os individuos passam a sacrificar e restringir as possibilidades de satisfacao
de seus impulsos. Mas, o que levaria os homens a sairem dessa situagao de “liberdade” para
uma vida de restrigdes, de sacrificios? Seria um pacto social? Uma propensao natural de ser
um zoompolitikon?

Nietzsche, na sua busca pela origem da ma-consciéncia, pressupde que o inicio da
sociedade, assim como o seu posterior desenvolvimento, s6 foram “levados a termo com atos

de violéncia™"’

impostos ao animal-homem, de modo que ele se ‘“acostumasse”
coercitivamente a essa nova maneira viver, que lhe exigia sacrificios e domesticava suas
vontades. Aqui, trata-se de compreender como o filésofo apresenta o encarceramento do
homem na sociedade com ‘“normas e freios” e como esta teria surgido com toda sua
“maquinaria esmagadora e tirania terrivel”>’® restringindo a liberdade do homem e
domesticando seus instintos.

Para sustentar sua hipotese sobre a origem da ma-consciéncia — que ,como vimos, esta

ligada a uma separacdo do homem com seu passado animal —, Nietzsche necessita pressupor

que a mudanga de vida do homem — antes “errante” e “aventureira” — para a regularidade da

37 Ibidem

37 Tbidem, 11 § 17
37 Tbidem, § 18
77 Tbidem, § 17
378 Tbidem
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95379

sociedade, ndo pdde ter ocorrido de maneira “gradual nem voluntaria””"”, mas s através de

uma “ruptura, um salto, uma coer¢o, contra a qual ndo havia sequer luta”**°. Como dissemos,

1
1”38 O

para o filésofo, “a insercdo de uma populagdo sem normas e freios numa forma estave
pode ter sido levada a termo somente com atos de violéncia e crueldade.

Neste ponto, Nietzsche trata de pensar a origem da sociedade fora de um “modelo
explicativo harménico™®, para que sua hipétese acerca da ma-consciéncia — que pressupde
uma entrada a for¢a do homem em sociedade —, possa ser sustentada. Sua concepcdo defende
que essa origem € constituida pela violéncia e por uma terrivel tirania, promovida por uma
maquinaria esmagadora e implacavel, e que teve como finalidade “bater” na “matéria-prima
humana e semi-animal™®® até que ela ficasse nio s6 amassada e maleavel, “mas também
dotada de uma forma™**. Aqui, segundo o filosofo, ndo podemos pensar a sociedade como
fundada num “ato pacificador”, num “contrato social”’, nem como resultado de um progresso
natural ou 16gico da espécie humana, mas a partir de relagdes de conflito e dominio®®. Na
visdo nietzscheana, a sociedade constituiu-se enquanto um aparato de procedimentos
coercitivos, cuja finalidade ¢ impor ordem e forma ao “caos que reina” nos impulsos do
semianimal homem, colocando-lhe uma camisa de for¢a social “para fins de
domesticacdo™®. Assim, podemos perceber como a domesticacdo pode ser entendida como
resultado do processo civilizador, no qual o animal homem, ao ser encarcerado, teve seus
instintos podados e impedidos de serem extravasados.

Aqui, devemos nos perguntar: quem ¢ o dono dessa vontade de poder que imprime
forma a essa matéria-prima semianimal, forcando-a a viver nessa nova situagdo que lhe exige
a renuncia dos instintos? Quem sdo esses “inconscientes artistas”? Segundo Nietzsche, as
“marteladas” que dotaram a natureza do animal-homem de uma “forma” sé podem ter sido
dadas pela a¢do de uma “vontade ativa”, do tipo “nobre guerreiro” — tal qual a besta loura,
cuja vontade de dominio, pulsdes agressivas e sede de conquista, com tudo que nisso possa
haver de monstruoso e perigoso, ainda esteja para “aquém do bem e do mal” — um tipo de
homem que vé a justificativa de seu agir em sua obra final, que ¢ a sociedade organizada

segundo sua vontade.

3" Ibidem

%0 Ibidem

31 Ibidem

82 GIACOIA, Moralidade e Meméria: Dramas e Destinos da Alma, p-207
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O inicio da sociedade, na hipotese do filésofo, foi dada quando essa raga de

conquistadores ¢ senhores, “organizados guerreiramente e com forca para organizar”>®’,

langou toda sua forca e suas “garras terriveis sobre uma populagdo talvez imensamente

95388

superior em nimero, mas ainda ndémade, informe””"", sem o habito de estar ordenada e

comandada coercitivamente. Teria sido assim, sustenta Nietzsche, que comecou a existir o

95389

“Estado na terra™"", com um aparato de procedimentos coercitivos cuja finalidade era impor

ordem e forma ao caos que reina nos instintos e impulsos do semianimal homem, comandado
por “senhores violentos em atos e gestos™ . Assim, com a inser¢do nessa nova condigio de
existéncia, com a “camisa de for¢a social” no “animal-homem”, surgird & ma-consciéncia,
como uma conseqiiéncia da barbarie que inicia a civilizagdo, como conseqiiéncia de uma
“rentncia” e “sacrificio” dos instintos do homem.

No aforismo 257, de Para Além do Bem e do Mal, e no paragrafol7 da Genealogia da
Moral, temos presente a concep¢do de Nietzsche acerca da barbérie que inicia o “Estado”, e
de como a “elevacdo do tipo homem”, entendida por ele como obra de uma sociedade
aristocratica, s6 foi levada a termo a partir de golpes de violéncia e tirAnica dominac¢do. Sobre

isto, 1é-se:

¢ certo que nio devemos nos entregar a ilusdes humanitarias no tocante as
origens de uma sociedade aristocratica (ou seja, do pressuposto dessa
elevagdo do tipo “homem”): pois a verdade é dura. Digamos, sem meias
palavras, de que modo comegou na terra toda sociedade superior! Homens de
uma natureza ainda natural, barbaros em toda acepgio da palavra, homens de
rapina, ainda possuidores de energias de vontade e ansias de poder intactas,
arremeteram sobre ragas mais fracas, mais polidas, mais pacificas, ragas
comerciantes ou pastoras, talvez, sobre culturas antigas e murchas [...]*"'

Na Genealogia temos como inovagdo o termo “besta loura”, que o filosofo utiliza para

designar essa espécie de conquistadores guerreiros:

Utilizei a palavra ‘Estado’: estd claro a que me refiro — algum bando de
bestas louras, uma raga de conquistadores ¢ senhores, que, organizada
guerreiramente ¢ com for¢a para organizar, sem hesitagdo langa suas garras
terriveis sobre uma populagdo talvez imensamente maior em ndmero, mas
ainda informe ¢ noémade. Deste modo comega a existir o ‘Estado’ na terra:
penso haver-se acabado aquele sentimentalismo que o fazia comegar com um
“contrato”. Quem pode dar ordens, quem por natureza ¢ “senhor”, quem ¢
violento em atos e gestos — que tem a ver com contratos! Tais seres sdo
imprevisiveis, eles vém como o destino, sem motivo, razio consideracio,

%7 Ibidem, § 17

3% Tbidem

% Tbidem

% Tbidem

3 1dem, Além do Bem e do Mal § 257
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pretexto, eles surgem como o raio, de maneira demasiado terrivel, repentina,
persuasiva [...] Sua obra consiste em criar instintivamente formas, imprimir
formas, eles sdo os mais involuntarios e inconscientes artistas [...] **>

Podemos aqui perceber como o “advento da civiliza¢@o”, na concep¢do nietzscheana, ¢
perpassada por violéncia e tirania. Temos uma ragca de guerreiros, conquistadores que
subjugam povos e individuos acostumados a vida errante, colocando-os coercitivamente numa
sociedade com normas e freios. De tais homens, antes acostumados com uma ‘“maior
liberdade”, sera exigido um sacrificio e a rentincia de seus instintos, serd exigido que se
adéquem a essa nova situacdo na qual estdo encarcerados — numa palavra: terdo sua natureza
instintiva domada, domesticada, subjugada pela camisa de forga civilizatoria.

Neste ponto de sua argumentacdo, onde o filosofo tenta retracar as condi¢des que
propiciaram o advento da ma-consciéncia, ele nos chama a aten¢do para o fato de que os
homens que promoveram esse “involuntario encarceramento” — aquelas “aves de rapina”, a
raca de conquistadores, seriam totalmente estranhos a qualquer “sentimento de culpa”, de
“responsabilidade”, de “considerag¢do”, e que seriam apenas ‘“organizadores natos”. Por sua

vez, a existéncia da ma-consciéncia nada teria a ver com eles, uma vez que:

neles ndo nasceu a ma-consciéncia, isto € mais do que claro — mas sem eles
ela ndo teria nascido, essa planta hedionda, ela ndo existiria se, sob o peso
dos seus golpes de martelo, da sua violéncia de artistas, um enorme quantum
de liberdade nio tivesse sido eliminado do mundo, ou a0 menos do campo da
visdo, e tornado como latente >%°.

Segundo Nietzsche, devemos buscar a ma-consciéncia naquele individuo que fora
subjugado, que teve seu instinto de liberdade podado a forg¢a, ou seja, no individuo
“reprimido, recuado, encarcerado no intimo”, que foi capaz de “desafogar-se somente em si
mesmo”**, que ndo podia “extravasar” e dar “satisfacdo” a seus “velhos guias certeiros” sob
nenhuma condi¢do — ou, em outros termos, no individuo que foi encarcerado na sociedade e
na paz, e, por conseguinte sofreu com a interioriza¢do dos instintos . Somente nele estaria o
florescimento desta planta hedionda, uma vez que a ma-consciéncia, na hipotese nietzscheana,
ndo seria criacdo de “dominadores, mas de dominados, ndo seria coisa de senhores, mas de

escravos™”". Para ele, 0 “homem ativo”, que podia dar vazdo a sua agressividade e pulsdes de

toda espécie, “os mais fortes, nobres, corajosos, em todas as €pocas possuiram um olhar mais

392 Idem, Genealogia da Moral, 11 § 17
3% Ibidem

3% Ibidem

% MOURA, Op.cit, p.142
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livre, uma consciéncia melhor “inversamente, ja se sabe quem carrega na consciéncia a

invencdo da ma-consciéncia: o homem do ressentimento!”®’

O que acontece quando o “ressentimento” deste ser podado, dominado, reprimido, que
se vé diante de uma “suspensdo de seus instintos”, como se estes ndo tivessem mais utilidade
— passando mesmo a vé-los como fonte de infortinios e causadores de um mal estar na
civilizagdo, uma vez que se encontra encarcerado na sociedade na paz — “cruza o caminho da
religidao™”®? Ou, numa palavra: o que acontece com a “ma-consciéncia” — essa planta
hedionda —, quando ela encontra o “terreno fértil da espiritualidade”, que ird desenvolvé-la
“sinistramente”? O que acontece quando ela se “apodera da suposi¢io religiosa™*”’? A ma
consciéncia atingird seu auge, se encontrard em sua forma mais “sinistra” e “hiperbolica” —

59400 55401

“atingird sua mais terrivel e sublime culminancia ao construir “ideais negativos™"

9402

transformando o homem numa “camera de tortura”" -, possuidor de um desejo de maltratar-se

, . 403 . . cn
e de uma “crueldade psiquica”™" que se descarrega em si mesmo. Segundo Nietzsche, a unido

59404

entre “mal estar” e “religido”, ird levar o “auto martirio psiquico do homem ao

“paroxismo, 4 sua “maximizacdo”™*?”.

Uma vez apresentada a domesticagdo do homem na interiorizagdo dos instintos, em
decorréncia do encarceramento na sociedade e na paz, agora passaremos a investigar a
domesticacdo do homem no desenvolvimento do sentimento de culpa, que para Nietzsche é

uma doen¢a adquirida em decorréncia de toda essa pressdo social, que gerou a ma-

consciéncia.

3.3. A interioriza¢do da culpa e a suposicao religiosa

Nietzsche concebe a ma-consciéncia como uma espécie de “doenca”, mas “uma

. , 4 , . .. . .
doenga tal como a gravidez é uma doenca”**®. Se até aqui foi diagnosticada a sua origem,
propiciada pelo encarceramento do homem na sociedade e na paz, que gerou um mal estar e a

interiorizagdo dos instintos, devemos observar como esta “nova criatura” foi crescendo até

3% NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11 § 11
37 Ibidem

% MOURA, Op.cit, p.142

3% NIETZSCHE, Genealogia da Moral 11 § 22
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. . . . , . A . 9ol
atingir sua plenitude, “sua mais terrivel e sublime culminancia”*’’

, para vermos o que veio a
luz no mundo ap6s todo esse processo. Aqui, trata-se de pensarmos a questdo que foi colocada
anteriormente, a saber: como a “interiorizacdo dos instintos”, conjuntamente com a
“interiorizagdo do sentimento de culpa e divida”, levou a ma-consciéncia a sua
“maximizagdo”.

Na concepgdo do filosofo, a ma-consciéncia ¢ fruto de dois processos que se
desenvolvem num movimento complementar e convergente*”. O primeiro, que apresentamos
anteriormente, diz respeito a interiorizagdo das correntes pulsionais agressivas decorrente da
vida em sociedade, j& que os homens, ao viverem em sociedade, e desfrutarem de seus
“beneficios”, precisam, em contrapartida, sacrificar a liberdade e a satisfacdo de sues instintos
e vontades. O segundo processo, que propiciard & ma-consciéncia atingir sua “mais terrivel e
sublime culmindncia” — e que sera o foco de nossa problemadtica a partir de agora —, diz
respeito a retomada da relacdo credor-devedor e sua moralizacdo na esfera religiosa, ou, mais
especificamente, discutird como ela atinge seu pleno desenvolvimento com o advento do
cristianismo e seu dogma de pecado como culpa em relagdo a Deus.

Para entendermos esse processo de moralizagdo na esfera religiosa — processo esse que
ira desenvolver e aprofundar o sentimento de culpa —, devemos deter nossa aten¢do, em
primeiro lugar, na andlise que o filésofo faz das antigas comunidades tribais, nas quais ele
identifica uma faceta bastante interessante da relacdo credor-devedor. Foi neste tipo de
relacdo, segundo Nietzsche, que teria sido estabelecido um “embriondrio sentimento de
divida”, uma embriondria “consciéncia de culpa” — na sua primeira forma de interiorizacdo —
que teria como causa a maneira que os individuos das primeiras comunidades relacionavam-
se com seus antepassados. A ma-consciéncia, aqui, se desenvolve primariamente como
sentimento de divida em relagdo a estirpe fundadora, para mais tarde tornar-se divida para
com um “Deus credor”.

No elo individuo-comunidade, a relacdo credor-devedor ¢ dada da seguinte forma:
temos, de um lado, os individuos da comunidade, ou seja, a “geragdo viva”, que reconhecem

. - e . 4
uma grande “obrigacio juridica™*"’

para com as geragdes anteriores, em “‘especial para com a
. . . 41 . ~
primeira, a fundadora da estirpe”*'’. Essa obrigacdo, que sustenta esse elo credor-devedor,

seria constituida pela convic¢do dos que estariam vivos de que a origem e a perpetuagdo da

407 11
Ibidem

9% GIACOIA, Moralidade e Meméria: Dramas e Destinos da Alma, p.221

9 Tbidem

O NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11 § 19
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. r ’ sy e . ~ 411
comunidade s6 fora possivel “gragas aos sacrificios e realizacdes dos antepassados™ .

412
”*7, assumem o papel de credores,

99413

Assim, os antepassados, enquanto “espiritos poderosos
concebendo as “estirpes novas vantagens e¢ adiantamentos a partir de sua for¢a”" °, enquanto
os individuos, que usufruem desse “presente”, tornam-se “devedores”.

Mas, qual seria a “moeda de troca” nessa relagdo por parte da geragdo viva? O que
poderiam dar ou fazer que honrasse sua divida com os antepassados? Nietzsche sustenta que
esse “sentimento de divida” era um “motor” das atividades que permeavam a representacdo de
mundo das antigas comunidades tribais, e que, para honrd-lo, estas realizavam “sacrificios,
festas, musicas e homenagens™*'*. Assim, esse sentimento de divida acabou por constituir um
aspecto na vida comunitaria que tornou-se o mais importante: a obediéncia. Ser obediente,
como ressalta o filésofo, era a maior demonstracdo de respeito da comunidade aos
antepassados, a maneira mais honrosa de administrar a divida em relagdo ao seu ‘“credor”.
Ora, se os costumes s3o obra dos antepassados, nada mais correto do que conserva-los e

415 .
7777, Dessa maneira, temos um

respeita-los, juntamente com todos os seus “preceitos e ordens
leque de obrigagdes na esfera moral que constituira o comportamento do individuo, sendo tais
obrigacdes um constante “tu deves”.

Outro aspecto ressaltado por Nietzsche dessa relagdo, que se baseia na obrigacdo com
os antepassados, ¢ que sua existéncia esta direta ou indiretamente ligada ao medo. Neste
sentido, manter os costumes ndo ¢ apenas uma questdo de “gratiddo”, mas também de
reveréncia e temor. Quanto maior a transgressao da comunidade, maior poderd ser a ira dos
antepassados e o infortinio que pode recair sobre ela, e, na medida em que os sacrificios eram
uteis para “agradar”, também serviam para acalmar o “credor lesado”. De tempos em tempos,
quando os “costumes afrouxam”, ou, sob outra condi¢do excepcional, ¢ imposta uma rigorosa

41 .. .
41 com o credor exigindo ressarcimento

indenizagdo, uma espécie de “resgate geral e jubilew’
pelo dano causado.
Segundo o filésofo, essa relagdo entre medo, ancestral, poder, e “consciéncia de

;. 41
dividas”*!”

, pode ser pensada de “maneira diretamente proporcional”, ou seja, na medida em
u uni u irpe, ) s vitoriosa,
e a comunidade cresce o poder de sua estirpe, tornando-se ela mesma mais vitoriosa

independente, venerada e temida, crescem também o medo e o poder dos ancestrais, e,

1 Tbidem

12 Ibidem

*1 Tbidem

14 Ibidem

15 Ibidem

*1® GIACOIA, Moralidade e Meméria: Dramas e Destinos da Alma. p.219
YT NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11 § 20
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paralelamente, a consciéncia de ter dividas. A partir dessa linha de raciocinio, Nietzsche

tentara pensar como os espiritos dos antepassados acabaram por transfigurarem-se num Deus:

Imaginemos essa crua espécie de légica conduzida até o fim: os ancestrais
das estirpes mais poderosas deverdo afinal, por for¢a da fantasia do temor
crescente, assumir propor¢des gigantescas e¢ desaparecer na treva de uma
dimensdo divina inquietante e inconcebivel — onde o ancestral termina por
transfigurar-se num deus*'®.

Em seguida, apoiando-se nas investigacdes historicas e na derivacdo genealdgica, o
filosofo tenta arquitetar como esse sentimento de divida foi sendo passado através das
mudangas de organizag@o social na histéria da civilizagdo, sendo essa consciéncia de ter
dividas mantida e transfigurada a medida que “caia” em novas “esferas” religiosas. Neste
ponto, Nietzsche defende que o sentimento de divida, de culpa em relagdo aos deuses, € o
anseio por resgatar tais dividas, teria sido herdado pela humanidade das antigas formas de

organizacdo social, das comunidades de estirpe aristocratica, ¢ foi se “avolumando” na
9 9

59419

historia “durante milénios” ~. Esse sentimento de divida seria um traco proprio dessa

comunidade de estirpe tribal, que teria se estendido a complexos sociais cada vez mais
amplos. O filosofo sustenta que esta transposicdo a complexos mais amplos foi feita nas
vastas massas de escravos e servos da gleba que, depois do declinio da organizagdo tribal da
sociedade, carregaram consigo aqueles habitos, cultos e ritos, generalizando aquilo que era, na

sua origem, limitado a uma comunidade. No seu dizer:

como mostra a historia, a consciéncia de ter dividas para com a divindade nao
se extinguiu apds o declinio das formas de organizacdo da “comunidade”
baseada nos vinculos de sangue; do mesmo modo como herdou as nogdes
“bom” ¢ “ruim” da nobreza de estirpe (juntamente como o seu fundamental
pendor psicoldgico a estabelecer hierarquias), a humanidade recebeu, como
heranga das divindades tribais e familiares, também o peso das dividas ndo
pagas, e o anseio de resgatar-se. (A transi¢do ¢ marcada por aquelas vastas
populagdes de escravos e servos da gleba, que se adaptaram ao culto dos
deuses dos senhores, seja através da coercdo, seja por servilismo e imitagdo: a
partir delas esse legado se alastrou em todas as diregdes). O sentimento de
culpa em relacdo a divindade ndo parou de crescer durante milénios, ¢ sempre
na mesma razao em que nesse mundo cresceram e foram levados as alturas o
conceito e o sentimento de Deus**’.

O sentido da argumentagdo do filésofo concentra esfor¢os para chegar num estagio

e e , . , . . .. . . 99421
civilizatério onde estd estabelecida a “hegemonia de divindades universais”', ou o

monoteismo. Em especial, Nietzsche quer revelar como a relagdo credor-devedor ganhou sua

1% Ibidem, 11 § 19
419 Tbidem
420 Tbidem
! Tbidem
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forma mais “alta” com o surgimento dos ideais judaico-cristdos, pelos quais o sentimento de
divida e culpa aprofundou-se de maneira “terrivel” e jamais vista na “consci€éncia moral”,
criando a ma-consciéncia no homem.

O individuo da ma-consciéncia ¢ aquele que se apodera da suposi¢do religiosa para
martirizar-se, entendendo-se como um ser dotado de uma “natureza pecaminosa”. Tal
consciéncia, ou ma-consciéncia, constitui para ele um “instrumento de suplicio”. Devemos
perceber que na base dessa “vontade delirante” de torturar-se estd a velha relagdo “credor-
devedor”, s6 que transfigurada para a esfera religiosa, e que essa transfiguracdo ganha
sentido, segundo Nietzsche, no momento em que o individuo passa a interpretar a forte
pulsacdo de sua natureza animal, de seus instintos como uma “insurrei¢do”, como “rebelidao”
contra Deus, contra o “bom devedor”. Nesta concep¢do, a Unica maneira do “devedor”
aproximar-se do seu “credor”, de honrar a sua divida, € negar sua parte corrupta, sua natureza
“semianimal ma” e selvagem, suprimindo e asfixiando as pulsdes que passa a reconhecer

como fontes de “pecado”, de “falta”. Assim, ele passa a:

apreender em “Deus” as ultimas antiteses que chega a encontrar para seus
auténticos imprimiveis instintos animais, ele interpreta esses instintos como
culpa em relagdo a Deus (como inimizade, insurrei¢do, rebelido contra o
“Senhor”, o “Pai”, o progenitor e principio do mundo), ele se retesa na
contradigdo “Deus” e “Diabo”, todo o Nido que diz a si, a natureza,
naturalidade, realidade do seu ser, ele o projeta fora de si como um Sim,

como algo existente, como Deus, como santidade, Deus como

incomensurabilidade do castigo e da culpa [...]**

Neste ideal, a origem da culpa, da divida, estd agora radicada na propria natureza
animal do homem, na sua existéncia, e, usufruir de seus prazeres, ver esses instintos como um
valioso bem, passa a constituir um “perigo”, uma “insubordinag¢do”. A natureza instintiva
passa a ser vista e vivenciada como castigo e expiacdo, o0 homem passa a “domesticar-se”’ com
um constante “vigiar e punir”*>. As consequéncias desse ideal sdo extremamente cruéis para
o homem, uma vez que ele passa a viver sobre um “eterno tu deves”, um sentimento
permanente de divida e culpa, culpa esta que o martiriza sempre que um de seus instintos
requisitar satisfagdo, e que ele, por “descuido”, ou por uma “ansiedade” que ndo podia ser
mais “domesticada”, acaba por satisfazé-los num instante, para depois “converter-se em
camera de tortura”, martirizar-se psicologicamente — e, as vezes, até fisicamente -,

imaginando que rebelou-se contra o seu “bondoso credor”, pensando o quanto ele poderia

2 Tbidem § 22
2 Esta expressdo ndo tem, por hora, o objetivo de estabelecer algum didlogo entre as discussdes aqui presentes e
a obra Vigiar e Punir, do franc€s Michel Foucault.
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estar bravo por sua “natureza pecaminosa” ter sobrepujado, pelo menos momentaneamente,
sua “divina consciéncia”.

E assim que, face ao credor onipotente, metafisicamente idealizado, o0 homem, em sua
existéncia terrena, ndo ¢ mais um devedor no “sentido juridico”, mas culpado em sentido
moral — “uma divida para com Deus: este pensamento tornou-se para ele um instrumento de

9942

, . 4 . , “ A . . , . . .,
suplicio”". E assim que a ma-consciéncia, o sentimento de divida e culpa neste individuo,

acaba por adquirir um ‘“contorno sinistro”, passa a ser uma consciéncia de débito perpétuo,
irresgatavel. Através do sentimento constante de “rebaixamento”, de uma “vontade louca”*?
de sentir-se “desprezivel”, “humilhado”, de sentir-se “culpado e mau”, o homem adquire um
“aguilhdo na consciéncia”, uma vez que passa a apreender em Deus as ultimas antiteses que
chegou a encontrar para seus auténticos e insuprimiveis instintos animais.

Segundo Nietzsche, a consciéncia de divida e culpa é levada ao seu ponto mais alto

»#26 A impossibilidade da humanidade de

com “o grande golpe de génio do cristianismo
quitar suas dividas, a concep¢@o de que castigo ou sacrificio algum, por maior que fossem,
jamais poderiam equivaler ao tamanho da divida, recebe uma elaborag¢do sublime na fantasia
religiosa do imaginério cristdo, como tentativa de solu¢do para esse problema da divida.
Nessa fantasia, é o credor quem se sacrifica a si mesmo, por amor ao devedor, para seu

resgate e absolvigdo. Sobre isto, 1é-se:

[...] subitamente, nos achamos ante o expediente paradoxal e horrivel no qual
a humanidade atormentada encontrou um alivio momenténeo, aquele golpe
de génio do cristianismo: o proprio Deus pagando a si mesmo, Deus como o
unico que pode redimir o homem daquilo que para o proprio homem se
tornou irredimivel — o credor se sacrificando por seu devedor, por amor, por
amor a seu devedor!**’

E através desse “evento grandioso”, segundo Nietzsche, que a consciéncia moral se
transforma naquilo que ha de “divino no homem”, no “devedor”, na medida em que a
representacdo do dever, da obrigacdo, que nela ¢ inoculada, passa a ser concebida como
“suprema e sagrada”. Para o fil6sofo, aqui esta o lugar onde foi cunhado o sentido final dos
conceitos da moral cristd; “culpa”, “consciéncia moral”, “dever” e “sacralidade do dever”.

O grande ataque do filosofo aos ideais desse “tipo moral” baseia-se no fato de que, por
culpa deles, o homem “aprendera” a olhar com desdém suas propensdes naturais, de tal modo

que ele estaria “beirando a loucura”, tornando a terra um hospicio com o alastramento dessa

4 NIETZSCHE, Genealogia da Moral 11 § 22
425 Ibidem

*2¢ Tbidem, § 21

27 Ibidem
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“doen¢a mental” chamada ma-consciéncia — que “infecta ¢ envenena o fundo de todas as
coisas com o problema do castigo e da culpa”**®.

O homem que possui essa consciéncia moral, o “homem bom”, ou seja, o fruto tardio,
ndo passa, aos olhos de Nietzsche, de um “castrado ideal”*’, de um animal domesticado por
todos os valores decadentes que estdo internalizados em sua ma-consciéncia. Os seus
instintos, antes velhos e inconscientes guias certeiros das suas agdes, agora ndo passam de um
“fardo” que ele, por fatalidade, tem de carregar; ndo passam de um “inimigo perigoso”, ante o
qual se deve sempre estar atento e guardar vigilia. Contra tais instintos o que faz esse
individuo? Extravasa todo aquele instinto de violéncia, de crueldade, de tirania que fora
retesado na sua propria natureza animal, até que esta fique “bem adestrada” e aprenda seu
“devido lugar na hierarquia da existéncia” — ¢ aqui que podemos vislumbrar como a crueldade
esta presente de maneira subterrdnea na consciéncia moral.

: N , A 5 430
Assim, a aquisi¢do da ma-consciéncia, enquanto uma ‘“propensdo inatural”

que ¢
constituida por ideais difamadores do mundo, hostis a vida, aos sentidos, a natureza, ao
animal, constitui, segundo Nietzsche, uma forma bastante insana e estupida de domesticar o
homem. O sentimento de culpa, a medida que foi “internalizado” e “afundado nos reconditos
mais abissais da consciéncia”, levou o homem a “anestesiar-se e anular-se”, domesticando-se
a medida que queria sentir-se culpado e desprezivel, humilhado e miseravel, vendo nisto uma
forma de redengdo, de orgulho e engrandecimento.

Em suma, de tudo que apresentamos até aqui, podemos ver como todo o esfor¢o da
civilizacdo, seja ela no seu advento, nas primeiras formas de organizagdo social, ou na sua
fase mais “tardia”, com o advento do deus cristdo, esteve sempre atrelado a necessidade de
conter no homem as suas forcas instintivas, promovendo, assim, a sua domesticacdo. Conter
tais forgas primitivas mostrou-se ser, a luz da segunda disserta¢do, o “programa” da propria
inscri¢cdo do social no homem, mostrou-se ser o esfor¢o da civilizacdo em amarrar o anima-
homem com cada vez mais for¢a sempre que ele parecesse “dar ouvidos ao canto sedutor da
natureza”. Teria sido assim que, segundo o filésofo, para viver em sociedade, o homem
precisou “aprender” a fazer a renmiincia e o sacrificio de si e de suas vontades em nome de um
“bem”, seja ele sua “integridade fisica”, sua “comunidade”, ou a vontade de um Deus.

Se antes o animal-homem era acostumado a viver livremente, de forma a poder dar

vazdo a todos os seus impulsos e atender-lhes o “chamado” sempre que requisitassem

8 Ibidem, § 22
% 1dem, Crepiisculo dos idolos, p.49
430 Idem, Genealogia da Moral, 11 § 24
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satisfacdo, no momento em que ¢ aprisionado na sociedade e na paz, serd exigido dele que
“freie seus guias certeiros”: dai nasce sua ‘“consciéncia”: um prever, um calcular, um
antecipar o futuro, elementos que vao enfraquecendo cada vez mais seu “esquecimento” e a
forte e subita relacdo ‘“vontade-acdo” que lhe era caracteristico primordialmente.
Desenvolvida ndo por meios “suaves”, mas a “ferro e fogo”, a “consciéncia” nasce como uma
excessiva prudéncia, uma responsabilidade, antes de tudo, em relagdo a propria “integridade
do corpo”, que pode sofrer todo tipo de castigos caso “esqueca” o quanto vale agora, no
convivio social, a previsibilidade de suas agdes.

Entretanto, esse seria apenas um primeiro momento do processo civilizador, onde a
moralidade dos costumes constituia-se apenas como um meio € ndo um fim em si mesmo.
Que fim seria esse? O individuo “autdbnomo”, “supra-moral” — ja que autonomo e moral se
excluem —, que ndo precisava de uma coer¢do externa para agir, uma vez que ja havia
interiorizado em sua consciéncia os preceitos € as normas para o seu agir.

Buscando entender o que teria acontecido nesse desenvolvimento, entre a “semente”
da “consciéncia” e o seu fruto maduro, sua forma tardia, Nietzsche pde em cena sua hipotese
acerca da origem da ma-consciéncia, que teria se iniciado com o encarceramento do homem
na sociedade e na paz, ¢ o desenvolvimento tardio dos conceitos morais da humanidade
antiga, que, ja em seus primordios, continham, nas relacdes tribais, uma embrionaria
“consciéncia de divida”, que seria fruto de uma transposi¢cdo da primordial relacdo “credor-
devedor” para o complexo espiritual. Mais tarde, como essa primordial relagdo foi se
“avolumando”, ela chegou ao seu ponto mais alto com o “advento do Deus judaico-cristdo”,
que levou a consciéncia de ter dividas com a divindade ao seu paroxismo. A domesticacao,
pensada no contexto desse acontecimento, se dd na interiorizacdo da divida e da culpa e, por
conseguinte, na problemadtica relagdo que o homem passou a estabelecer com os seus
instintos.

Diante de toda a pressdo social do encarceramento e da interiorizagdo dos instintos, o
homem encontra como “solu¢do” para seu problematico mal estar na civilizagdo, interpretar a
existéncia de sua natureza animal como “pecaminosa”, como uma “rebelido” em relacdo a
Deus, passando a entender que sua infelicidade na terra € “culpa” sua, e que a “fonte” de seu
sofrimento reside em sua natureza animal, que ¢ por esséncia “pecadora” e “desvirtuada”. E
assim que o seu “ressentimento” diante de sua situa¢do encontra agora uma “valvula de
escape”: seu o “velho Eu animal”. Recebendo a descarga das suas pulsdes agressivas, sua
natureza animal sera amordacada, dominada, suprimida e domesticada, de modo que ndo

tenha direito a satisfagdo.
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E neste sentido que podemos entender como a domestica¢io do homem foi dada com a
interioriza¢do dos instintos ¢ do sentimento de divida para com Deus e da consciéncia de
culpa. O homem, tendo em vista os preceitos da religido, reconhecendo na divindade o que ha
de “bom” e “puro”, e, na sua natureza animal, o que ha de “mal” e “pecado”, domesticara a si
mesmo através de sua “consciéncia moral”’, sua “ma-consciéncia” — “a voz de Deus em si
mesmo” —, uma memoria permanente de que ele ¢ um “devedor”, e que lhe deve obediéncia e

reveréncia, necessitando para isso, “domesticar” seus impulsos e vontades.
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Consideracoes finais

O percurso que trilhamos até aqui nos possibilita fazer algumas conjecturas. Podemos
perceber como Nietzsche, com o seu procedimento genealdgico — um método investigativo
bastante peculiar que se contrapde as maneiras teoldgica e metafisica de conceber os valores,
dirige uma critica radical a todos que haviam se colocado a tarefa de meditar acerca do bem e
do mal. Mostrando como a moral ndo ¢ nem pode ser algo universal, mas, pelo contrario, ¢
apenas uma perspectiva, uma avaliagdo sobre o homem e sobre o mundo, o filésofo
desmascara qualquer pretensdo que postule uma “substancialidade”, uma “identidade” de
sentido dos valores que queira permanecer imutdvel através da histéria. Assim, podemos
compreender como falar em “bem” e “mal”, deve ser antecedido por dois questionamentos
fundamentais: “quem fala e de onde fala?” Tendo em vista essas perguntas, estamos atentos
para o fato de que os valores tém uma historia e que, por serem criagdes humanas demasiado
humanas, se inserem num tempo ¢ num espago determinados, estando seu sentido diretamente
relacionado com as condi¢gdes em que foram forjados.

Um fator interessante que emerge da pesquisa genealdgica, e que parece ter sido
negligenciado pelas investigacdes tradicionais, ¢ como o territorio moral é permeado por
conflitos, por relagdes de poder. Podemos compreender ao longo das reflexdes aqui presentes
como, posto de lado o pressuposto de que possam existir regras absolutas para os valores, os
mesmos passam a ser introduzidos no devir, e por isso, t€m um momento de nascimento,
crescimento, dominio e degeneragdo. Assim, nessa caminhada através da historia, um tipo
moral, para garantir sua auto conservacdo e expandir-se, procura, através dos meios que lhe
cabem, dominar o que lhe for estranho ou constitua alguma ameaca. Podemos perceber como,
por tras do discurso moral, que apregoa a aquisi¢do de virtudes, o melhoramento do homem,
ndo existe uma vontade desinteressada, que esteja apartada do mundo, mas, pelo contrario, o
que ha é um determinado modelo de homem que ¢ idealizado e deseja ser difundido, e que
pode entrar em conflito com um modelo contrario.

Depois de feita uma andlise historica dos valores, desmascarando qualquer pretensio
universal destes, retirando-lhes o fundamento metafisico, podemos perceber como a segunda
tarefa do pensamento nietzscheano, que é por em questdo o valor dos valores, passa a ter
como preocupagdo se aquilo que foi feito do homem através da moral pode ser tomado como

algo “grandioso” ou “mediocre”. Olhando para aquilo que o filésofo denomina “fruto tardio”,
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o homem moderno, podemos perceber como o processo civilizatorio, na oOtica nietzscheana,
pode ser tomado como um sindénimo de uma “domestica¢do”, de um “apequenamento” do
homem.

Iniciamos esta monografia com a pretensdo de buscar uma leitura que nos permitisse
encontrar um elemento de congruéncia entre as duas primeiras disserta¢des da Genealogia da
Moral, de modo a poder estabelecer um fio condutor que abarcasse as reflexdes desenvolvidas
pelo filésofo e que encontrasse um sentido a que se destinassem os problemas desenvolvidos
por Nietzsche em seu escrito polémico. A chave de leitura da qual nos propomos partir foi que
as reflexdes do filésofo, presentes nessas duas dissertacdes, se esforgariam em mostrar como
o processo civilizatério, tal qual foi conduzido, cujo protagonista maior foi a moral,
encontraria seu sentido ultimo em tornar o homem um animal domesticado, manso ¢
civilizado. Podemos dizer, ao término desta pesquisa, que nossa chave de leitura mostrou-se
ser uma possivel perspectiva de interpretagao.

Na primeira dissertagdo podemos compreender como a domesticagdo pode ser pensada
na perspectiva da “transvaloracdo dos valores”, onde a moral judaico-crista, a medida que se
tornou dominante historicamente, e fez “definhar” a moral nobre, dos senhores, foi forjando
um modelo de civilizagdo a partir dos valores da compaixao, da abnegacdo, do sacrifico pelo
rebanho. Se antes as virtudes veneradas pela moral nobre tinham como pressuposto os
instintos potentes e perigosos, agora, com o predominio da moral escrava, tudo o que antes
era honrado, cultivado e desejado como “bom”, passa a ser tido como “imoral”, passa a ser
caluniado, nomeado “mau”. A domesticacdo pode ser entendida no proprio ideal de “homem
bom” que passa a ser construido pela civilizagdo, que ¢ o individuo submisso, reativo,
prudente diante de suas vontades, desconfiado perante sua natureza animal; um individuo que
ndo constitui “ameaga” a ninguém, avesso a agressividade. Enfim, um “animal manso e
domesticado”, totalmente esvaziado de seus instintos de violéncia, de sua vontade de poder,
de dominio, conquista, disputa, e de toda e qualquer afirmagio de vitalidade que constituia a
base da moral aristocrata, guerreira.

Ja na segunda dissertacdo, podemos pensar a domesticagdio do homem sob outra
perspectiva, que foi a interioriza¢do dos instintos e do sentimento de culpa. Um olhar para a
pré-historia do homem, quando este ainda era um simples animal-presa, nos possibilitou
entender como o advento da “razdo”, da “responsabilidade”, a tarefa de tornar o homem um
ser constante, previsivel, possuidor de uma consciéncia moral ndo foram uma simples tarefa
empreendida pelo processo civilizador. Na inser¢do do social no animal homem, com suas

regras e condutas, podemos entender como esse processo sO foi possivel mediante o
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amordacamento da camisa de forca social, na qual, submetido a todo tipo de violéncia,
crueldade e privagdes, que criaram nele uma memoria da dor e do medo, o homem foi sendo
domesticado até que finalmente tivesse aprendido a domar seus impulsos e o caos
incandescente que habitava dentro de si.

Podemos também entender como, na esfera religiosa, através da aquisicdo do
sentimento de divida e culpa, o homem passou a se entender de maneira problematica ao
interpretar sua natureza animal como um grande mal, como desvirtuamento, construindo em
si uma ma-consciéncia que buscou domesticar aquilo que acreditava ser impuro: seus instintos
e vontades. Ao interpretar Deus como o “bom credor”, e a si como “mau” e “eterno devedor”,
o homem da mé-consciéncia criou em si um sentimento de obrigagdo pessoal, um grande “tu
deves”, que a todo o momento “martela na consciéncia”, lembrando-lhe, como uma
“verdadeira memoria da vontade”, o que “deve” ou “ndo deve fazer”.

Nesta perspectiva, podemos entender como a consciéncia moral, com seus grandes
preceitos, se tornou um grande mecanismo de domesticagdo do homem, uma vez que,
interiorizada a divida, a culpa, o sentimento do dever, a no¢do de pecado, o homem terda como
pardmetro, para o seu agir e para avaliar se suas a¢des sdo boas ou mds, a correspondéncia
com os preceitos da moral. Ora, se a moral diz que determinados instintos ndo podem ser
guias para as agdes, uma vez que sao perigosos € danosos, o homem se mantera sempre alerta
em relacdo a si mesmo, se manterd em constante vigilia de modo a ndo dar ouvidos a sua
natureza, buscando assim suprimir-se, domesticar-se.

Aqui, a domesticagdo ndo ¢ mais efetuada por um agente externo, pela coerg¢do social
nem pelos mecanismos punitivos do castigo, ndo se trata mais de um “ndo poder” usar os
instintos, mas sim de um “ndio querer”. E o proprio individuo, depois de ter interiorizado os
valores morais, que se transforma em seu agente coercitivo — mediante o sentimento de
obrigacdo pessoal da divida —, e em seu mecanismo punitivo, através do sentimento de culpa.
A domesticagdo agora se da no plano psicoldgico. A civilizagdo passa a controlar o individuo

95431

“enfraquecendo-o, desarmando-o e estabelecendo no seu interior um agente para cuidar

dele, que ¢ a sua “consciéncia moral”’, construida para manter “vigilancia”, como uma
“guarni¢do numa cidade sitiada”***.

Deste percurso que fizemos na Genealogia, podemos chamar atengdo para algo que se
mostrou evidente. Podemos dizer que o processo civilizador, tal qual apresentamos nesta

pesquisa, foi perpassado por um sentimento: a desconfianga em relagdo aos instintos e a

BUEREUD, O mal estar na civilizagdo, p.85
2 Ibidem
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natureza animal humana em geral — a propria consciéncia moral, fruto de todo esse processo,
foi sendo construida em cima dessa desconfianca. E a partir dessa perspectiva que podemos
entender como tal processo foi tdo duro e severo, foi perpassado por tanta violéncia, crueldade
e sacrificio na socializagdo do homem. Domesticar a natureza humana com toda a sua forga
irrefreavel e perigosa, controlar for¢as imprevisiveis que, se ndo estivessem submetidas a
ordem e as normas, se ndo se tornassem previsiveis e bem orientadas, poderiam causar toda
sorte de danos e males. Este mostrou-se ser, desde o inicio, o programa da civilizagdo, a

domesticacdo do homem.
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