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RESUMO

O tema “transvaloracdo da moral”, expresso na prandissertacdo da obfaenealogia da
moral, nos remete a ideia de que, partindo da reflexdwesa origem da “moral da
compaixao”, Nietzsche acreditou ser esta provemidatressentimento escravo. Dividida em
trés, precisamente no terceiro periodo da suaevinlara encontram-se as reflexdes acerca da
moral. Dividida em trés ensaios, proveniente destéodo, na obr&enealogia damoral,
para o desenvolvimento da nossa pesquisa, recatarpameiro ensaio e parte do terceiro.
Entretanto, recorremos a outras obras do filosafe autores especialistas, tanto no pensador
guanto no tema elencado. Buscando a compreenséeflededo para “além do bom e do
ruim”, percebemos em nossa pesquisa que, a partaodhecimento filologico, Nietzsche
concluiu que a nocao de bem e mal foi conferida dupda roupagem. Se em outrora, a moral
dominante elucubrara ao modo da casta da nobrezaega, a partir do ressentimento
iniciado na casta sacerdotal, com o0s seus estraéageara alcancar os coracdes dos escravos,
passou a designar o carater plebeu. Dessa formmreendemos que bem e mal passaram
sob um processo de transvaloracao o qual, inictado o ressentimento da casta sacerdotal,
esquematizou-se numa inversao dos conceitos e aloeey morais dos nobres pelos dos
escravos, constituindo, assim, “o triunfo dos pletie

Palavras-chave: Transvaloragao, ressentimento, castbem e mal.



ABSTRACT

The theme "revaluation of morality,” expressedtia first essay of the woréenealogy of
Morals, reminds us to the idea that, starting from tHiecgon on the origin of the "morality
of compassion”, Nietzsche believed that this cofr@® the slave resentment. Divided into
three, right in the third period of his life and tkaare the reflections on the moral. Divided
into three essays from this period, the w@dnealogy of Moralsto the development of our
research, we cut the first essay and a part athihé. However, we turn to other works of the
philosopher and expert authors, both as a thinkertlee subject cast. Seeking the
understanding of reflection "beyond good and baek"see in our research that, from the
philological knowledge, Nietzsche concluded that ttotion of good and evil was given a
double package. If, the dominant moral reflectezl ilay the caste of warrior nobility from
the resentment started the priestly caste, witlt golhemes to reach the hearts of slaves, was
renamed the plebeian character. Thus, we understatdgood and evil passed under a
process of revaluation which, starting with theerégment of the priestly caste, sketched in a
reversal of the concepts and moral values of thalesoby slaves, thus constituting "the
triumph of commoners”.

Keywords: Revaluation, resentment, chaste, good arelil.
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INTRODUCAO

Genealogia da moralescrita como complementoAdém do bem e do mabcupa um
lugar destacado entre as obras de Nietzsche. Spiioardiversos, as trés dissertacdes que a
compdem, em especial a primeira, da qual se ocupaesente trabalho, tratam acerca da
origem e dos fundamentos pelos quais se desvetowoml da compaixao”. Iniciando sua
reflexdo a partir da quebra com a tradicdo, aptesemnocdo de que aos valores morais fora
incumbido um processo de dupla pré-historia. Apoase no fato de que, no decorrer do
tempo, bem e mal possuiram dois sentidos distindisizsche, “tanto nas diferentes
civilizagcdes quanto nos diversos individuos, jutgastatar dois modos de comportamento,

dois tipos fundamentais de moral& moral dos senhores e a moral dos escravos.

Segundo o filésofo, embora hajam investigacdestepieam refletido sobre o inicio da
moral e dos seus juizos de valor e conceitos, wumativas fracassaram, pois, buscando e
estabelecendo suas reflexdes no lugar errado, @eatguns terem fixado suas abordagens,
ainda, na tradicdo, o que nao possibilitou umaxéth imparcial e desprendida de uma ordem
transcendente, outros refletiram sua origem ret@rido 0s seus conceitos a nocao de

utilidade, habito e esquecimento dessa utilidade.

No entanto, partindo do pressuposto de que a veirdaokrigem da moral seja historica,
sob esta Gtica, por Nietzsche, nos é apresentatiiaade que a reflexdo do fundamento da
origem da moral deve proceder seguindo um fio ctumcila investigacdo genealdgica. Nao
apenas partindo de uma analise etimoldgica, o godém ocorre pelo fato de Nietzsche
lancar mao do conhecimento filolégico na analiseddsenvolvimento e transformacao dos
nomes usados para a designacdo dos juizos de walsr,também, na reflexdo a partir de

guem criou essas designacdes, seguidos de seasthasp conceitos.

O filésofo supbe que a criacdo dos valores e de senceitos foram articuladas por
familias de estirpe nobre, que a partir da obséwvags suas proprias caracteristicas, como
por exemplo, npathosda distancia da nobreza, julgavam constituir unséacae estirpe

! Marton, ScarlettNietzsche: a transvaloracéo dos valgrégio Paulo: Moderna, 2006, p. 45.



superior, em detrimento de outra camada, a doswascr O modo de valoracdo daqueles
instituiu, até determinado periodo, o arquétipo idamte de valoracdo que conduziu 0s
preceitos morais para a humanidade. Entretant@bsarvacdo de que, como uma norma
natural, junto ao condicionamento da superioridaal#gica sempre ha a espiritual, surgira nos
coracOes dos sacerdotes um ressentimento que,dbaaepartir de uma fundamentagéo
“divina”, da qual, enquanto porta voz, a casta shatal foi responsavel por um processo que

culminou na completa transformacéao da moral.

Dessa forma, Nietzsche nos apresenta uma sérigtates que contribuiram para esse
novo modo de valoracgdo, os quais, fundamentadgsiaalade de impoténcia dos sacerdotes,
tém seu ponto de partida no 0dio que origina oergsaento. Baseados na qualidade de
impoténcia dos sacerdotes, negando que a forggosiena como tal, ou seja, partindo de uma
afirmadora e forte acdo, sob a estratégia da mgmosa seducdo e da mais “sublime” e
tentadora isca, a nova moral logrou o espaco dalmobre, da moral da afirmacéo e dos
afirmadores. Assim, os ressentidos, ou, ainda,vo gacerdotal, agarrados a mensagem de
salvacdo como recompensa a sua condicdo de oprimglwmpou o espaco do modo de
valoragao nobre, fazendo com que, ndo mais a af@manas a reacgéo firmada na vingancga,
constituisse 0 mais novo molde pelo qual o homeragie atribuir seus juizos de valoracéo.

E nessa mudanca no modo de valoracdo que Nietasohdita residir a transvaloracio
dos valores, em que, segundo se desenvolve nairidiesertacdo d@enealogia da moral
o par conceitual bom/ruim da moral dos senhores/erteu-se em bom/mau da moral
escrava. Neste sentido, pode-se afirmar que,rdd@urou-se uma moral “para além do bom e

do ruim”, esta consistindo a problemética da preespasquisa monogréfica.

Ao desenvolvimento do tema indicado, dividimos ab&iho em trés capitulos. No
primeiro, intituladoNietzsche e a finalidade da Genealogigretendemos refletir, além do
meétodo genealdgico de que o filésofo lanca maaiadrs/estigacdo sobre a moral, um pouco
da sua biografia, apresentando, além do seu juweni®m a sua primeira investida na busca
pela origem do bem e do mal, o inicio da sua brtthaarreira académica, a qual, culminando

nas catedras universitarias, desembocou no iné&cgud antologia.
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No entanto, ndo engessada pela tradicao filos@mraontrario, vida e obra do filésofo,
caracterizam-se por uma transformacao divididarémpgeriodos. Embora tenham estes, com
caracteristicas importantes para a compreensaoadidlasofia, a nossa pesquisa monografica
baseia-se nas suas reflexdes provenientes dorteecéitimo periodo, em que se encontra o
fio condutor que serviu para a sua investigagdaesab origem da moral, o0 método
genealdgico, o qual julgou o fildsofo ser a maiscuéda ferramenta para se fazer desvelar os

arquétipos primordiais nos quais a moral da condmase desenvolveu.

Ao analisar a reflexdo referente a primeira pane, capitulo subsequenté
transvaloragcdo dos valores na revolta escrava da mal, trataremos do movimento,
observado pelo fildsofo, que a moral sofreu nodinga historia. Dadas as informacdes de
gue, num primeiro momento, a moral dominante faivpniente da aristocracia guerreira,
pelo pathosda distancia para com os plebeus, aqueles sentiraimeito de conceituar e
valorar, mas que, entretanto, houve um processonteado “transvaloracao”. O mesmo se
deu a partir da casta sacerdotal que, imersa namecta aristocracia guerreira, quanto as
suas estimativas, a exemplo de Roma e Judéia, munmum odio de proporcdes colossais,
do qual o ressentimento emergiu como o0 seu frutes rfespiritual’, 0 que promoveu,

inclusive, a mudanca de termos na nomeacéo e gatmra

Por fim, no terceiro e ultimo capituld,transvaloracdo da moral e o ressentimenta
abordagem em nossa pesquisa monogréafica problematipapel do ressentimento no
processo de inversdo sofrida pela moral na catedgos menos favorecidos. Com os “ruins”,
a “moral de rebanho” triunfou em quase todas asdesgda Terra. Aos oprimidos e
“pequeninos” foi direcionada a promessa da salvgg&o situada num ressentimento, método
da psicologia dos sacerdotes, influenciou, instamtiente, os oprimidos, os agora “bons”, a
“moral da compaixdo”. Compreendendo uma culpa qaopg possuem pela natureza
pecadora, no entanto, lancando mao dos métodosirdedos sacerdotes, pode-se haver a

redencao da culpa.

No presente trabalho, a metodologia usada conglsténicio, na leitura da obra de
Nietzsche denominad@enealogia da moralUma vez que o tema que abordamos pode-se
encontrar na referente obra, ao examinarmos asdiggsrtacoes que a compdem, recortamos,

especificamente, na primeira dissertacdo, a reflex@érca do tema que trabalhamos em nossa



11

pesquisa. No entanto, embora o recorte aqui fesie@jee presente na primeira parte,
necessitamos, ainda, frequentar a terceira digé@rt@omo forma de complemento para o que
tratamos no terceiro capitulo do nosso trabalhémAdlaGenealogia pela amplitude do tema
elucidado em nosso trabalho, sentimos a necessatadensultar, além de outras obras do
filosofo, alguns livros que compunham uma literatespecializada, tanto no proéprio filésofo

guanto no tema abordado em nossa pesquisa.

Na construcéo do nosso trabalho monografico, nomrtes e leituras que fizemos para
sua construcao, percebemos nuances que nos leaacaen que a questado da qual tratamos
em nossa pesquisa se revelou ter partido de uma detrimento de outra. A
consequéncia desse fato foi um odio de grandesmidgs que, abrangendo completamente o
amago daqueles que se fizeram ciumentos, foi regweh através de uma gama de
complexos fatores, pelo acontecimento que mudoal ot forma de se pensar e de agir, ou
seja, foi responsavel pela completa inversao dpsééipos morais pelos quais os homens de
outrora firmaram sua confianca. Neste sentido, chipétese norteadora do presente estudo,
segue-se que em Nietzsche, a transvaloracdo dosesaparece constituir uma chave da
interpretacdo que ndo somente contribui para a @enpao do todo da sua obra, numa
empreitada futura, como também sugere um camirsusivel a problematizacao dos dilemas

morais (e éticos) que agitam a reflexao filosofiaatualidade.
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CAPITULO |

Nietzsche e a finalidade da genealogia

Os Primeiros passos de Friedrich Wilhelm Nietzsche.

O final do século XIX foi marcado pelo término dadofia em seu arquétipo moderno.
Com Nietzsche, essa ruptura tornou-se fato umaguezo filésofo difundiu, no decorrer da
sua vida e da sua obra, uma quebra com a tradib@sofica vigente a partir de
guestionamentos e reflexdes quanto a credibiliddde verdades oriundas do curso
paradigmatico da racionalidade e, aqui, em sendlatalo uso da raz&o, no tratamento da
reflexdo moral. Podemos vislumbrar esse eventoédrala descricdo de um processo de
modificacdo denominado as “trés metamorfoseslucidada na obrAssim falou Zaratustra,

a descricdo desse processo teve, para o filosajbjetivo de ilustrar a configuracdo da sua

obra no transcorrer da sua vida.

Esse processo de modificacdo consistiria, iniciateyena transformacéao do espirito em
camelo, naquele ao qual subjaz o papel de tramsjmyrdo peso da tradicdo com 0S seus
valores estabelecidos, incluindo, além da cargadigacédo, a da moral e a da cultura; em
seguida, de camelo em ledo, a quem é incumbideetatda quebra das “estatuas”, isto €, as

conviccbes engessadas numa credibilidade desprdeidaflexao, significando o rompimento

2Cf. Deleuze, GuillesNietzschelLisboa: Edicdes 70, 2009, p. 7. Quando o espsgtorna camelo e carrega o
peso de toda uma tradicdo, ele traz consigo a @heéida qual todo manso espirito respeitosamegteha-
se em carregar, ndo mostrando incémodo pela pesadisarga do “Tu deves”. Como assim faz o canugle,
carrega seu pesadissimo fardo para o deserto, as&imo espirito, com o seu pesadissimo “Tu dewes”
para o seu deserto. Ai ocorre a segunda metampdasspirito, de camelo, torna-se ledo, aqueleggee ser
senhor do seu préprio deserto, que, para isso viEneer seu Ultimo senhor, seu ultimo deus, peld jqui@i
criado o ultimo valor e que, pelo seu “Eu quer@o meve existir mais nenhum. Mas, embora pela pietélo
ledo tenha sido conquistada a liberdade de “umadagNao” diante do dever, dando espaco a uma nova
criacdo, ele ainda ndo é capaz de criar novose&aldio entanto, a rapina da liberdade feita vorammgelo
ledo abre a fresta a uma nova transmutacdo, adde d@imal de rapina, em crian¢a, a Unica que,zcdpa
esquecimento, torna-se criadora, como em um prnmeavimento, de novos valores, de um valoroso “Sam”
vontade que o seu livre espirito agora possui.
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com a tradicdo outrora inquestionavel, propiciandssim, o rompimento do fardo da
tradicdo, fazendo com que houvesse a possibiligegdla uma critica a todos os valores
impostos, incluindo os da filosofia; finalmentec@sequientemente, numa crianga, a qual é
dada a incumbéncia da inovacdo dos valores, ondeartr desse ponto, seria ela a

responsavel pela criacdo de novos principios afuéntos.

No entanto, além da sua antologia, podemos obsgqueaesta metamorfose relaciona-
se, também, a sua vida, pois, “de acordo, com 8tibt, estas trés metamorfoses significam,

entre outras coisas, momentos da sua obra e taegtadios da sua vida e sua sadde”

Em 1844, Nietzsche nasce em Rocken, na Prusdi. €iheto de pastores protestantes,
guando crianga, aspirou seguir a carreira de sewe @ade seu av0. Quando, em 1849,
morreram seu pai e seu irmao, mudou-se para Namlmomy a sua mae e com a sua irma.
Com o decorrer do tempo, em 1858, consegue uma Hbelestudos no conceituado Colégio
Real de Pforta, no qual, sob influéncia de alguos seus professores, tendo em vista,
também, seus primeiros contatos com alguns fil&sadeu inicio ao seu afastamento das
crengas do cristianismo, inclusive, tornando-se exuelente aluno em estudos biblicos,
grego, voltando-se para a leitura de alguns esatléssicos antigos de Platdio e Esquilo, bem

como, alemao e latim.

Embora tendo iniciado a sua carreira académical &4, na Universidade de Bonn, no
ano seguinte, pede transferéncia para a Universidad_eipzig, na qual, continuou com 0s
estudos que compreendiam tanto a filosofia quanemlagia. Entretanto, logo abandonou a
teologia e, continuando com a filosofia, lancoutambém, nos estudos de filologia classica.
A partir dai, pela primeira vez, teve contato cosnctissicos da tragédia grégem 1866,
funda com alguns colegas e um de seus profess@esiedade Filologica de Leipzig onde,
nas reunides, apresentava a leitura dos seushesbald no ano subseqiiente, desenvolve

outros trabalhos sendo que um de seus artigos reosi® publicado numa importante

3 .
Ibidem.
*E também neste periodo que o filésofo conhec®sdiiia de Arthur Shopenhauer.

®Neste mesmo ano Nietzsche fez uma conferéncia 3tie@gnis e sobre um Iéxico bizantino chamado
Suidas. Cf. Marton, Scarle@p. Cit, p. 23.
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revista de filologia greco-latifaTambém, nesse mesmo periodo, redigiu o trabstfontes

de Diégenes Laércio.

Em 1868, Nietzsche incorporou-se no servico mjlitaas, devido a um acidente de
montaria, retornou a Namburgo, ficando junto afaodlia. Por conta de sua recuperacao, ele
voltou para Leipzig onde, 14, escreveu uma sériartigos filolégicod. Como aluno, devido a
seu grande empenho e disciplina, obteve um 6&timgerdpenho académico, o que,
posteriormente, contribuiu para a precoce designdgdjovem Nietzsche que, com vinte e
guatro anos, foi nomeado professor de filologiasitéa na Universidade da Basiléia, na qual,
cotidianamente, lecionou aulas sobre poesia gnatigaasobre as tragédias e seus respectivos
temas, como: “O drama musical grego”, “A visdo Déteca do Mundo”, “Origem e
Finalidade da Tragédi&”

Em 1870, ao anular a sua cidadania prussiana, el#esidadania suica e, junto as
autoridades deste pais, foi ao fronte da guerncdrprussiana, a qual constituiu um marcante
fato para a unificacdo da Alemanha de BismarcksiNaparticipacdo no combate exerceu a
funcdo de enfermeiro. No entanto, devido a probded® salde, regressou a Basiléia onde
continuou com seus cursos, mas com algo transfarndagartir dai “entende que preservar a
tradicdo cultural é mais relevante que ser tomadio @lvoroco politico da modernidadeNa
sua vida, esta compreende a fase do camelo, caarga e preservacao da tradicdo. A sua
simpatia pelo espirito nacionalista, proprio da erodlade, nele havia tomado outra
roupagem. Ao que parece, o filésofo “ja ndo podmear a identificagdo da cultura com o
Estado nem acreditar que a vitéria das armas sejainal para a cultur®® configurando,
dessa maneira, como mais uma nuance do abandoneettes crencas, bem como o
abandono dos velhos fardos. Por conta das suadegiem detrimento da tradi¢cao cultural,
embora n&o tenha surtido efeito, ansiou pela fofimade uma elite intelectual que seria
formada por ele e seus amigos, confraria tal quia t®mo intuito, nos tramites das suas

idéias, colaborar para uma renovacao da culturdoEaro filosofo almejasse a criacdo de um

®0 trabalho foi intitulado “Para a histéria da cateta dos aforismos de Thedégnis”, o qual foi pubibcaa
revistaReinisches Museum.
"A publicacdo de tais artigos ocorreuRvista Literaria do Centro.
8Nesta época, Nietzsche pdde conhecer o musico idittagner, homem responsavel por Ihe despertar
grande interesse pela misica e pela poesia.

Marton, ScarlettOp. Cit, p. 29.
YDeleuze, GillesQp. Cit, p. 8.
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grupo que fosse responsavel pela reflexdo quamena@vacéo da cultura, tal fase, ainda,
constitui, o primeiro periodo da sua vida, enqugrgasador, como veremos a seguir, 0S

momentos em que a sua vida passa pelas trés tratsmst

A marcha das metamorfoses de Nietzsche.

Sabida a questdao do processo de transformacé&o, das anetamorfoses ou, ainda,
“levando em conta a divisédo da obra de Nietzschérésnperiodos™ assim é dividida a sua
antologia. A primeira parte compreende o tempoeeb®70 a 1876; a segunda corresponde
aos anos de 1876 a 1882, na qual fez desvelamdegmfluéncia que o fildsofo sofreu pelo
positivismo, sendo marcada por forte influénciadoralismo francés, critica do carater
exagerado humano presente na filosofia, ao passaleiende a liberdade de espirito; por
fim, a terceira transcorreu do ano de 1882 a 18&Biodo este que, marcado pela soélida
elaboracdo da sua propria filosofia, destacandoetse reconstrucédo dos valores e por ser a

fase da @®nealogiafoi também a fase da afirmacao da vida e dasx@dls morais.

Inaugurando o primeiro periodo do seu pensamedtoseia antologia, com a influéncia
por ele sofrida quanto a disseminacdo do seu peamanno ambito do pessimismo
romantico, em 1870, Nietzsche profere duas conteaéneferentes adrama musical grego
e Socrates e a tragédidbegundo estas, a musica, enquanto conteudo gidiaantiga, é
consequéncia da questdo gerada pela consideragéaldaisto a partir da 6tica da categoria
artisticd®, o que serve como conforto metafisico para asitiéntis configuracdes do Destino.
Em 1871, o filésofo lavra e, no ano seguinte, mabla sua primeira obra de maior

abrangéncia filosdfica, intitulada Nascimento da Tragédia no Espirito da Muasica, ou

“Marton, ScarlettQp. Cit, p. 64.

2 |bidem p. 64. Este periodo corresponde & manifestacidctdaséio que a filosofia shopenhaureana, como
também, as idéias de Wagner, alcangaram no pentadeilietzsche.

13«0 phatosgerado pela consideracdo do mal por meio da ordéstiea faz da musica a substancia da
tragédia antiga”. Cf. Rovighi, Sophia Vanrijistéria da filosofia contemporanea: do século X&
neoescolasticalradugdo: Ana Paula Capocilla. Sdo Paulo: Loy2084, p. 278.
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Helenismo e pessimisniesta obra traz consigo a grande caracteristicadaida mistura

entre filosofia e filologi&'. A Origem da Tragédisurge como uma releitura da grecidade.

Partindo do olhar renovado que o filésofo deu dementos basilares presentes na
tradicdo precedente, ha a apreensdo do apolinecd®uisiaco, constituindo, além de uma
insurreicdo filosofica, também estética, bem comua uapreciacdo da cultura como um
redirecionamento da mesma quanto a sua renovagd®mJ1873, escrev@ Filosofia na
Epoca Tragica dos Gregpsomo tambénintroducéo Teorética sobre Verdade e Mentira no
Sentido Extra MoralNa primeira, o pensador reflete quanto a questatraamento dado
com relagdo a énfase que fora atribuida ao appataro que seria a usurpacao dos protétipos

filosoficos em sua génese.

Ao fato de que a filosofia ndo brotou da Grécianea@omumente é pensado, pode-se
afirmar que seja verdade que ndo se tratara de aufhara incola. No entanto, defende
Nietzsche, deve-se reconhecer a capacidade quegssgrossuiram ao saberem aproveitar a
cultura de outros povos de maneira a “retomar @alamde outro povo a abandonou, para
arremesséa-la mais londé” Quanto & segunda, nos é apresentada, como unsuage
principais caracteristicas, a reflexdo acerca dguigem estabelecida sob o aspecto dos
moldes sociais. Aqui, nos € dada a reflexdo quarfitomacao da linguagem, munida de suas
regras e funcgdes cognitivas, estas criadas livreareempartir de um sistema metaférico dado

como Unico modo valido que, publicamente, serva patescricdo do muntfo

Em 1874, surge a edicdao d&egunda Consideracdo extemporanea: Da utilidade e
Desvantagens da Historia para a Vidaem como alerceira consideracdo extemporanea:
Schopenhauer como educadda primeira, o filésofo expressa uma ferrenha aaita
erudicdo encontrada na presungosa cultura alenpdgldalseou o legado do século anterior,

onde, “homens de génio souberam abrir-se tantéagsicismo quanto ao noesprit

4 «Um dos aspectos do insuperavel fascinio desta obnsiste precisamente na peculiar mistura, nea, d
filologia e filosofia, numa grande dimensédo e cassuitados que ndo encontram precedentes na grande
filologia-filosofia roméantica (os irm&os Schleg€leuze) a qual também Nietzsche estéa ligado”. @&ftivio,
Gianni,Introducéo a Nietzschdraducdo: Antdnio Guerreiro. Lisboa: Editoriagpenca, 1990, p. 16.

5 Marton, ScarlettOp. Cit, p. 65.

%«Toda a linguagem, na origem, é metafora, indicatgicoisas mediante sons que nada tém a ver, eonsi,

as proprias coisas”. Cf. Vattimo, Gian@p. Cit, p. 24.
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europeu*’. Ja a segunda, caracteriza-se como um encomioeit Nietzsche ao pensador
expressando a pessimista visao da historia hunapaadtar a reflexdo de raros eleitos. Dois
anos apos, em 1876, vem aidpta Consideracdo Extemporanea: Richard Wagner em
Bayreuth.Neste periodo, entre o jovem filosofo e o musicbgéerta distancia. No entanto,
na “quarta consideracdo”, apesar de apresentautamketéricas substancidi$”Nietzsche
deixa implicito o seu sentimento de perplexidadegaste da obra do musico que ganhara
forte admiracéo e respeito na Europa, apesar gt nbra, também discorrer elogiosamente

a respeito do mesmo.

Nas Consideracdes Extemporanedsietzsche expressa, nas duas primeiras, a sua
critica a cultura nos tramites da sua época, ocqecteriza a fase do camelo, enquanto que,
nas duas ultimas, ele reflete a filosofia shoperdema e a musica wagneriana como nuances
para um revigoramento da cultura da Alemanha. Apdsa@ncomios atribuidos aos mestres,
0 pensador assim o faz revelando com discricdaucatestamento das idéias tanto de uma
guanto de outra. Nao querendo empreender de mamealraulgar pensamentos alheios, o
filbsofo almeja empenhar-se na producdo do seu ripropensamento, “refratario a

compromissos, deseja empregar a sua forca e #nelgna busca do proprio caminfid”

Nesta perspectiva, postas as bases para o desa@ndadseu pensamento, no ano de
1878, sob influéncia do positivismo, inaugurandsua critica aos valores, constituindo a
chegada a idade do ledo, Nietzsche inicia o segpedodo da sua antologia, publicando
Humano, demasiado humand@razendo consigo a critica do dogmatismo da filasof
académica, o pensador discute sobre 0 que seeimadeira filosofia. Para ele, se trataria das
ciéncias naturais seguidas da historia. Mas, rést#to, com o reconhecimento dos limites
oriundos destes conhecimentos, ha, por tras deatimmmacdes, a reflexdo do repensar do

significado, tanto das ciéncias naturais quantbistarie®.

Rovighi, Sophia VammiQp. Cit, p. 279.

*®Ibidem.

¥Marton, ScarlettQp. Ct, p. 26.

2 “No periodo que comeca cohtumano, demasiado humanse desenvolvera precisamente repensando o
significado das ciéncias e da histéria (quer coonmés de saber, quer nas suas implicacdes pagarizacao

da sociedade) e redefinird em relagdo a elas aigrépncepcao das tarefas da filosofia”. Cf. VattirGianni,

Op. Cit, p. 32.



18

No ano seguinte, doente, Nietzsche apresentadmidamissao junto a Universidade de
Basiléia. No entanto, continuou a produzir o quéase 0s apéndices ldumano, demasiado
humano: Miscelanea de opinides e sentereg@s andarilno e sua sombraste lancado em
1880. Em 1881, public&urora. Ja em 1882, nos verA gaia ciéncia.Bem como em
Humano, demasiado humarestas duas obras decorrentes deste segundo peniadiazam o

gue seria denominado como o fim da “metafisicatard’”.

Esse periodo transcorreu num contexto no qual $iibe&z afastou-se dos seus amigos e
também atravessou uma intensa crise de saude, lafaptemente influenciou o seu
pensamento. Apesar de, para o fildsofo, a doenga&&ir como fonte de inspiracédo e dela
nao decorrer 0 sofrimento, ela ndo é capaz derafetdora, um “corpo-objeto”, ou ainda, um
“cérebro-objeto”. Para ele, a atividade do pensameonsegue sobressair a tal realidade, de
maneira a, a partir do fato ocorrido, poder ilustnam novo modo de pensar. “Na doenca, ele
vé de preferénciam ponto de vist@obre a salde; e na sauge ponto de vistazobre a
doenca™ “A doenca [...] constitui de preferéncia uma ristibjetividade secreta no seio de

um mesmo individuo®.

Em 1883, € inaugurada a terceira metamorfose, inbando ledo para a crianca. Dessa
vez, na Alemanha, publidassim falou Zaratustra: um livro para todos e paiaguém Esta
obra acrescentou pontos 0s quais convieram a obiteaque |he serviria como complemento,
conduzindo a critica a um nivel antes ndo alcaneatte soando como artificio para uma
transmutacdo dos valores, partindo de um “ndo aigeede uma afirmac&o superidt Em
consequéncia de tal pensamento, trés anos mags &amnd1886, surgeara além do bem e do
mal, e, no ano subseqientPara a genealogia da moral: uma polémiceomo seu

complemento e ilustracao.

Neste periodo, surgem, também, prefacios refererttesnano, demasiado humano, O
nascimento da tragédia, AuroeA gaia ciénciaEm 1887, seguido deara a genealogia da
moral: uma polémicaredige O niilismo europeulUm ano apds, escrev@ caso Wagnee
publicaCrepusculo dos idolos, O anticristdecce homo.

ZDeleuze, GillesQp. Cit, p. 10.
22 |bidem, p. 11.
% |bidem, p. 13.
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A Genealogia e a investigac&o do valor dos valores.

Para Nietzsche, ter 0 homem como pressuposto paaavisdo privilegiada e superior
do filosofar faz deflagrar, no terceiro momentosda vida e obra, a supresséo da moral. No
entanto, o defeito hereditario dos filsofo$* elencado no inicio do segundo periodo da sua
vida e obra, periodo este é caracterizado pelasitbedas idéias do positivismo, consiste na
“falta de sentido histérico® desses pensadores que, erroneamente, insisterefletir o
homem como algo imutdvel, estatico, sem movimerttaduzindo um erro que,

despercebidamente, situa-se nas especulacdedifidéssdesde seus primordios.

A Genealogia da moratlesenvolve um papel de grande valor, pois, a suaalipe
maneira de apurar os fatos e acontecimentos dérihisto desenvolvimento da moral faz
deflagrar, segundo o filésofo, uma moral forjadaiada a partir de uma legitimidade falsa e
que ndo permite a afirmacdo da vida. Dessa feitafléxdo sobre o homem, segundo o
pensador, é necessario que seja levado em corggEidarsseu posicionamento, ndo a partir de
guatro mil anos atras, periodo no qual o homenezaienha sofrido pequenas alteracbes, mas
compreendé-lo como algo tanto de um tempo quantordespaco bastante limitado. Isto €, a
compreensdao do homem so6 é possivel se for reflatidantextualizagdo historica em que
cada povo viveu, levando em consideracdo as swastedsticas em cada época observada.
Os psicoélogos ingleses, no entanto, “ndo queremndpr que o homem veio a ser, que até
mesmo a faculdade de conhecimento veio a*seEmbora sejam percebidos, no homem
atualizado, os instintos, como por exemplo, osirittd de reacao, reconhecendo-os como

alguns dos poucos fatos invariaveis nele presentes.

Segundo Nietzsche, tudo o que é essencial ao dd#gEnento humano ocorreu em
tempos imemoraveis, incluindo a formagdo da propoiasciéncia. Contraponto a tal viés,

“muitos chegam a tomar, despercebidamente, a mas das configuracées do homem, tal

#Marton, ScarlettQp. Cit.,p. 68.
*® |bidem.
% |bidem.
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como surgiu sob a pressao de determinadas reljg@é mesmo de determinados

acontecimentos politicos, como a forma firme despitem de partif”.

A partir da transformacéo do espirito em ledo, ttuisdo o segundo momento da sua
vida, surge a negacao das tradigfes estabelebldamntanto, é no terceiro momento, com o
“nascimento da crianga”’, que o surgimento da prapdse completo abandono dos antigos
valores desagua na reflexdo moral em que surgeessidade de que sejam repensados e
reescritos. Como refor¢o da idéia principal queactariza essa época, foi desenvolvida, em
adendo aPara Além do Bem e do Mah obraGenealogia da MoralUma vez que tal
momento tenha se caracterizado como o periodo een hfy na obra nietzschiana
correspondente, @enealogia por meio desta, o pensador planeja, de maneira, c@rguir a
configuracéo pela qual, ao longo da filosofia, arahdoi refletida, ou seja, de maneira a-
histérica, libertando, assim, o homem da condig@@térno, bem como, a moral de origens

transcendentais, nas quais, mesmo as reflexddsfices) ainda possuam raizes.

Em Genealogia da Moralo método genealdgico, como ja é definido no podiitulo,
pressupde um processo investigativo que o filosafpartir de conhecimentos historicos,
filolégicos, bem como de um ‘“inato senso de questiscoldgicas’®, lancou méo para a
solucéo do problema por ele levantado que consistéornar clara a “moral da compaixao”,
ou ainda: “sob que condicbes o homem inventou garas juizos de valor ,bom e

,mau1?"%° estes, sinais fundamentais daquela moral.

Quanto a resolucdo de tal problema, diz o filosGfara isso encontrei e arrisquei
respostas diversas, diferenciei épocas, povosarfjigas dos individuos, especializei meu
problema®. Em sua empreitada, o caminho por ele percorridiém de propiciar uma
reflexdo acerca de um homem livre da condicdo ela@t desmistifica e desmitifica a origem

da moral.

“bidem.

B Nietzsche, F.Genealogia da Moral: uma polémic@raducéo: Paulo César de Sousa. S&0 Paulo: Corapanhi
das letras, 2009, p. 9.

2 |bidem.

% Ibidem.



21

Aplicado numa investigacdo, acredita-se que o noétgenealdégico promove um
levantamento histérico preciso, desvencilhado; abfenexplicacdes transcendentais das
religides, também de qualquer explicacdo oriundaaapo tedrico da erudi¢cdo cientifica.
Indiferente, “a genealogia seria, portanto, conag&b ao projeto de uma inscricdo dos
saberes na hierarquia de poderes proprios a cjémesiaempreendimento para libertar da
sujeicdo os saberes histéricos, isto é, tornadpazes de oposicao e de luta contra a coercéo

de um discurso tedrico, unitario, formal e cientfi..

Ao langar “a um olhar tdo agudo e imparcial umagio melhor, a direcdo da efetiva
historia da moral prevenindo-o a tempo contra essas hipotesessagjlgue se perdeno
azul' *?, Nietzsche pretende, de uma vez por todas, téageperficie a longa e antiga histéria
da moral, ndo mais a partir de uma ciéncia psiccddogrronea, mas a partir do meétodo
genealdgico, segundo ele, o Unico caminho quergertee poderia proporcionar, de forma
significativa, uma reflexdo aprofundada sobre aai@d que a sua historia é mais antiga do

gue, até entao, se havia constatado.

A moral ¢ indispensavel a ciente reflexdo do quigihqua se deu sua formagio. Os
moldes investigativos pelos quais se deram as tidveas a seu respeito ndo passaram de
tentativas frustradas e, por vezes, toscas, o ggendadeou uma seérie de enganos e de
informacdes duvidosas acerca dos seus arquétipgimasios. O pensador é quem, pela
primeira vez, a partir do titulé&enealogia da moralintroduz na filosofia 0 método
genealdgico. Segundo compreendem os estudiosasadabsa, “Nietzsche escreveu mais de
uma vez ,historial da moral, mas o titulo que se tornou célel@enealogia da moral

introduziu dai em diante na filosofia a noc&o deegéngia™:.

Tratando-se de uma pesquisa historica acerca, @aondcomeco, mas da origem do

fundamento da moral, “a genealogia prova a legitate das pretensdes a uma heranca, a um

¥ Foucault, MichelMicrofisica do poderTraducéo: Roberto Machado. Rio de Janeiro: EdiGraal, 1979, p.
172.

#Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 12.

¥ efranc, JeanCompreender Nietzsch®raducao: Lucia M. Eudbich Ortl. Rio de Janeiroz¥s, 2005, p.
135.
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nome”**, que, estabelecendo a continuidade e o papehuéda nobres na valoracéo, quanto

a sua “raca”, por meio das geracgdes, encontraggararde um bem e de um titulo.

Importando, inicialmente, as familias aristocr&ieaaveriguacao de precedentes que
Ihes servem como distintivo, ou seja, algo coms@ae feudos e de brasdte§enealogia
com o seu método, reflete as diferencas de filiggtindo de um tronco, de uma linhagem
inicial. Ou seja, “ela torna de novo presente o estava esquecido, da forca a um direito

originario que a histéria havia deixado cair emudes*.

Sendo o termo genealogia usado desde o século X¥fllinglistica historica, nas
pesquisas referentes a classificacdo das linguaartet de “ramos”, em analogia a esse
esquema, numa perspectiva filolégica, o pensadonsa da genealogia, analisando, também,
significacdes, encontrando origens de palavras @ms/linguas e dialetos diversos, fazendo
aparecer novas significacdes, bem como novas sangalb de termos usados para designar a

valoracao de cada homem.

Este procedimento caracteriza uma genealogia cemapanais que historia, pois, além
de descrever o transcorrer dos fatos, também elw®dmaneira conspicua, como se deram
seus fundamentos e, no caso de Nietzsche, tamtincidacdo acerca de atribuicoes de valor a
individuos quanto na reflexdo acerca dos termogindnios a respeito das atribuicdes
conceituais usadas para a designacéao de tais valore

Apéds a sua caminhada pelos apontes do “Sim”, daafdo enquanto nobre atitude, é
chegada a hora que consistiria na basilar reflei@tNao”, e do que o constitui, esta sendo
uma atitude digna de plebeu.@enealogia da Morasurge com este objetivo, dividida em
trés partes denominadas dissertacdes, mais umgpréms padrbes de uma fala informal,

mas com o toque refinado de aforismos.

Ja no prélogo, o filésofo ird definir a finalidada genealogiaao discorrer a respeito
dos convencionalismos morais e sua fundamentagidofine descrito erkcce hompnela,

é feita uma critica a modernidade, “ndo excluidasiéncias modernas, as artes modernas,

34 |bidem.
35 | bidem.
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mesmo a politica moderna, juntamente com indicagées um tipo antitético que € o menos
moderno possivel, um tipo nobre que diz SifhDessa forma, o filésofo trata sobre a “moral

da compaixao”.

Tendo como tema “@rigem dos nossos preconceitos morafs” na genealogia o
método que lhe serve como titulo tem o intuito sEenciar, de forma clara, como se
originaram os conceitos “bom” e “mau”, procurandmda mais a fundo, qual valor que tais
conceitos possuem, levando sempre em consideraedobstruiram ou se promoveram 0
crescimento humano, ainda, se séo sinal de mséhigeneracdo da vida, ou se, ao contrario,
constituem uma perfeicdo seguida de uma forcapgeaoragem, refletindo o seu futuro, sua

coragem e sua certeza.

Nietzsche, cada vez mais desconfiado dos moldes pekis, na Europa, se desdobrara
a moral, compreende esta como uma sublime sedac&uopral da compaixao”, do “nao-
egoismo”, do desinteresse e sacrificio, a qualighdaurado, divinizado, idealizado, por tdo
longo tempo que afinal eles Ihes ficaram como ,fedem sil, com base nos quais ele disse

ndoa vida e a si mesmd®.

Compreendendo essa moral, enfim, analisada de who maalicalmente desconfiado e
seguido de um profundo ceticismo, feenealogia esta moral foi abrangida como um
“grandeperigo para a humanidad&: algo que, como uma isca, com grande éxito seduziu
seduz os corac¢des da humanidade. No seu dizerpfeemdi a moral da compaixao, cada vez
mais se alastrando, capturando e tornando doeté#emesmo os filésofos?®, estes que,
devem seré¢omandantes e legisladote¥, os quais, ao invés se deixarem ser engodados pela

tradicdo estabelecida, deveriam inovar na criagaoodos valores.

Apresentada a moral da compaixao como um probleraalegve ser resolvido com o0s

seus instintos de abnegacdo e domesticacdo dal@magenealogiauma ‘hova exigéncia

% Nietzsche, F.Ecce homo: como alguém se torna o quéraducédo: Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2008, p. 91.
3"Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 7.
3 |bidem, p. 11. O filésofo se refere a Schopenhaear,grande mestre.
39 i
Ibidem.
“bidem.
*IMarton, ScarlettOp. Cit, p. 58.
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necessitamos de unuaitica dos valores moraigy proprio valor desses valores devera ser
colocado em quest&d® Nesta obrao fildsofo problematiza, de forma exponencial, @iiso
problema da moral, acerca da qual, jamais foi zadi uma pesquisa convincente e bem

sucedida quanto as suas origens.

De modo completamente desconfiado quanto aos maqides quais a moral se
exprime, reflete o equivocado conceito que Ihediferido ao longo da tradicdo. A moral foi
sempre atribuida uma forma inquestionavel quarsiseaveracidade e legitimidade, “tomava-
se o valor desses ,valores como dado, como efetivo, como além de qualquer
questionamento®®. Ao “bom” foi sempre atribuido um valor superian ese tratando de
utilidade e promocéo da condicdo humana para fius elevados. Ja ao “mau”, foi sempre
atribuida uma idéia de perigo, de regressao, de @g poderia afastar o homem do seu

futuro, de Deus.

No entanto, para o ajuste da o6tica que, de modoade, sempre observou a moral e
seus valores sob tais arquétipos, questionandm,asvalor desses valores a partir da analise
das suas origens e confirmando o fato de o melbwante histérico da moral ser
necessariamente de ordem genealdgica, 0 pensditite rque, para a analise dos seus
valores, faz-se necessario “um conhecimento dasligies e circunstancias nas quais
nasceram, sob as quais se desenvolveram e se caafifi**, colocando em questionamento
se na moral, com a qual todos estdo costumeiramaecwenpactuar, trata-se de um sinal, de
uma consequéncia, de um disfarce ou hipocrisiaaiogla, se diz respeito a idéia da “moral

como causa, medicamento, estimulante, inibicaaenaf.

Partindo de dados levantados nos tramites da @esdustorica, inovando com o
método genealdgico, Nietzsche percebe que, quastmaldes da historicidade presente nos

moralistas frances&s “a concepcdo de histéria com que trabalha estéonméxima da

“2 Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 12.

*® Ibidem.

*|bidem.

> |bidem.

“6Montaigne, La Rochefoucauld, Vauvenargues, Chanef@tendhal. “Todos eles interressam-se pelo homem
sem recorrer a metafisica ou a teologia; examinacoraluta humana sem buscar funda-la em principios
transcendentais”. Cf. Marton, Scarlé. Cit, p. 51.
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deles*’. Segundo os quais, 0 homem pode ser refletidocsaso da metafisica ou teologia,
ou seja, o homem pode ser tratado sem julgamentmeatdos em fundamentos
“transcendentais”. Devido a isto, o proprio Nietmsafirma: “quem tiver acompanhado a
histéria de uma ciéncia particular encontra em swualucdo um fio condutor para

compreender 0s processos mais antigos e mais cafeunso ,saber e conhecér*®.

Outra condicdo de analise que constitui a refledddilosofo € que, em qualquer
apreciacdo dos valores, deve ocorrer uma andlseaminhe sob o crivo da vida, tornando
possivel a reflexdo se tais valores contribuem parseu favorecimento ou para a sua
obstrucdo. Dessa feita, inquirir tais valores ssldominios do método genealdgico implica
em refletir se tais juizos de valor e de conceitatrtbuem para a vida em sua plenitude ou se
para a sua degeneracédo, se constituem um sintomaaeida ascendente ou de uma vida

declinante.

Sob tal viés, na primeira dissertacdo encontragscalogia do cristianismo conferindo
0 seu surgimento no arquétipo do ressentimentoiriesgd” contra os valores nobres; a
segunda problematiza a psicologia da consciéncraocdiferente do que se acredita
comumente, ou seja, como sendo “a voz de Deus nemd. Para o fildsofo, €, antes, o
“instinto de crueldade que se volta para tras, doda ndo pode se descarregar para fara”
guanto a terceira dissertagdo, esta trata da ornigenideais ascéticos, aqueles que partem do
ideal sacerdotal,ido porque Deus atue por trds dos sacerdotes, mafsiende mieufpor

falta de coisa melhor] — porque foi agora o Unéteal por falta de concorrente®”

A psicologia do cristianismo, portanto, referentgrigneira dissertaca@Gut und Bose,
Gut und Schlechipu seja, “Bom e Ruim, Bom e Mau” corresponde asirautacdo que as
denominacdes de valor sofreram quando o ressertbn@mou-se gerador de novos valores.
Fruto de uma guerra entre as duas castas, estgaistao propiciou, em seu cerne, 0 que

Nietzsche denominou de “a transvaloracdo da moral”.

“"Ibidem.

“8Nietzsche, F.Além do bem e do mal: preltdio a uma filosofiawtaro. Traducdo: Paulo César de Souza.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005, p.80.

49Cf. Nietzsche, FEcce hompp. 93.

*bidem.
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O proximo capitulo do nosso trabalho monogréfidtetiea sobre a transvaloracdo dos
valores nobres pela moral escrava. Nesse sent@laygmos a seguir como as reflexdes
destacadas subsidiaram a compreensdo da mor#aliotestpara além do bom e do ruim, ou

seja, para a transvaloracdo da moral aristocratica.
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CAPITULO Il

A transvaloracéo dos valores na revolta escrava daoral

Bom e ruim na moral aristocratica.

Nietzsche, como se viu, submetendo a sua refleaéoganalise e critica da “moral da
compaix&o”, em 1878 inaugura a “idade do l8&d¥as, é a partir de 1883 que, iniciando o
terceiro momento da sua obra, constituira o pereadaue marca “a terceira metamorfose ou
o tornar-se crianca®. Sendo neste momento que “se torna operatériacdonde valor,
nele podemos encontrar possiveis razfes para ddsigtomo o da “transvaloracdo dos
valores®. Nesse momento, até entdo, submeter sua reflex@gdo de valor, exigiu uma
atitude nunca antes ousada por nenhum fil6sofcs, poa presenca da moral, como na
presenca de toda autoridade, ndo € licito refletirainda menos falar; ali é preciso
obedecer®. Sendo a sujeicéo cega o que se deve & morakevakeues, a obediéncia moral

jamais permitiu uma reflexdo a seu respeito.

Assim, “sobre o que menos se tem pensado até dgjosmbre o bem e o maf
sustenta o filésofo, em que a moral tida como untar@ade, a imoralidade € atribuida
agueles que ousarem refleti-la. No entanto, nuntidgercontrario, imbuido por uma
inquietacdo propria, Nietzsche afirma, na seguada tle sua obra: “desci as profundidades;
penetrei até o fundo, comecei a minar e a examinz antiga confianca [...], a nossa
confianca moraf”’, na qual, até mesmo no campo “confiavel” da rafioproferida a sua

validacdo que, como um ato moral, buscou estabetegastificar a sua “contraposicéo ao

*IDeleuze, GuillesQp. Cit, p. 10.

*2|bidem, p. 13.

*3Marton, ScarlettQp. Cit, p. 42.

**|bidem.

*Nietzsche, F.Aurora: reflexdes sobre os preconceitos mar@imducdo: Mario D. Ferreira Santos.
Petropolis-RJ: Vozes, 2008, p. 10.

%8 |idem.

> |bidem.
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laisser ller [, deixar ir1]”>®

, entretanto, esquecendo que “,se pudéssemos centgaepela
razado como um Deus que manifesta tanta coleraeddade pode ser justo e bom, de que

serviria entdo a ,fé?">°

Desembocando na reflexdo acerca da inversédo doesaé a partir da génese da moral
da compaixdo que Nietzsche compreende e aprofusnidaotdes pelos quais, no linear da
historia, a partir da “transvaloracédo”, foram cdads seus padrdes. Tal altercacdo nos faz
perceber que esta reflexdo parte de um questionampemeiro, o qual tem como designio
problematizar, além do valor dos valores, a suac@d, pois, “se até agora ndo se pds em
causa o valor dos valores ,bene ,mal’, é porque se supls que existiram desde sempre;

instituidos num além, encontravam legitimidade muamdo supra-sensivéf”

Dessa forma, partindo de uma reflexdo primeira, odntuito de compreender, além da
origem, o valor dos valores morais, o interesses pefundo preconizado nesta reflexdo se
deu a moral do nado-egoismo, especificamente, adlinmda compaixao” que, iniciada na

“transvaloracdo da moral”, tomou o espac¢o da nawal‘orgulhosos”.

Nietzsche, langando mdo do seu conhecimento filmdoga compreensdo desta
problematica, na primeira dissertacaddGknealogiaapresenta uma reflexdo que, a partir dos
conceitos “bom”, “ruim” e “bom”, “mau”, expressaroo se deu a dupla histéria de bem e
mal. Enquanto “bom” e “ruim” obedecem a valoracaos chobres, “bom” e “mau”
correspondem a valoracdo dos escravos. A problemn&titada nasenealogia,quanto a
origem e fundamentacdo da “moral da compaixao”,dekvelar um processo de alteracéo
gue, a partir do instinto de ressentimento, degeonia um padrédo ao qual, desprovendo-o de

uma reflexdo critica e imparcial, a humanidade topera si como algo legitimo.

Dessa maneira, levantando elementos historicosnmmo da genealogia, Nietzsche
reflete, em dois tipos de moral, o seguinte pracessnoral dos fortes a qual, nos primérdios

da humanidade, constituia a moral dominante estpowos, mas que, posteriormente, por

*Nietzsche, F.Além do bem e do mal: preludio a uma filosofiautaro. Tradugdo: Paulo César de Souza. S&0
Paulo: Companhia das Letras, 2005, p. 76.

*Usando um argumento de Lutero, Nietzsche refutflaxéio de Kant quanto & demonstragdo de “um mundo
indemonstravel, um ,além légico” que este proferiu na ob€xitica da razdo puraCf. Nietzsche, FAurora,

p. 12.

®Marton, ScarletDp. Cit.,p. 43.
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meio de uma transvaloracdo iniciada a partir deemsmento originario dos sacerdotes,
enaltecendo os plebeus os plebeus, perdeu espaca pwral dos fracos. Ou seja, 0s nobres,

aristocratas, senhores, em oposicao aos ressergmonidos, escravos.

A partir de tal fundamento, o filésofo explana aeetde que tais valores ndo emergem
de nocdes fundadas nas categorias aprioristicamedafisica, como tradicionalmente se
pensa. Na verdade, o modo de valoracdo dos plebearsundo da casta da aristocracia
sacerdotal, pois, transformando sua impoténciaidraos nobres, em virtudes teologais da fé
como a esperanga, humildade e crenca no juizo fapginas dessa maneira € que o povo
sacerdotal, os plebeus, conseguem inventar um lcopa@a 0 seu sofrimento.

Até entdo, bons eram aqueles aos quais se tinhanglmes, possuidores, verazes,
homens de acéo que, partindo de um Sim a si mesmasdo de um orgulho interior, eles se
julgavam como tal. Eram eles, portanto, tidos cdias, enquanto que aqueles que néao
provinham da mesma casta, eram ruins, ndo nundsegugjorativo e nem atrelado a nenhuma
espécie de crueldade, mas sim, pelo simples fatdaeonstituirem a casta dominante. Ruins

no sentido de pessoas pobres, desprovidas dedazendp acéo, referindo-se a competicao.

Sob a forma de um movimento contrario, partinday d&@ uma ag¢do, mas de uma
reacao, ndo de um Sim a si mesmo, mas de um Néoaawo, envoltos num édio espiritual,
deste modo, € que os escravos, plebeus, por dssedé@am um novo olhar aos valores,
passando a serem bons aqueles os quais a tantmerandos, ou seja, 0S pobres, somente
eles séo os felizes por justamente serem pobre&scfavo, plebeu, “ndo poupando amigos
nem respeitando inimigo¥’ expressa o quanto “sua malevoléncia é amarga, sua
maledicéncia, enfadonha. Invejoso, enciumado, rasog ele s6 faz evidenciar o seu unico
haver: a propria enfermidadé” Os ricos, dessa forma, passaram a ser, diferdatesins, a
partir da moral escrava, designados como os mausemtido de homens cruéis e opressores,

agueles aos quais esta designado o inferno.

®1Marton, ScarlettQp. Cit, p. 48.
®2|bidem.
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De inicio, além de tal carater de definicdo e aic#o de juizos, algumas conclusdes
equivocadas, para Nietzsche, foram sinalizadas pessjuisas sobre os valores morais
empregada pelos “psicélogos ingleses”. Estes, enguhistoriadores da moré&f, apesar de
terem sido os primeiros na tentativa de reconstrugés tramites iniciais da moral,
concluiram que as agdes ndo-egoistas foram tigdas boas e, como tal, foram consideradas
por aqueles aos quais tais a¢des foram feitasi® aias que, com o decorrer do tempo, pelo
fato de rotineiramente terem sido tidas como baasja origem foi esquecida, fazendo com

que fossem sentidas como boas, ou seja, como sereesmas constituissem algo 5am

Entretanto, escreve Nietzsche: “para mim é clamtgsade tudo, que essa teoria busca e
estabelece a fonte do conceito ,bomo lugar erradd®. “Mas como esse ,esquecimenteé
psicologicamente inexplicavéf’ o esclarecimento que fomenta a elucidacéo afdmaune o
conceito “bom” possui uma ligacdo direta com ol“éinveniente”, ao passo que o “ruim”
com o que é “nocivo-inconveniente”, para o filésglarece ndo ser correta, embora seja a

mais razoavel do ponto de vista psicologico.

Diferente da nocéo de a¢do ndo-egoista, um psiz@oagparticular afirma que quanto a
utilidade ndo houve esquecimento, as acfes namrrsdm boas em si, ao contrario, foram

sempre lembradas e abragadas ao passo da reflessjgeto da sua utilidade. Assim,

0 conceito ,bom como essencialmente igual a ,0tjl ,convenientel, de modo
que nos conceitos ,bame ,ruimJ a humanidade teria sumariado e sancionado
justamente as suas experiénciagsquecidase inesqueciveisacerca do Uutil-
conveniente e do nocivo-inconveniente. Bom €, sdgussa teoria, 0 que desde
sempre demonstrou ser Bfil

A hipotese que Nietzsche lhes contrapfe consissequanentacao de que tanto o juizo
quanto o conceito “bom® foram criados, ndo pelos quais foi feito o “bemas sim, pelos
“bons” mesmos. Segundo o filésofo, em decorréneaunh pathos da distanciantre os

nobres, poderosos para com os baixos, plebeus &meles e por aqueles foi estabelecido o

®Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 16.

® Ibidem.

% |pidem.

® Moura, CarlosCivilizacdo e culturaS&o Paulo: Martins fontes, 2005, p.112

70 filésofo refere-se ao psicologo Herbert SpencérNietzsche, FGenealogia da Moralp. 18.

% |bidem, p.17. Segundo Nietzsche, bem como a nogamldr, os conceitos usados para designa-los sdo
criagdo dos homens valorados.
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conceito “bom”, pois, foram “0s nobres, poderosogeriores em posicao e pensamento, que
sentiram e estabeleceram a si e a seus atos cons) &0 seja, de primeira ordem, em

oposicao a tudo que era baixo, de pensamento tmixdgar e plebel®.

Um dos fatores primordiais para um bom estudo aa#gioorigem da moral é justamente
uma andlise aprofundada sobre como se desenvob@uceituacdo dos seus juizos. Segundo
defende o filésofo, “esta me parece ser uma peécepssencigl no que toca a uma
genealogia da mordf um caminho correto, para concluir que a origenamtitese “Bom-
Ruim” remete aquela oposi¢cdo, ou seja, a oposigdanda raca superior a outra inferior;
consiste num exame etimolégico que, por meio ddhecmento filologico, lanca méo a

reflexdo de idiomas, de varios povos, de acordo @c@antexto historico.

Salientando que o primeiro momento da investigagdotransvaloracdo tenha se
caracterizado pelo exercicio etimologico, em s@amido de um olhar voltado para a origem
conceitual de “Bom” e “Ruim”, em suas observac@epensador discute sobre o fato de que
todas as designacdes a ambos, em vérias linguaspre&ienientes do mesmo cunho
etimolégico. Os quais, remetendo-os as mesmasfdrare;6es conceituais, as “palavras e
raizes que designam o ,bomtransparece ainda com frequéncia a nuance cgrdkabual
o0s nobres se sentiam homens de categoria supé&rmrainda, “segundo o signo mais visivel
desta superioridade, por exemplo, ,0s ricpgos possuidores (este o sentido darya, e de
termos correspondentes em iraniano e esl&/oBegundo essa compreensdo, argumenta

Nietzsche:

em toda parte, “nobre”, “aristocratico”, no sentghial, € o conceito basico a partir
do qual necessariamente se desenvolveu “bom”, ntdeede “espiritualmente
nobre”, “aristocratico”, de “espiritualmente benso@dl, “espiritualmente
privilegiado”: um desenvolvimento que sempre cqaealelo aquele outro que faz

“plebeu”, “comum”, “baixo” transmutar-se finalmergen “ruim”’>.

O seu exame para exemplificar a conceituacdo desséa®es, de inicio, se da com a
expressédo alemBchlicht(simples), a qual, originalmente, era atribuiddnamem do campo,

ao plebeu, mas que, com o passar do tempo, famessla com um olhar depreciativo e

bidem.
Olbidem, p. 19.
" |bidem.
2 |bidem.
3|bidem, p.18.



32

preconceituoso, pejorativamente passando a dessghdechi(ruim). Pode-se perceber ainda
que, partindo da nog¢do de uma superioridade exgstetefinidora e estabelecedora de
hierarquias, bem como de um “duradouro, dominaetgireento global de uma elevada

"’ 0s nobres,

estirpe senhorial, em sua relacdo com uma estigdea,ocom um ,sob
também designam a si “segundo tnaco tipico do caratér’>, como os verazes, enquanto
verdadeiros, confiaveis. Citando a nobreza gregaersador expressa que a palavra usada
para designar “nobre”, “bom”, quanto a sua raiz, résspeito a alguém que possui realidade,
“alguém que é, que é real, verdadeiro; depois, naoanca subjetiva, significa o verdadeiro

enquanto veraZ®, o homem do duelo, dos jogos de disputa, da guerra

Numa observacao etimoldgica ainda mais aprofunddddzsche aponta para o termo
em latim malus, que em grego designa, ou ainda, contrai o sigdificde negro. Dessa
maneira, temos 0 homem comum, o plebeu, como o mode pele escura, ou cabelos
negros. Assim, a caracteristica fisica do homem ,beeraz, aristocrata, guerreiro,
originalmente, se da por ele ser louro em contig@osaos de pele escura e cabelos negros.
Do latim, outro termop6nus nos € demonstrado, o qual, na sua designacaxteara o
nobre. Este, derivado de um ainda mais antigonus julga Nietzsche ser oriundo daelum
(duen-lun), ou seja, deduonusemanabonus.Interpreta-se, dessa maneira, 0 homem bom
como o homem da disputa, exemplificando pelo poefixo o homem da competicdo, o

guerreiro.

Nesse momento, reflete o pensador que, ao passo@se deram essas transformacoes
conceituais, a sua atribuicdo torna-se distintivenea dos nobres conquistadores para a sua
diferenciacdo do homem comunméntirosd, covarde, plebeu, mas que, com a decadéncia
da nobreza aristocratica dos conquistadores, arpatessou a designar a nobreza composta
pela aristocracia espiritual. Esclarecidas taidexéks, apresenta Nietzsche, portanto, a
acepcao da antitese “Bom”-“Ruim”, na moral da aosicia guerreira que, assumindo
matrizes espirituais numa casta politica, da origeoatra forma de espiritualidade superior, a

dos sacerdotes.

™ |bidem, p. 17.
5 |bidem, p. 19.
®lbidem.
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A passagem da moral aristocréatica para a sacerdotal

Dadas todas as caracteristicas da moral da nobristacrata em detrimento da moral
escrava, como uma norma guiada por um principiolaegr, Nietzsche conclui, com o
desenvolvimento etimoldgico, a existéncia de dwestas superiores. Segundo defende, “o
conceito denotador de preeminéncia politica semgz@lta em um conceito de preeminéncia

w7

espiritual”’, o que possibilita a simultaneidade de a castardatal ser, junto a casta da

aristocracia guerreira, a mais elevada.

Segundo o filésofo, ao passo do desenvolvimentovdiases da aristocracia sacerdotal,
preferindo atributos que lembrem, para sua alcurthasua funcdo sacerdotal, h4d a
espiritualizacdo e, portanto, a interiorizacdo tErsnos usados para a conceituagdo dos
valores referentes a sua casta. Diz o filésofo tp@atureza de uma aristocracia sacerdotal
esclarece por que precisamente ai as antitesesatesspuderam bem cedo interiorizar-se e
tornar-se mais intensd&”e, por isso, “é entdo, por exemplo, que ,pure ,impura! se

contrapem pela primeira vez como distincdo demesttos”.

Etimologicamente, esse fato € por Nietzsche expragsartir da percepcdo de que o0s
juizos de conceito “bom” e “ruim”, que outrora dgglvam a distincdo estamental da
aristocracia guerreira para com 0s escravos, erdiigar para “puro” e “impuro”, os quais,
sob uma nova roupagem, lograram seu espaco pagaaiea distincdo da casta em ascensao,
nao apenas em detrimento do homem comum, ou detpletas sim, de todo aquele que ndo
se adégque aos seus ideais, incluindo a castasiacasicia guerreira. Diz o pensador que: “de
fato, através delas abriram-se finalmente, entrdvamens, abismos tais que mesmo um

Aquiles do livre-pensar hesitaria em transpor”

Tendo a aristocracia sacerdotal, para a sua dstingaqueles que n&o estéo
estabelecidos nos arquétipos da sua valoracaatia gm espiritualizacdo dos conceitos, no

gue confere a sua semantica, modificado o seudserdgkprime o filésofo que, “de resto,

Ibidem, p. 21.
8 bidem.
® Ibidem.
8 Ihidem.
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cautela para ndo tomar de antemao os conceitog™puimpuro” de maneira demasiado

ampla ou demasiado rigorosa, ou mesmo simbdfica”

O que o pensador entende € que a humanidade afdigarou os seus nomes de
maneira que a sua referéncia as coisas era ofardaidorma mais estreita possivel, o que
significa, portanto, que nao havia a intencao daaiar, nada mais, do que era expresso pelo
termo. Quando criados pela humanidade antiga, “numedida para nés impensavé)’os
primeiros conceitos, de modo abrasivo e incultamedesprovidos de profundidade. Para o
filésofo, “o ,puro’] é, desde o principio, apenas um homem que sedaeando dorme com
as mulheres sujas do povo baixo, que tem horreangue®. As consideracdes de tempos
remotos foram criadas de modo assimbolico, comianintuito de representar o referido em

si, sem modos refinados de representacao ou metafor

A casta da nobreza sacerdotal, fundada sob aquito Ige é natural, promove
rapidamente uma intensa e profunda interiorizag ahtiteses de valores. O que, como
consequéncia, faz com que se separe, de maneimen®srada, daqueles que ndo se
adequam a sua maneira e seus padrdes, 0os quaisabitms, embora contrarios a acao, sao

explosivos sentimentalmente.

Estas caracteristicas constituem o perfil dos dates de todos os tempos, estes que,
para a sua manutenc¢do, introduzem métodos de coraistas a medicar aqueles que hajam
de forma contraria ao que constitui a sua verndadé. Peniténcias, sob a forma de jejum e
abstinéncia, sdo os exemplos mais precisos pareuta] como uma auto-hipnose, o que
possibilita a volta daquele que, através de uma aphtraria as afericbes dos ideais

sacerdotais, tenha se destituido da condicéo @zgur

Segundo o pensador, “com 0s sacerdhtds se torna mais perigoso, hao apenas meios
de cura e artes médicas, mas também altivez, \gag@erspicacia, dissolucdo, amor, sede de
dominio, virtude, doencd” Dessa maneira, embora derivada do modo cavatiteres

aristocratico, a aristocracia sacerdotal, na setvaf;do transformou-se no seu oposto. Uma

8 |bidem.
8 |bidem.
8 bidem.
84 bidem.
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vez que, ambas as castas entram num confronto tas \a preservar e afirmar, de forma
ciumenta, as suas estimativas, isto se da pelo datms juizos de valor cavalheresco-
aristocratico terem como conjectura uma boa cangdiv fisica, uma saude transbordante,
bem como atividades que busquem preservar a ss&reagdo, como uma livre, robusta e
contente presteza, “juntamente com aquilo que s&rgaa conservagao: guerra, aventura,

caca, danca [..".

O modo de valoracao da casta sacerdotal, por atoy “tem outros pressupostos: para
ele a guerra é mau neg6cid’’Sao, antes, impotentes, e esta impoténcia é canserva as
suas afericdes. A consequéncia dessa impoténcimtérerizacdo mais profunda do odio,
pois, sendo os sacerdotess ‘mais terriveis inimigos’isto se da devido a sua impoténcia, e
nela, “na sua impoténcia, o 6dio toma propor¢cOeastnoosas e sinistras, torna-se a coisa

mais espiritual e veneno$a”

Dessa feita, Nietzsche problematiza a inversadovdlmses da aristocracia guerreira para
a casta sacerdotal citando, como exemplo, os jurteus sendo os iniciadores da revolta dos
escravos na moral. Sobre isto, diz: “nada do qué¢erra se fez contra ,0S nobres,o0s
poderosos/, ,,0s senhores, ,0s donos do poder, € remotamente comparavel ao qse
judeuscontra eles fizeranfi®. Em se tratando de um povo sacerdotal, sobredesiguparece
pesar a aptiddo para desforrarem-se dos seus staupres através de um “al@a mais
espiritual vinganc&®®, por meio da transvaloracdo dos valores dos sadprips
conquistadores. Assim, para Nietzsche, “foram @®ys que, com apavorante coeréncia,
ousaram inverter a equacao de valores aristoqtaas = nobre = poderoso = feliz = caro aos
deuses), e com unhas e dentes (os dentes do 6édsopnodundo, o O6dio impotente) se
apegaram a esta invers&b'Ou seja, “mau é quem causa temor e bom é ageejeem nao

ha nada a temet", pois, segundo a moral sacerdotal,

& |bidem, p. 23.

% bidem.

¥ Ibidem.

% |bidem.

% |bidem.

% bidem.

*Marton, ScarlettOp. Cit, p. 43.
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0s miseraveis somente sdo os bons, apenas os pobpesentes, baixos sdo os
bons, os sofredores , necessitados, feios, dosate®s Unicos beatos, 0s Unicos
abencoados, unicamente para eles ha bem-aventuramgas vocés, nobres e
poderosos, vocés serdo por toda a eternidade os, maucruéis, os lascivos,

insaciaveis, os impios, serdo também eternamentéesgenturados, malditos e

danados!.*2

E neste sentido que o que Nietzsche compreendérposvaloracio” esta associado
aos sacerdotes judeus. Sobre isto, |é-se: “comdeug principiaa revolta dos escravos na
moral: aquela rebelido que tem atras de si dois mil aeolistoria, e que hoje perdemos de
vista, porque — foi vitoriosa.?® Da metéfora da arvore, do 6dio judaico ao amistaar,
Nietzsche pensa e exemplifica o por que e em que&leeatravés de Jesus Cristo que, embora

judeu, fora crucificado, Israel triunfou sobre desdis anteriores.

Sustenta o fildsofo que, do tronco da arvore dganga e do édio judeu, brotou o mais
singelo e, “igualmente incomparavel, um novo amamais profundo e sublime de todos os
tipos de amor”. Na sua reflexdo, a metafora da arvore fora enagi®@gndo com a intenco
de negar ou anular os pressupostos fixados a émaszipela moral escrava, dos judeus, mas
para demonstrar que Jesus de Nazaré surge consodigsa arvore do rancor e do odio
espiritual, como isca perfeita para o triunfo dogas valores. Como uma coroa triunfante,
esse novo amor surge, ndo como forma de negamoagujle os judeus iniciaram com sua
revolta para com os nobres, ao contrario, trazigons mesmo desejo espiritual de uma

vinganca profunda e imersa ao mais profundo odiest& respeito, conclui Nietzsche:

0 amor brotou dele como sua coroa, triunfante hdstedo-se sempre mais na mais
pura claridade e plenitude solar, uma coroa queimo da luz e das trevas buscava
as mesmas metas daquele 6dio mergulhavam, sempegrofundas e avidas, em
tudo que possuia profundidade e erafhau

Jesus de Nazaré, portanto, foi uma forma de sedagéeles espiritos reprimidos,
trazendo consigo a sedutora mensagem de salvagdalizer de Nietzsche, aqueles
“pequeninos” que, embora pobres, sdo os bem aeslusirjustamente pelo fato de serem
pobres, doentes, reprimidos, pecadores. Israel@egatiga, ao pregar na cruz, a sua infalivel

isca, a qual, com um verdadeiro refinamento daigspiissume a forma mais persuasiva e

92 Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 23.
%|bidem.

% |bidem, p, 24.

% bidem.
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perigosa da vinganca. Como um inimigo mortal daeys, esse redentor atrai a atencao do
mundo inteiro, ou seja, de todos aqueles inimigpdsiael, os quais, desprovidos de tal
malicia, de tal maldade e de tal refinamento dspiti submetem as suas atencbes ao
aferrarem tao eloqliente isca. Somente por estassrieerto €, quando menos, g hoc
signo[sob este signo], com sua vinganca e sua transmaordos valores, Israel até agora
sempre triunfou sobre todos os outros ideais, gobl@s os ideaimais nobres %

A partir dessa perspectiva, o filésofo exprime a seflexdo a respeito da vitoria dos
novos ideais, o judaismo, cristianismo, plebeismma frutos da misséo histérica do povo
judeu e da igreja. Com a vitoria dos escravos,lelaepou do rebanho, “,0s senhoreforam
abolidos; a moral do homem comum venééupodendo-se, dizer, que se estabeleceu uma
moral para além do bom e do ruim, em funcdo de mmal do bom e do mau, a “moral da

compaixao”.

Ainda no entender do fildsofo, a caminhada desseesso de envenenamento se deu a
lentos passos, no entanto, com uma grande elo@iiéreautela. A cada momento, ainda que
de forma lenta, os novos ideais conseguem inteaeEe a consciéncia humana com maior
destreza e perfeicdo, de modo que, ndo sendo Ageegessa, “tudo o quel@ngo é dificil
de ver, ver inteiro®®. Desta feita, segundo Nietzsche, a “igreja”, camodireito & existéncia,
desempenha importante papel para este desenvoteineermanutencdo. Cabendo-lhe a
incumbéncia de moderar a marcha do desenvolvimeéasoideais oriundos do édio dos
sacerdotes que, através de uma transvaloracaojnoulma moral de rebanho a partir do
ressentimento como gerador de valores, o lugaeslentimento na transvaloracdo da moral

sacerdotal sera examinado no proximo capitulo.

%|bidem, p. 25.
7 |bidem.
% bidem, p. 24.



38

CAPITULO Il

A transvalorac&do da moral e o ressentimento

O ressentimento na inversao da moral escrava

Como se viu, 0s nobres e os escravos constituainasscategorias que principiaram a
duplice nogcédo de pré-historia do bem e do mal. Booder da historia, ao bem e mal foi
incumbido um processo de transvaloracéo, o quakam em consequéncias decorrentes do
ressentimento escravo, esquematizou-se numa inovecsa conceitos e dos valores morais
dos nobres. Tendo como principio o ressentimenémedecorréncia, a inversao dos valores
da nobreza guerreira pela sacerdotal, os escrpMdgus, povo sacerdotal, tomaram para si a

mensagem de recompensa pela sua condi¢ao de apsimid

Os nobres e os escravos sintetizam uma “relacéfordas, segundo a qual algumas
ageme outrasreagemnum conjunto complexo e hierarquizatfo’iniciada a partir de um

“efetivar-se*®

, as forcas desenvolvem tais relacbes a partir rda wontade prépria de
sobressairem umas as outras. Ou seja, “atuande aslmutras e resistindo a outras mais, ela
tende a exercer-se 0 quanto pode, quer estabsleaé o limite, manifestando um querer-
vir-a-ser-mais-forte, irradiando uma vontade deépoia™®. No entanto, em primeiro lugar,
nao se deve creditar que esta vontade parta deegejodpelo dominio, pois, esta forca nao
possui desejo de dominar, ou ainda, & ela ndo numae vontade de querer domiffar

Assim,

“Deleuze, GillesDp. Cit, p. 23.
10 N&o podemos afirmar que a forca é a causa de £feém que ela tenha seu inicio a partir de algwisac
gue a impulsione, pois, do contrario, teria comoseg|iéncia a sua distincdo das suas préprias gdesice
Ergﬁrl;i_;estagﬁes encerrando-a, assim, nos parameticeudalidade. Cf. Marton, Scarl@p. Cit, p. 53.

idem.
102 A “yontade de poder” ou “vontade de poténcia”, evafa idéia do “efetivar-se” da forca como um feadm
universal que abrange todo o cosmos. No entantdjiragr sua reflexdo aos valores, é a vida, entua
“vontade de poder”, que Nietzsche toma como pan@nuet avaliacdo. Nesse sentido, o pensador elucuigré
tanto a partir da “vontade de poder” que uma faligge, quanto, também por ela, que uma forca atedes
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no caso da polarizacdo entre ,moral de senhoeegmoral escrava, pode-se falar
de duas formas distintivas e opostas de vontagmder, que se articulam em torno
de um ,tipo nobrel, por um, e de um ,tipo homem de rebanhgtipo escraval, ou
,tipo homem do ressentimento por outrd®.

Ao analisar o comportamento das castas da nobrezdos escravos, Nietzsche lanca
mao da hipétese de que, em primeira ordem, oseslerconceitos circunscreviam a uma
valoracdo, a qual, “,partindo primeiro na alma dasas e das castas dominanted® foi
“calorosamente” anunciada por estas que eram twidsis de homens nobres, de pessoas de
estirpe superior, dos donos do poder, de posssiddeeguerreiros, de homens de acéo, de
bravura e coragem, de “bestas louras” que, subqsgath valores por eles criados e frente a
uma felicidade propria, creditaram a si a qualidddéhomens bons. Concebida a partir das
forcas ativas, a moral nobre caracteriza-se por afitenacdo orgulhosa da sua propria
diferenca, como algo digno de jabilo. Isto é, “aiea nobre de avaliar ressalta o sentimento
de plenitude e excesso da prépria fotta’sendo bom todo aquele que retém as qualidades
dignas de um nobre, unicamente ao qual, atravésedaditariedade, € possivel herdar as

condicOes referidas a qualidade de bom. Bom, engumm nascido, de estirpe superior.

Em contraponto a tais atributos, aos homens deslm®das caracteristicas préprias da
nobreza, era atribuida a propriedade de homens. Mum sentido oposto ao homem bom, o
homem ao qual era afixada a qualidade de ruimmassiera pelo fato de sua completa
oposi¢cdo ao que era conferido pelos predicadosergts ao homem bom. Observa-se na
moral nobre, ainda, “que a forma de avaliacdo dessal se contrapde diretamente a idéia de
moral como altruismo, desinteresse e renuncia,ddsicomum nas formas modernas de se
valorar®®. Os plebeus, homens do campo, homens de baixpeesti estes era designada a
gualidade de ruim. Sobre essa concepcao, |é-3g:dims bons sdo uma casta, o0s maus uma
massa, uma espécie de po, uma ninharia. Ba@n,maul equivalem por muito tempo a

soberano e sudito, senhor e escriVo”

nobres e 0s escravos, cada um com 0s seus prockonpEeculiares, expressam, com as suas qualidades,
relacdo de forcas presente na “vontade de podedrtr da qual ambas as castas se condicionammAssi
aplicando a nocdo de “vontade de poder’a nocaoattw, werifica-se, portanto, caracteristicas pecel de
intima ligacdo com a “teoria de forcas” expresda fildsofo.

19%3pascoal, ENietzsche e a auto-superacéo da mdj@tEd. Unijui, 2009, p. 103.

194 efranc, JearQp. Cit.,p.149.

1%Marton, ScarlettOp. Cit, p. 46.

1%pascoal, EQp. Cit, p. 101.

197|_efranc, JearQp. Cit.,p.150.
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Dessa maneira, o0 sentido de “ruim”, entretanto,deggna o mesmo significado que se
tem na sua época, um sentido mais pejorativo. Aotgso se viu, Nietzsche, através de uma
observacéo filologica, observa que “ruim”, em vandiomas e dialetos, assinala os pobres,
os desprovidos de bens, os simples, os plebeusnas um sentido de lamentacao pela
condicdo do homem comum que transcreve o contrdaiguilo que jubilosamente é
autenticado pelos nobres: a sua prépria condicAmalee, “seu conceito negativo, o
»baixol],

,comum, ,ruim(], é apenas uma imagem de contra&te”

Os nobres possuem parametros de avaliacdo quenpdoteentimento de uma sensacéo
de plenitude que tem origem numa forca propria d@qoasta. A sua falta de aprovacéo de
outrem dispensa a sua preocupacao a qualquerdipondparacéo, pois a valoracdo que parte
de um “triunfante Sim a si mesntd® sustenta, livre e espontaneamente, a sua qualitiade
bom. Deve-se atentar para a principal caractesistc homem nobre quanto a sua auto-
valoracao: o nobre sempre parte de si para desngreées de valor. Reconhecendo seu valor
a partir de qualidades que Ihe sdo proprias e lgpgioporcionam orgulho da sua posicéo,
posteriormente, se refere ao escravo unicamente qmnto de comparacdo consigo. E
guando h& a deteccao da extrema oposi¢cado existeinéeele e o0 escravo.

Por sua vez, a moral escrava € oriunda do ressartingue tem como consequéncia um
carater de valoracdo completamente contrario ammdod nobres. Enquanto o homem nobre
se regozija com fervor e grande felicidade pelapogaria condicéo, partindo de si, e depois
transferindo suas atencdes para fora, como um rdedmmpara¢do, um modo secundario,
“como um acréscimo de praz&l® o escravo parte primeiro para fora, de um “Naaina
outro, negando a condicdo de outrem, precisamantendicdo daqueles que sao valorados
pela sua condicdo de forga, ou seja, os nobresl@agdo dos escravos consiste, ainda, em
um voltar-se as acbes daqueles que tém de “extmavas sua propria forcg™
Reinterpretados, “os termos ,mawe ,malvadal, justamente por designarem um tipo que
inspira medo, indicam alguém que ndo pode ser ees@go, alguém que deve ocupar um

primeiro plano nas atenc6é¥

1% Njetzsche, F.Genealogia da Moralp.26.
1% hidem.

"peleuze, GillesOp. Cit, p. 24.

" Marton, ScarlettQp. Cit, p. 46.
H12pascoal, EQp. Cit, p. 102.
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Diga-se de passagem, que “especialmente por asiasfarmas proprias de valoracéo
de rebanho, pode-se ainda afirmar que a moralwe@sseconstitui por ,temor ao proximee
ndo por ,amor ao préximo’**. Com isso, “bom”, segundo a valoracdo dos escrados
aguele que ndo causa medo, aquele que nédo seaitmndicdo de opressor, aguele que nao
faz parte do quadro de pessoas que afirmam suaéone que transbordam de forga. “Bom”
€, antes, o impotente, aquele homem que nao tratzslde felicidade prépria, antes, nega a
condicdo do rico, do forte, para encontrar, assinkegitimacdo da sua propria condicéo.
Sendo assim, pode-se afirmar que “bom” passa grawsiqualidades préprias daquele tipo

que n&o representa ameaca ao rebanho, mas qlia éléfi*,

Dessa feita, a partir da inversdo dos valores, “bpassou a ser todo aquele que é
incapaz de acédo, todo aquele que a muito tempaigidp, pois, negando a condi¢cdo dos
nobres, bem como as forgcas que deles derivam, @aves encontram uma forma de
legitimar a sua condicdo de “bom” e de afirmar guenobre impele a condicdo de “mau”,
nao mais se tratando da forma com a qual os nobsesvavam os escravos. “Ruim” e “mau”
assumem formas completamente diferentes. Enquanion™ designa aquele pobre,
desprovido de bens, aquele plebeu sem sorte, agisébesob a forma de “uma espécie de
lamento, consideracéo, indulgéncia, ao ponto deejuadas as palavras que aludem ao
homem comum terem enfim permanecido como expregsas,infeliz 1, ,lamentavel”**°
“mau” passa a ser aquele opressor, impio, aquelers@io e inimigo. Dessa maneira,
observa-se o “,bom da outra moral, o nobre, o poderoso, o dominaalmenas pintado de

outra cor, interpretado e visto de outro modo p#io de veneno do ressentimerit§”

Influenciado pelo procedimento inicial do sacerdatpartir da querela entre a casta que
este constitui para com a casta da nobreza guerm@iserva-se que 0 este personagem
desenvolve um papel surpreendente, ja que, “a@s alé Nietzsche, a andalise da constituicao
da moral de escravos €, desde o inicio, uma igaesto sobre a génese do cristianismo, visto

que o juizo moral do escravo j& é aquele do cfistho

13 pidem.

bidem.

"5Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 26.
18| bidem, p. 29.

“"Moura, E.,Op. Cit, p. 133.
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O ressentimento como psicologia da moral do sacer#o

Considerando o ressentimento responsavel pelas@weatos valores da nobreza pelos
valores escravos, acredita Nietzsche que “a rebagtrava na moral comeca quando o
préprio ressentimento se torna criador e gera esfof. Por aqueles aos quais é negada a
acdo, aqueles aos quais unicamente por uma imegimdrganca obtém reparacdo, €
difundida a “transvaloragdo da moral”. Aqui, 0 “0a@i desejo de vingancga seriam as palavras-
chave para compreender o ressentimento. E a difergue causa o 6dio, ou melhor, é a

recusa da diferenca que o engentra”

O procedimento do homem do ressentimento inicidafionar-se negando aquele a
quem ndo pode iguald® na tentativa de modificar a sua fraqueza transiodo-a em
forca. “Estenecessariairigir-se para fora, em vez de voltar-se para éi algo préprio do
ressentimentd®’, afirma o filésofo. N&o partindo de si, como o fanobre, o escravo, o
homem do ressentimento, dirige-se inicialmente faeg negando um mundo exterior; 0 seu
ato de valoracéo €, na verdade, reacdo. O atosdentmento do escravo possui, portanto, a
gualidade de forca reativa, pois tem como caratiesji em detrimento a dos nobres que
afirmam as suas proprias diferencas, “opor-se im0 que elas ndo sdo, em limitar o
outro: nelas anegacdoestd primeiro, é pela negacdo que atingem uma raparé&le

afirmacdo®*

Para o pensador, a impoténcia do homem ressergidougn 6dio venenoso, um 6dio
gue toma propor¢des colossais, pois na impotédci@espaco para uma reacao imaginaria,
gue, por ser interior, toma as mais temiveis forpuwssiveis. Esse ressentimento recriador de
costumes e de valores faz com que o escravo passevalorado como “bom”, encontrando
justificativa no proprio modo de ser, pobre, pedguenimpotente. Na sua incapacidade de

aniquilar o nobre e forte, o escravo e fraco, enfitiado pelo ressentimento da casta

M8Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 29.
"9Marton, ScarlettQp. Cit, p. 47.
120|hidem, p. 45.

12LNietzsche, F.Genealogia da Moral.p. 26.
122Dpeleuze, GillesOp. Cit, p. 24.
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sacerdotal, alimenta uma idéia de vinganca queyrdem imaginaria, ostenta suas bases
numa fundamentacdo divina. Subjugados sob a Urocmaf possivel de vinganca, a

imaginaria, os ressentidos concedem figuras deotmrsara a sua alma sofredora, que,
devido a sua condicdo, possui um destino certeeifeo de Deus”. O qual, observa-se, assim,

“aparece como produto do édio e do desejo de virayens fracos®,

O ressentido esta sempre empregado em julgar tydio ajue constitui 0 seu exterior,
nao medindo palavras, esta sempre empregado emadifa atribuir criticas baseadas em
guestdes divinas, estas frutos do seu ressentimenieles que ndo estejam situados dentro
dos arquétipos vindos de sua casta, a dos homeuagi€pinos”, das “pequenas ovelhas”.
Com essa Otica invertida de valoragao, os ressentjdestionam livremente a condicao forte

dos senhores nobres. Ora, os nobres passam a aas™pelo fato de justamente serem
fortes, ja os escravos, ressentidos, passam &eps™ devido a sua condicdo de pobreza e
fraqueza, pela qual, inclusive, lhe é conferiddribato de santidade. Os “pequeninos” sdo 0s
“bons” porque sdo perseguidos, oprimidos, humilsa¢o os nobres sdo “maus” porque sao

0S opressores, ostentadores de for¢a contra oaépaups”.

“Que as ovelhas tenham rancor as aves de rapinasudmeendeé?’, mas para o
fildsofo, no entanto, desejar que a forca se repeMmao se deixe expressar segundo as suas
gualidades é algo que rodeia o campo do absurd, ‘eaigir da forca qu@ao se expresse
como forga, quando seja um querer-dominar, um querer-vencer, um cisefgugar, uma
sede de inimigos, resisténcias e triunfos, € t&urdlo quanto exigir da fraqueza que se
expresse como forcK® A ave de rapina confere, por aquilo que lhe &) a forca
suficiente para surpreender as pequenas ovelhasgen@atando de portadoras do “mau”, mas

sim, detentoras de ferramentas naturais de expres$gria.

Por outro lado, constatada a criagcdo dos primeirqeétipos de valoracdo moral, da
parte dos nobres que, transmutada numa nova foenaaldracéo, a dos escravos, esta ultima,
oriunda das “forcas reativas”, enquanto que aguea‘forcas ativas”, percebe o filésofo que

a moral dos ressentidos triunfou sobre a morahdbses. Este estranho fendmeno “ndo se

2Marton, ScarlettQp. Cit, p. 47.
124Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 32.
12 |bidem.
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trata apenas da histéria do homem, mas da histanéda, e da histéria de toda a Tetfa"O
“nao” triunfou sobre o “sim”, a reacao sobressaacao, fazendo com que a vida se reduzisse
as suas formas subsidiarias. Assim, diante de é&stocanho fendmeno”, vislumbra-se a
seguinte interpretagdo: a “vitéria comum das foreastvas e da vontade de negar, [...] — ou

triunfo dos escravo$?”.

Percebendo, assim, que “na origem de toda esssaliestd o sacerdofé® diz
Nietzsche que dai surge o ideal ascético, outrectsmssociado ao ressentimento quando
este é erigido a criador de valores, segundo g tjesce do instinto de cura e protecdo de
uma vida que degenerd®. Originalmente, partindo do sacerdote, “indica upecial
inibicdo e exaustdo fisiologica, que os instintes wida mais profundos, permanecidos
intactos, incessantemente combatem com novos meidavencdes™® Servindo de
ferramenta para, paradoxalmente preservar a vidaés dele, ela “luta [...] e através dele
com a mortecontraa morte, o ideal ascético é um artificio panreservacdo da vida®:
Sendo esta uma das caracteristicas do sacerdgigarga a aristocracia guerreira parte da
vida, de si, do orgulho da sua posicéo, ainda,cda,a0 sacerdote parte do asceticismo, da
espiritualizacdo das coisas, a partir da ndo af@ampoténcia. Exemplificando, a oposicao
entre “puro” e “impuro”, “é a oposicao entre vidaegeira e a vida ascética que esta na
origem das diferencas de apreciacdo existentes estnobres e os sacerdot&s"Ciumento
guanto as suas aferi¢cdes, o0 sacerdote, iniciadtwddeuma transvaloracao, faz-se “campedo

do ressentimento”.

A natureza do ideal ascético, ferramenta do saterdemonstra-se como sendo um
estratagema com cujo mecanismo diz respeito a tleahzacdo da vida. Isto €, por meio
dele, o sacerdote, ciumento, através de uma atitudeis negadora possivel, assim o faz ao
tipo nobre, aguele que age, que é real enquantadeiro. Observa-se, a esse respeito, que “0

asceticismo é antes de mais nada uma desnatugaliz&gpois, negando a vida e tudo o que

1%peleuze, GillesOp. Cit, p. 24.

27| bidem, p. 25.

128Moura, Op. Cit, p. 136.

129Njietzsche, F.Genealogia da Moralp.101.
0 hidem.

13 | bidem.

132Moura, Op. Cit, p. 150.

%3 |bidem.
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Ihe é proprio, isto ocorre em funcdo da criacaewdavida imaginaria: “o sacerdote ascético é

a encarnacao do desejo de ser outro, de ser-estuteo lugar*®.

Tamanho €, segundo o filésofo, o ressentimentcaderdote, que, querendo igualar-se
ao nobre guerreiro, ndo pela acao, mas, pela neglesa forma de vida, pela sua impoténcia
e com a espiritualizacdo da vida, foram criadoseass ideais ascéticos, ndo apenas com 0
objetivo de “dominaralgo na vida, mas a propria vida, as suas condicbes mais
fundamentais*>>. No mais alto patamar do desejo de ser outro Gedestar em outro lugar,
como seu fruto inexoravel, o ideal ascético dipeds a invencdo “de condicdes mais
propicias para o ser-aqui e o ser-homem — precigancem est@oderele mantém apegado
a vida todo o rebanho de malogrados, desgracadass;ados, deformados, sofredores de toda

espécie, ao colocar-se instintivamente & sua feamt® pastor=®.

A esse posicionamento sacerdotal esta ligadawdatitdo menos interessada pelo seu
posicionamento de meédico dos doentes, pois, “onfebados enfermos precisa de um
enfermeiro que seja, ele mesmo, um doénteEste é o sentido do sacerdote ascético, a sua
“missdo historica” consiste em a ele ser atrib@daloracdo de salvador e defensor a todo
custo do seu rebanhaa ‘dominacdo sobre os que sofréno seu reino, para ela o dirige seu

instinto, nela encontra ele sua arte mais proptia,mestria, sua espécie de felicidatfe”

O ideal ascético surgira da “monstrudseunaque circundava o homeri®, pela falta
de exemplos e justificativas para a existéncia mamprincipalmente a do homem sofredor,
com esse objetivo foi inventado o ideal ascéticohbmem, o animal mais corajoso e mais
habituado ao sofrimentodonega em si o sofrer, eledeseja ele o procura inclusive, desde
que lhe seja mostrado usentidg um para quéno sofrimento**°. No entanto, com o ideal
ascético e o sentido por ele empregado, sobretagidyém, a culpa agindo como perspectiva
para este sofrimento, o qual, na férmula do idseétco, encontrou seu sentido.

134 Nietzsche, F.Genealogia da Moralp. 102.
%5Moura, Op. Cit, p. 150.

1%Njetzsche, F.Genealogia da Moralp. 102.
3"Moura, Op. Cit, p. 153.

138Njetzsche, F.Genealogia da Moralp. 106.
139|bidem, p. 139.

“O1pidem.
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Assim, percebemos que, o sacerdote, a partir deemésento, lancando mao de
métodos de cura para a regeneracdo daqueles opé&wadores, através da inversao de toda
uma gama de modos de valoracdo, o qual, a parteatticulacdo do campo semantico das
palavras designadas a conceitos de valor, a “tedmsgdo da moral”, esta que, consiste nao
apenas na inversdo dos valores com 0s seus resgeftizos, mas também, do devir das
forgas, as quais, uma vez que partiam do pressudasacdo, agora partem do pressuposto da
reacao. Este triunfo, dos fracos e escravos, gaesao seguidores do asceticismo, nao se da
“por adicdo das suas forcas, mas por subtracdorda 6o outro™, invertendo, assim, tudo
aquilo que deriva da acdo e do orgulho de altonaftéo, resultando na inversao de todos os
arquétipos e parametros de valoragao.

A este ensejo, “Nietzsche mostra ja que os crgételuta pela vida, da selecdo natural,
favorecem necessariamente os fracos @oestesenquanto tais, os ,secundariogchama-se
doente a uma vida reduzida aos seus processommttl>. Entre os homens, “é um devir-
doentio de toda vida, um devir escravo de todokareens***. Constituindo a verdadeira
fundamentacdo da reflexdo moral, fica assim trétasar historia de que, apds a valoracao
nobre, com a “transvaloragdo da moral’ oriunda eksentimento sacerdotal e adotado por
Seu povo, 0s escravos, pretendeu Nietzsche, rgfath “além do bom e do ruim”.

“Ipeleuze, GillesQp. Cit, p. 25.
Y2 bidem.
13 Ibidem.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na mudanca no modo de valoracdo que Nietzscheorr&titwir a transvaloracao dos
valores, desenvolvida na primeira dissertacdo da Genealogia da moralem que as
antiteses bom-ruim da moral dos senhores converiseaem bom-mau da moral dos
escravos, refletindo que dai pode-se afirmar qua$taurada a moral “para além do bom e
do ruim”, neste sentido, acredita-se que, em Nib&so tema “transvaloracédo dos valores”,
além de desvelar a sua obra em seus arquétiposisetambém indica uma presumivel
passagem a questdo das querelas que rodeiam a ensuals fundamentacdes éticas que,

atualmente, vislumbram a reflexao filoséfica.

O ressentimento, chave da transvaloracdo, comcequésacia do 6dio e do desejo de
vinganca, constituiu o procedimento daqueles qaestormando a sua propria fraqgueza em
forca, sob uma reacdo que negou todo movimentondsote da vida e pela sua
impossibilidade de agir como aquilo a que ressantghte negaram, travestiram, em virtude

da bondade, a sua impoténcia.

Tivemos assim, a luta entre os dois valores coostap “bom e ruim” (valores pagaos)
e “bom e mau” (valores judaico-cristdos) que, numvimento impulsionado pelo odio
seguido do ressentimento, culminou na inversdoode um modo de pensar e de atribuir

valores.

Iniciada na casta sacerdotal, a inversao do vdlom™ que outrora designara o nobre,
belo, feliz e veraz, assumindo o papel de valogicsdo, num sentido de unir todo o homem
fraco numa comunidade, passou a designar o sgje&pbem como na sua fraqueza, também

na sua miséria e enfermidade emergira a “bom”.

Nessa concepg¢ao, a inversédo de valores que pasawibwr o conceito “bom” néo
mais aos homens de estirpe superior que se sevdlanados como tal, mas sim, aqueles que,
sendo pobres, simples e, portanto, santos, é atmaegundo o pensador, pelo povo judeu.
Assim, |é-se: “O distico desta luta, escrito emactares legiveis através de toda a historia
humana, é ,Roma contra Judéia, Judéia contra Roma ndo houve, até agora,

acontecimento
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maior do queessa lutaessaquestdogessaoposicdo moraf*’. Os romanos, na sua condicéo
de nobres e fortes, circunscreveram mais do quigugrapovo de valores nobres a inscricao

distintiva da sua caracteristica.

Para a constatacdo dessa grandeza, basta obseuarseus marcos, suas conquistas,
em suma, suas acdes que, instituidas num modagdaforca, estabeleceram sob a face da
terra, ou seja, sua caracteristica de afirmac&@udavaloracdo. Por outro lado, o povo judeu,
contrariamente ao modo nobre de vida, “foram o pss&oerdotal do ressentimenpar

excellence!®®

, 0S quais, constituindo a origem da vida em cotidde, ndo sendo detentores
de forca suficiente para viver, consolidaram asag@ instinto gregario os costumes como

forma de auto-conservacgao frente os mais fortes.

Dessa forma, conclui Nietzsche que “Roma sucunmiéio,h4 sombra de davidd®, os
valores judaico-cristdos prevaleceram, constituindsim, o plebeismo da moral entre os
homens. Mesmo no Renascimento, quando houve umepexdar do ideal nobre, no entanto,
imergiu ao passo do novo ‘“triunfo da Judéia’ queratas aquele movimento de
ressentimento radicalmente pleb¥(”denominado Reforma, resultou na restauracédo da
Igreja, destronando, inclusive, com a Revolucaméagsa, a Ultima nobreza da Europa, a da
Franca, a qual, sucumbiu imersa ao instinto quactaiiza os plebeus, o rebanho, o do

ressentimento.

144Cf. Nietzsche, F Genealogia da Moralp. 39.
15|bidem, p. 40.

“*|bidem.

147 bidem, p. 41.
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