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LOUCURA SEGUNDO A IGREJA EVANGELICA CONGREGACIONAL EM
CAMPINA GRANDE - PB

DIEGO ARAUJO CAVALCANTE

RESUMO:

Tudo que escapa pode ser considerado louco. Nunca € possivel decifrar a loucura totalmente. A
fim domina-la, os saberes buscam enquadra-la de algum modo. Com o saber religioso ndo é
diferente. Quando assim o fazem, ao tentar compreender o que ela é, também a capturam,
moldando-a segundo a légica do seu saber. O presente estudo tem como objetivo apontar as
tecnologias de subjetivacéo do sujeito evangélico congregacional de Campina Grande — PB, bem
como os dispositivos que essa instituicdo faz uso para explicar e tratar a loucura. Através do
processo argque-genealdgico, vamos tanto escavar as condicdes de possibilidades para que os
saberes possam gerar discursos, num jogo de forgas, bem como quanto investigar as condic¢des de
nascimento e de construcdo do discurso e do saber evangélico congregacional, mostrando desde
como ele surgiu na Europa ate seu estabelecimento na cidade de Campina Grande, relacionando-
se com outros saberes ja instituidos na cidade. Fora observado que o discurso da igreja evangélica
congregacional sobre a loucura na verdade reforca e legitima o discurso medico, que defende a
internacao do louco e do tratamento medicamentoso dessa “doenga”, também foi observada uma
mudanca durante a historia da igreja protestante em Campina Grande em seu posicionamento
politico, onde estava no espectro progressista enquanto na condicdo de instituinte, e agora, ja na
condicao de saber instituido, coloca-se no espectro conservador.

Palavras Chaves: Loucura, religido, evangélica.

ABSTRACT:

Everything that escapes can be considered crazy. You can never completely decipher the madness. In
order to dominate it, knowledge seeks to frame it in some way. Religious knowledge is no different. When
they do so, in trying to understand what it is, they also capture it, shaping it according to the logic of their
knowledge. The present study aims to point out the technologies of subjectivation of the Congregational
evangelical subject of Campina Grande - PB, as well as the devices that this institution uses to explain and

treat madness. Through the arche-genealogical process, we will both dig up the conditions of possibilities



so that the knowledge can generate discourses, in a game of forces, as well as investigate the conditions of
birth and construction of the Congregational evangelical discourse and knowledge, showing from how it
emerged in Europe until its establishment in the city of Campina Grande, relating to other knowledge
already instituted in the city. It was noted that the congregational evangelical church discourse on madness
actually reinforces and legitimizes medical discourse, which advocates the hospitalization of the mad and
the drug treatment of this "disease”, a change was also observed during the history of the Protestant church
in Campina Grande in its political position, where it was in the progressive spectrum while in the
condition of instituting, and now, already in the condition of know instituted, puts itself in the
conservative spectrum.

Key-words: Madness, religion, evangelical.



INTRODUCAO

Este trabalho trata-se de uma pesquisa descritiva analitica realizada na cidade de Campina
Grande, entre 0s anos de 2016 e 2017. O desenvolvimento deste estudo esta caracterizado dentro
deste modelo descritivo analitico, pois, como afirma Minayo 8 (1994, p. 22), com este modelo
aprofunda-se no mundo dos significados das agdes e relacbes humanas. Tendo como objetivo
compreender o processo de invencédo social do discurso Evangélico sobre a loucura na cidade de
Campina Grande, mapeando os meios pelos quais a igreja se relaciona com a loucura. Utilizando-
se de uma abordagem historiogréafica, foi escolhida a primeira igreja protestante de Campina
Grande, a Igreja Evangélica Congregacional (IEC). Também fora realizada uma pesquisa
bibliogréfica sobre o tema, através da qual foi possivel comparar o que ha de escrito e gravado na
historia convencional com o que se constroi na historia oral da instituicdo, a partir dos discursos
dos entrevistados.

Foram levantadas informacdes sobre o surgimento do discurso evangélico congregacional
em Inglaterra, como foi sua chegada ao Brasil, ao Nordeste e, finalmente, a Campina Grande —
PB, evidenciando as facetas que esse saber construiu para lidar com a loucura, tendo em vista as
particularidades que esse saber teve que adotar para se institucionalizar na cidade. Identificar
quais tecnologias de subjetivacdo sdo usadas para a producdo do sujeito evangélico, realizar uma
analise genealdgica do processo de producéo subjetiva do louco religioso com os demais campos
do saber, percebendo qual a forma que a igreja enxerga a loucura e de que forma é manejada
dentro dos rituais e do cotidiano da instituicao.

A loucura é caracterizada como "doenca”, concepc¢éo relativamente recente na historia da
civilizacdo ocidental. Em determinado momento historico, a "doenca mental™ passou a existir
como mascara da loucura, e todas as instituicdes sociais tiveram que lidar e conviver com loucura
(CARVALHO, 2009). O saber religioso também se insere nesse contexto e precisou adequar seu
discurso sobre a loucura ao que foi estabelecido socialmente pelo saber médico, para, inclusive,
legitimar-se, estabelecer-se e, posteriormente, institucionalizar-se no campo social.

Portanto, procuramos abordar o processo de institucionalizacdo desse saber religioso na
cidade. Processo esse que muda a dindmica interna de funcionamento das instituic6es, sobretudo
religiosas que ja estavam estabelecidas, devido a chegada de um novo discurso que obriga 0s
outros discursos religiosos a, ndo sem resisténcias e conflitos, flexibilizar determinados dogmas e

determinadas praticas, que vao desde seus rituais mais cristalizados, até posicionamentos



politicos. As forcas que ja se encontram instaladas séo, assim como as encaramos, compreendidas
como instituidas, e as que chegam, ou vém de fora, sdo as forc¢as instituintes. Com relacéo a forca
instituinte, essa que chega e que tende a transformar as instituicdes e operar modificacbes em
suas estruturas, ¢ marcada pela acdo de producdo constante de criacdo. “O instituinte aparece
como um processo, enquanto o instituido aparece como resultado” (LAPASSADE, 1989).

O discurso evangeélico congregacional influencia e é influenciado pelo embate de forgas
que produzem um status de estabelecidos para 0 que esta instituido e um status de outsiders
ELIAS e SCOTSON (2000), para os que estdo no processo de instituinte. Esses embates
permeiam toda e qualquer relacdo, e, no caso do discurso que esta obra se debruca, esse embate
teve inicio desde 0 momento em que a IEC se colocou como uma religido para a Inglaterra no
século XVI e, posteriormente, para 0 mundo. Podemos perceber isso atraves da analise arque-
genealdgico realizada desse saber, tornando mais evidente essas forgas entre os instituidos e
instituintes, que se chocam das mais diversas formas; desde debates de ideias em pracas publicas
até mudancas dentro da prépria dindmica interna da igreja, em um processo de institucionalizar-
se sem por fim aos discursos contrarios.

Discursos dentro da propria igreja também foram estudados, pois, por mais unidos que
seus membros possam estar para obter qualquer objetivo que seja para 0 bem comum a todos do
grupo, percebe-se também o embate citado pelos proprios fiéis, que estdo constantemente sendo
influenciados e influenciando o processo de subjetivacdo do que possa ser o sujeito evangélico
congregacional. Foi utilizado o método etnografico de participacdo e observacdo de algumas
reunides do grupo estudado, bem como entrevistas que foram transcritas, analisadas e
comparadas com as informacdes coletadas nas referencias bibliograficas. Essa abordagem foi
utilizada por Norbert Elias, Os Estabelecidos e 0s outsiders: sociologia das relacdes de poder a

partir de uma pequena comunidade:
Deste modo, em sua metodologia, Elias (2000) adota uma postura
epistemoldgica a observacdo participante, e, como participe dessa realidade

percebe que o grupo ndo se mostra homogéneo”. (MARTINS, 2012 p. 4).
Para melhor compreender quais as implicacGes desses discursos nas vidas — que ndo se

limitam ao ambito da Congregacdo — dos sujeitos, fora utilizado esse método para analisar as
praticas de subjetivacdo produzidas pela igreja, e como essas praticas caracterizam e diferenciam
0 sujeito evangélico dos descrentes. Nao ha, portanto, uma preocupacdo em quantificar em dados

estatisticos a realidade pesquisada. Outra caracteristica para esta pesquisa dentro do modelo



descritivo analitico € o fato de ndo existir nenhuma pretensdo do pesquisador em interferir na
realidade estudada. Para Rudio (1980), o carater descritivo analitico se estabelece quando o
pesquisador busca conhecer e interpretar a realidade sem nela interferir.

Foram entrevistados quatro membros da igreja, sendo um deles presbitero Batizado na
igreja desde 1970. Também foi entrevistado o Primeiro Pastor!, membro desde 1990, um oficial
na igreja desde 1960, e uma mulher que frequenta a igreja desde o ano de 1987,
aproximadamente, com algumas interrupcdes devido a internacfes em hospitais psiquiatricos
desde 1994, quando suas “crises”, segundo a propria, comegaram a acontecer. Para resguardar
suas identidades, seus nomes foram substituidos, respectivamente, por Augusto, Evandro, José e
Francisca. As perguntas primeiramente sempre relacionadas a histéria de cada entrevistado
dentro da IEC e de como esse entrevistado percebe as formas que a igreja lida com a loucura.

O método etnografico foi escolhido por proporcionar aos pesquisadores uma imersao na
realidade do grupo estudado que o mesmo proporciona, também permitindo a visualizacdo do
embate de forgas entre os saberes instituidos e instituintes, dando-nos a possibilidade de entender
como o saber evangélico se relaciona e faz uso de outros saberes para legitimar seu discurso.
Buscamos, entdo, em textos memorialistas o que ha registrado na histdria convencional sobre o
discurso evangeélico e como se sucederam esses embates de forcas aqui na cidade. Trabalhamos
com 0s recursos da histéria oral para realizar as analises das informacdes levantadas pela
pesquisa bibliogréafica.

Para analise de discurso, fora utilizada uma abordagem arque-genealdgica foucaultiana,
que pode ser dividido em duas partes: arqueoldgica, proposta na obra Arquelogia do saber
publicado em 1969, que procura investigar o nascimento do discurso, na medida em que ele se
estabelece com status de um saber produtor de subjetividades. A segunda parte desse método é a
genealdgica, trazida na Microfisica do poder (1979), que propde analisar quais relacdes de poder
se entrelacam com a constituicdo dos saberes e da ciéncia como um todo. Através desse método,
podemos fazer uma descricdo da realidade estudada de forma a comparar tanto o que ha de
escrito nos em textos memoriais da cidade e da propria igreja, com os discursos sobre a loucura e
também mostrar como 0s dogmas e as praticas da igreja podem mudar de acordo com a

necessidade da época.

Cargo de Pastor referente a representacdo méaxima da congregacao perante a sociedade.



De Inglaterra a Campina Grande

O berco da Igreja Congregacional esta na Gra-Bretanha. Por mais que tenha uma doutrina
calvinista de origem suica, ela é fruto, junto com diversas outras doutrinas protestantes, da
reforma da Igreja em Inglaterra (ABREU, 2003). Doutrinas essas que ja pregavam o livre exame
da Biblia, o “debate sobre tolerancia religiosa, direitos e liberdades civis, [...] bem como o direito
de cada cristdo julgar a si proprio em matéria de fé libertando a mente dos protestantes do jugo da
Sé de Roma” (p. 4). O estabelecimento desta nova fé, tendo principios niveladores com relacao a
anti-hierarquia e ao discurso anticlerical, foi de grande importancia para que regimes absolutistas
ndo conseguissem se estabelecer em nacbes que a Reforma da Igreja fora mais bem-sucedida.
Segundo Abreu (2003, p. 11), essa histéria tem inicio com o primeiro grande movimento herético
inglés, o Lolardismo, tendo John Wycliffe como seu mentor teoldgico, que possuia discursos e
praticas radicalmente contrarios aos da igreja catolica, como o repddio a supremacia do papa ou
qualquer outra entidade ou coisa que ndao fosse Deus. Sendo os ingleses precursores do
movimento puritano na Inglaterra, produziram uma efervescéncia de dissidéncias cristas no povo
inglés, promovendo uma disputa de poder entre 0s monarcas ingleses e a igreja catolica; isso
transformou o solo inglés em um ambiente fértil para que essa revolucao tivesse forca. O caso de
Henrique VIII, ja com alguns séculos de cismas entre a monarquia inglesa e a Fé de Roma, € 0
mais conhecido desses conflitos, onde o monarca fora confrontado pelo Papa sobre “seu divorcio
de Catarina de Aragio ¢ posterior casamento com Ana Bolena” (p. 20), que acarretou uma serie

de medidas institucionais contra a igreja catélica.

Com o avanco da Reforma, a Inglaterra se torna um refigio para protestantes
perseguidos na Europa continental. E, Isabel I, filha de Henrique VIII, institui a “via média”, na
qual, mesmo tendo estabelecido o protestantismo como Fé nacional, ainda permanecia muitas
caracteristicas catOlicas. Essa ambiguidade das convicgdes religiosas de Isabel I, aliada as
disputas politico-religiosas desse periodo de reforma, aumentou a tensdo entre “conformistas,

nao-conformistas e separatistas.”

“‘Conformistas’ eram aqueles que aceitavam o estabelecimento religioso
isabelino de 1559, que restaurou o Protestantismo; ‘ndo-conformistas’ os que
pretendiam que a Igreja de Inglaterra fosse reformada segundo o modelo de
Genebra (calvinista); ‘separatista’ os que cansados de lutar pela verdadeira
reforma da Igreja de Inglaterra decidiram dela se separar e fundar as suas
proprias igrejas” (ABREU, 2003 p. 30)



Desse movimento separatista nasceu a Igreja Congregacional, que na época se chamavam
Independentes. Essa denominagdo condenava o sistema conformista adotado pela Igreja de
Inglaterra. Os Independentes consideravam que:

“[...] a verdadeira Igreja Cristd era um corpo independente e auténomo, com
direito de eleger e depor os seus pastores, bem como a fixar as suas regras de fé a
forma de culto e a disciplina eclesiastica, com base exclusiva no Novo
Testamento (esp. Nas Cartas de S&o Paulo). Os Independentes repudiavam toda a
forma de unidade entre as diferentes congregacdes que porventura interferisse
com a total independéncia de cada uma delas. Acreditavam, porém, ser dever das

igrejas colaborarem umas com as outras, como membros da comunidade crista.”

(ABREU, 2003 p. 807).

Eles tém base teologica calvinista e possuem uma énfase na formacgdo académica dos
clérigos. Seu fundador, Robert Browne, e seus seu seguidores foram chamados de brownistas até
aproximadamente 1642. O Congregacionalismo € trazido ao Brasil pelo trabalho missionario do
casal Robert e Sarah Kalley - o primeiro escocés, a segunda, inglesa - junto a alguns convertidos.
Robert Kalley foi membro, em sua terra natal, de uma igreja presbiteriana, mas, apesar dessa
aproximacao, das consequentes influéncias calvinistas e de haver semelhancas entre as doutrinas,
0 que ele pregava aqui no Brasil, inicialmente, ndo possuia denominacdo, sendo, portanto,
independente. O batismo foi um dos fatores que o afastou definitivamente da ferrenha tradicdo
presbiteriana, pois ndo aceitava que ele fosse realizado em criancas (ROCHA, 1944). E sua
adocdo do regime congregacional é apontada como forma de expressar sua posi¢do anti-
hierarquica no que diz respeito a forma de organizar as igrejas, ou seja, uma forma de governo
independente.

No ano de 1855, a IEC chega a cidade do Rio de Janeiro, considerada a primeira igreja
protestante no pais, com pregacdo em lingua portuguesa e inicialmente intitulada Igreja
Evangélica Fluminense. Segundo MATOS (2003), os Kalley sdo considerados pioneiros por
iniciarem o primeiro trabalho de evangelizacdo protestante no pais. Devido a experiéncia em
Portugal na Ilha da Madeira, onde sofrera forte repressdo quando evangelizava e trabalhava como
médico voluntario, Robert Kalley teve o cuidado de “ndo expor seus novos convertidos a
perseguicdes semelhantes” (EMILE, 1891, p. 50); por isso, inicialmente, a evangelizagio ocorria
dentro das casas, como “cultos domésticos” e discretos. Porém, a partir do primeiro batismo de
um brasileiro, Pedro Nolasco de Andrade, realizado em 1858 - considerada a data de fundacéo da

comunidade evangélica, que contava com 14 membros - 0 movimento passou a sofrer represalias
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por parte do clero e da populagdo catolica presente na cidade. EMILE (1891) traz alguns
exemplos de hostilidade contra os membros:
"[...] eram atiradas pedras, as escadas externas ensaboadas ou untadas de
excrementos, dirigiam-se insultos e ameagas de sevicia contra os assistentes, e
tudo isso com a autorizag8o ou participacdo da policia local." (p. 51)

Esse periodo turbulento foi marcado por uma resisténcia através de dialogos e processos
estabelecidos com autoridades juridicas. Apos ter-se passado esse momento de maiores tensdes e
de Kalley ter entregue seus trabalhos no Rio para um de seus pastores-auxiliares, 0 mesmo viajou
durante um tempo e em 1873 foi a Recife onde fundou a Igreja Evangélica Pernambucana
(MATOS, 2003).

Os trabalhos até entéo feitos no Rio de Janeiro e no Recife comegaram a ganhar espaco
em outros estados; esse saber e esse discurso passaram a se institucionalizar. Em concordancia
com as informacdes coletadas na literatura, um entrevistado relata a trajetoria geografica desse

saber no Brasil:
"A igreja tinha vindo dos Estados Unidos pra ca, pro Brasil, e a primeira que chegou aqui
no Brasil foi a nossa, a Congregacional, no Rio de Janeiro. [...] Que chegou primeiro em
Recife e depois vieram pra Campina Grande. Por exemplo, Congregacional, Batista,

Preshiteriana e a Assembleia de Deus". (Jos€)

Nota-se que o entrevistado afirma que a igreja veio dos Estados Unidos; mesmo que a
esteja registrado na literatura que a igreja chegou ao Brasil vinda da Inglaterra, fora optado
manter essa fala para que a diferenca de entendimentos sobre a historia da igreja seja mostrada.
As entrevistas ndo revelam com exatiddo a chegada da religido em Campina Grande, pois,
segundo o entrevistado Membro da igreja ha 47 anos, isso se deu em 1915, enquanto o pastor
entrevistado afirma que sua chegada foi no ano de 1916. Lino Gomes (2005) em obra intitulada
"Sintese histdérica de Campina Grande 1670-1963", descreve que em Fevereiro de 1910 houve
uma tentativa de estabelecer a religido evangélica na cidade, Sinfronio Costa era entdo pastor da
Igreja Evangélica Presbiteriana, situada onde hoje se encontra a primeira IEC de Campina

Grande. Entretanto, outro autor consta que:

“Foi nesse ano [1912] fundada a primeira igreja protestante da cidade. Era a ‘Evangélica’,
do Acude Novo, sendo primeiro pastor o fundador, Sr. Sinfrénio Costa.” (CAMARA,
1998, p. 84).

Essa época mencionada € a da chega dos missionarios ingleses Henry G. e Frida Briault a

cidade. J4 as informagdes dos entrevistados acerca da fundacdo do templo e institucionalizagdo
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definitiva desse saber em Campina Grande convergem ao dia 15 de Novembro de 1920, o que é

confirmado por Epaminondas Camara:
“15 de NOVEMBRO 1920 — Inauguracédo do templo evangélico da rua do Agude Novo,

que ja contava com 30 membros. Presbiteros — Jodo Canuto; diacono — Eulélio Eliazar”.
(CAMARA, 1998).

Segundo a obra “Jodo Climaco Ximenes Sua Vida, Sua Obra”, (p. 12), quando o Pr.
Ximenes foi ordenado para a IEC, o Rev. Briault se ausentou por um periodo de um ano e, ao
regressar, aprovou o trabalho de Pr. Ximenes. A igreja so teria sua ajuda até determinado nimero
de membros. Sendo assim, nesse periodo, os missionarios decidiram que a igreja deveria ser
pastorada por um brasileiro, sendo escolhido o Pr. Jodo Climaco Ximenez, que segundo um dos
entrevistados, ficou a frente da igreja durante o periodo de 1927 até o ano de 1967.
Estabelecendo-se em Campina Grande

As maiores dificuldades enfrentadas pela igreja evangelica e seus fiéis estdo relacionadas
ao jogo de poder com o saber religioso institucionalizado da igreja catolica, que, como religido
dominante, ndo via com bons olhos a chegada de outra que pregava contra algumas praticas e
dogmas da Sé Romana. Dentre outros acontecimentos, a formacéo desses discursos tambéem se
estabelecia por meio da relagéo dialética que envolvia os debates em praca publica:

“[...] entdo aqui, nesta cidade, ‘houveram’ alguns debates, alguns que eram, de fato, entre
paredes e outros, publicos. E estes debates ‘gerava’ com que, é... “suscitava” com que as
multiddes fossem assistir a esses debates e era necessario que até a policia pudesse dar
assisténcia aos evangélicos, para nao ser, de fato, atropelados com as ideias e com aquilo

que estava sendo discutido em praga publica.” (Evandro)

De acordo com a fala do Pr. Evendro, a igreja catolica perseguiu as evangélicas quando
ainda estavam se consolidando na cidade, através de discursos reaciondrios & chamada
“revolu¢do”, como caracteriza o proprio pastor. 1sso ocorreu principalmente na primeira metade
do século XX, periodo do “império de Pe. Cicero e Frei Damido”, seudo o entrevistado. Quando
esses debates que atraiam multiddes para acompanha-los se tornou um meio de conflito entre o
discurso instituido e o discurso que instituinte, dois saberes que se colocam a prova em praca
publica para ter uma maior aceitacdo social.

Nesse contexto, o discurso protestante ganhava forca e cada vez mais adeptos por todo
pais. Percebendo esse avanco, a Igreja Catdlica ofereceu resisténcia a chegada desse novo saber,

tanto na esfera nacional quando na regional. Em Campina Grande, com relagdo ao
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protestantismo, essa nova forma de entender o préprio cristianismo, até entdo monopolizado na
cidade pela fé catolica, ndo foi diferente. O discurso estava presente no comportamento de fiéis
catolicos, que estando em algum cargo de poder, por exemplo, utilizavam-se de meios
burocraticos para impedir a pratica de quaisquer atividade protestante na cidade, como o
impedimento do coral da Igreja Congregacional Central, batizado de Robert Kalley, de se
apresentar em praca publica; anos mais tarde esse mesmo coral passou a ser convidado para
atividades ecuménicas envolvendo mais de uma religido, participando de um encontro em uma

escola catélica da cidade:
“Alguns anos atrds, o Colégio das Damas convidou o nosso coral pra ir cantar la. [...]
Esses mesmos chamaram nossas igrejas, nossos corais pra ir cantar la. Quer dizer, mudou

muito, ndo mudou? A situagdo mudou.” (Jos¢)

O entrevistado continua o relato com o caso do alto-falante da torre da igreja que foi
proibido, sendo essa decisdo também revista. Esses exemplos de comportamentos reacionarios
por parte dessas autoridades s@o sinal do discurso proferido pelo proprio clero catdlico. Francisca,
membro da igreja, que ja passou por pelo menos duas internacdes em hospitais psiquiatricos de
Campina Grande, conta que foi vitima de violéncia devido a falta de compreenséo de alguns de

seus familiares e amigos, relacionada a sua conversdo ao protestantismo:
“As pessoas falavam °Ela ta louca’. Que eu era evangélica e tinha aceitado Jesus Cristo
como salvador. As pessoas que viviam no mundo ndo compreendiam a minha atitude. E
assim eles falavam ‘Ela ta louca, vamo internar.” [...]Tem muita gente, muita gente que

ndo aceita o evangélico, ai fica complicado" (Francisca)
Através dos estudos de ELIAS e SCOTSON (2000) percebe-se, entdo, neste recorte

historico, a relacdo entre o grupo tradicional catolico que aparece como o estabelecido na cidade
e de maior nivel de integracdo, e o grupo religioso evangeélico, outsider — que surge com um
discurso diferente, novo e mais fragil, por ser estranho e ameacadores aos grupos estabelecidos.
Diante disso, a estigmatizacdo — como a do exemplo citado anteriormente, ao se ter enunciado de
forma pejorativa o termo “louca” — surge como ferramenta de afirmacdo de superioridade atraves
da desvalorizacéo e do constrangimento da existéncia da diferenga. Tenta-se manter “de fora” os
que chegam, utilizando-se de uma relacdo desequilibrada de poder inerente aos grupos
mencionados, ja que segundo esses autores na obra Os estabelecidos e os ‘outsiders’, “um grupo
s6 pode estigmatizar outro com eficacia quando estd bem instalado em posicdes de poder das

quais o grupo estigmatizado ¢ excluido” (p. 23). Mesmo o pastor Jodo Ximenes fazendo parte de
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grupos politicos na cidade, a religido sofria perseguicdes e retaliagdes. Ainda assim, de modo a
lembrar da estratégia dos Kalley no Rio de Janeiro, a sua participacdo politica era uma forma de
buscar mais espago na sociedade. Alguns dados apontam para essa participagdo quando fez parte
de uma coligagdo no ano de 1933, como afirma Cémara (1998):

"Elei¢Bes a Constituinte Federal. Eleito, entre outros, o dr. Irinéo Joffily. (6) Dr. Irinéo
foi eleito pelo PARTIDO PROGRESSISTA. Trés legendas disputaram as elei¢cfes — O
PROGRESSISTA, que dispunha de trés a quatro quintos do eleitorado, era presidido no
Estado pelo dr. Argemiro e em Campina pelo dr. José Tavares e apoiava 0 governo; o
REPUBLICANO LIBERTADOR, orientado no Estado pelos drs. Antdnio B6to e Joaquim
Pessoa e em Campina pelo ex-prefeito Lafaiete e dr. José Pinto de Oliveira; e a
COLIGACAO pr6-ESTADO LEIGO, composta de comunistas, protestantes, espiritas e
alguns magdes, dirigida no Estado pelos drs. Osias Gomes, Horacio de Almeida, Jodo
Santa Cruz, etc. e em Campina pelo dr. Jodo Arlindo Correia, pastor Jodo Ximenes,

professor M. Almeida Barreto, etc. Todos deputados paraibanos a constituinte eram
‘progressistas’.”

Ver protestantes, no passado, unindo forgas a grupos hoje estigmatizados por parte dos
proprios protestantes nos faz indagar até onde védo as concessoes e flexibilizagbes de dogmas da
igreja em prol de um dito bem maior, tendo em vista que, na medida em que a IEC veio ganhando
forca e representatividade politica, passa a reprimir, tanto semantica quanto pragmaticamente,
€sses mesmos grupos que a ajudou no seu estabelecimento na cidade. Torna-se evidente como
posicBes politicas decorrem de uma necessidade interna da igreja, tendo em vista que grupos com
posicionamentos politicos tdo diferentes na segunda década do século XXI, ha quase um século
dividiam pautas na vida pablica.

Mais tarde, entre os anos de 1964 e 1974, jogos de poder comecam a se estabelecer dentro
do &mbito organizacional das igrejas evangélicas congregacionais do pais, o que também afetou a
igreja em Campina Grande. Esse saber instituido sofreria modificacBes internas devido a
existéncia de dois discursos divergentes dentro da mesma doutrina, que variavam sobre a maneira

como era realizado o batismo e quem podia recebé-lo.
“[...] quando essa igreja ela teve seu inicio aqui, ela era uma igreja que eu posso dizer
assim, era um tanto radical, ndo é? Ela tinha suas raizes biblicas, e muitas coisas ndo eram

aceitas, mas com a vinda do Pr. Jo&o?, entdo ele trouxe algumas... ele se uniu a um Pr. do

Nome ficticio.
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Rio de Janeiro chamado Frederico®, da igreja Deus é Amor, e 14 eles j& acreditavam em
batismo com o Espirito Santo, uma série de coisas que, até entdo, a gente nao aceitava

isso, ndo é? E foi isso que formou o conflito com a igreja.” (Augusto)

Esse conflito culminou na cisdo da IEC em Alianca das Igrejas Evangélicas
Congregacionais do Brasil e Unido das Igrejas Congregacionais do Brasil. Formaram-se dentro
da Denominacdo IEC esses dois modos de gerenciar e organizar processos legais das igrejas em
Campina Grande. O entrevistado membro da igreja a 47 anos também nos fala um pouco a
respeito dessa Ciséo:

“... houve uma reforma... é... religiosa dentro da cidade, ta? E isso fez com que a nossa
igreja se dividisse. Ela se dividiu. Entdo, nessas ‘divisdo’, foi formado duas associagdes,
uma chamada Alianca e outra chamada Unido. E hoje, elas estdo afastadas até os dias de
hoje. Sdo ‘co-irmas’, né? Uma ajuda a outra, mas cada uma tem o seu ramo de doutrina.”
(Augusto)

Percebe-se como o jogo de forgas esta presente e m todos os ambitos da instituicdo. Seja
da violéncia sofrida por uma fiel por ser chamada pejorativamente de louca por ter se convertido
a outra religido, ou em uma visdo macro da realidade institucional dentro e fora da propria igreja.
Com a chegada de cada vez mais membros, novos saberes (individuais) foram-se agregando a
instituicdo, proporcionando uma variedade crescente de interpretacdes de seus dogmas.

Apoio de (e em) outros saberes

Além de ter se tratado de uma religido que rompeu com 0s costumes espirituais ja
instituidos, o regime Congregacional adotado pela igreja também se torna contundente no que diz
respeito ao pouco apoio obtido para seu estabelecimento na cidade. Em falas de entrevistados que
possuem cargos na instituicdo, a demonstracdo de autonomia da Igreja em relacdo a outras

religibes e a outros segmentos da sociedade é expressa da seguinte forma:
“Ndo, a nossa igreja ndo teve a ajuda de ninguém, sabe? Pelo contrario, a nossa igreja
aqui ¢ uma fabrica de crente pras outras, entendeu?” (Jos¢)
A fala de outro entrevistado corrobora com a de Joseé:

“Infelizmente, essa igreja, ela cresceu sozinha, ndo é? Com a ajuda dos proprios
membros, que hoje conta-se com aproximadamente 1800 membros. Foram os membros

que sempre mantiveram a igreja firme, ndo tivemos ajuda de ninguém.” (Augusto)

Embora essa autonomia seja bastante afirmada entre os entrevistados e embora, de acordo

Nome ficticio.
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com MATOS (2003), isso fosse fator para que a igreja, na época de sua institucionalizacdo ndo
crescesse tanto numericamente, em comparacdo as igrejas presbiterianas, ja que essa autonomia
também gerava um distanciamento de outras partes da sociedade, o Primeiro Pastor da IEC de
Campina Grande afirma que ndo se trata de uma instituicdo que ndo se relaciona com o restante

da comunidade social:

“Certo, a igreja evangélica, ela aprendeu a caminhar sozinha, mas ela é muito sociavel.
Ela ndo é este individuo que exclui as outras denominagdes, nem também a participacédo

de quaisquer elementos da sociedade.” (Evandro)

Ele também falou em dois momentos sobre a Unica ajuda identificada nesse processo de
institucionalizacdo: a Macgonaria, apesar das dificuldades anteriormente mencionadas, em prol da
liberdade religiosa, foi uma das instituicfes que auxiliou a igreja em sua jornada:

“[...] A Maconaria ajudou muito o estabelecimento das igrejas evangélicas aqui no Brasil,
e ndo seria diferente aqui no Nordeste, assim como disse dantes, que era um polo onde 0

catolicismo tinha predomindncia e ndo aceitava-se, de jeito nenhum, qualquer

interferéncia de outro cunho religioso. A Magonaria foi fundamental.”

Quando perguntado sobre como foi esse apoio da Magonaria, o0 Pr. continua:

“A gente sabe que a Macgonaria ¢ uma faixa da sociedade que tem um certo poder
econdmico. Entdo a voz desse poder econémico barrou certas investidas de outras
religides contra a igreja evangélica.”

Mais uma vez aparece uma referéncia a relacio da IEC com grupos também
marginalizados do convivio social. Percebe-se como as relacdes entre a igreja e a Magonaria iam
além da COLIGACAO pr6-ESTADO LEIGO, no ano de 1933. E possivel observar, aqui, que,
mesmo tendo recebido apoio de outras instituicGes ja estabelecidas na cidade, existe o discurso
em que a igreja evangélica ndo recebeu ajuda e cresceu sozinha.

Produzindo o sujeito evangélico

Existem diversos meios pelos quais o sujeito evangélico congregacional pode ser
produzido. A Escola Dominical € historicamente, dentro da instituicdo, uma das principais
ferramentas de instrucdo doutrinaria, onde estudos biblicos, os "cursos de discipulados”, sdo

ministrados pelos pastores; ela foi mencionada por alguns dos entrevistados e um deles afirmou:
"Aqui nos temos postos de discipulados. Muitas vezes a gente enfrenta problemas de
pessoas que tém uma ideologia diferente da nossa, ndo é? E a gente sempre procura ajudar
essas pessoas. E claro que nunca tivemos problemas graves aqui. Mas muitas delas, que
chegam aqui precisando de ajuda, elas saem daqui satisfeitas, porque recebem aquilo que

elas precisam." (Augusto)
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A biblia, como demonstrado nas falas dos entrevistados, tem papel central nessa producéo
de subjetividade. Portanto, a obediéncia a Palavra, referente a doutrina, é exigida segundo a
interpretacdo proposta pela Igreja, como afirmou um entrevistado, membro ha 57 anos, quando
falava sobre a interpretacdo da Igreja Catolica:

"Que quem ndo segue a Biblia, como ela é, ta4 seguindo errado. T4 seguindo errado,
erradissimo. [...] Ouve a mensagem, vé a mensagem, pega na mensagem, ta com ela na
maéo, mas ndo obedece. O defeito do ser humano € esse ai. Sabe por qué? Porque Satanas
tenta cegar a mente dele, pra que ele ndo veja a Palavra, pra que ele ndo ouca a Palavra de
Deus e nem compreenda. Entdo fica o ser humano aqui, na face da Terra, seguindo
doutrinas que ndo ta dentro da Biblia." (José)
Apesar desse mesmo entrevistado defender a interpretacdo protestante da biblia, ele
comenta um pouco sobre a existéncia de divergéncias dentro da propria religido, como abordado
anteriormente, havendo denominagfes com diferentes interpretacdes da biblia e consequentes

aspectos diferentes de doutrina, isso ele explica da seguinte forma:
"Agora, divergéncia tem. Por ser, sabe por que? Por conta da seguinte maneira, a doutrina.
O encontro da doutrina, que cada um tem uma doutrina, né? E como o lar, que cada lar
tem sua maneira de reger, né, seu lar. As igrejas é a mesma coisa, as denominacgdes sdo a

mesma coisa, entendeu? Acontece isso." (JOs€)

Também € relatado por ele sobre a participacdo nos cultos e louvores, nos trabalhos da

Igreja e sobre o batizado, como 0s meios de se tornar membro:
"Ai ele vai assistir aos cultos, ai ele vai saber como é, como o culto vai se realizar, como é
a mensagem, ele ouve a mensagem, a mensagem € que tem o prestigio mesmo, né? A
mensagem. [...] E ele fica habilitado a entrar dentro da igreja, ai passa pros trabalhos da
igreja, ai se batiza, se batiza, entendeu? De acordo com a fé dele na igreja, ele se batiza,
entendeu? E vai sendo um participante da igreja, trabalhando pra igreja também, e tudo
mais." (Jos€)
O Pastor entrevistado também fala sobre a biblia como principal fundamento de doutrina
e acrescentou a respeito de casos de afastamento de lideres da instituicdo por "correc¢do” falando

que a Igreja deve ser referéncia e seus discipulos seu espelho:
"Principio é a Biblia, ndo deixando de fora os termos sociais Coeréncia com a doutrina da
igreja, que se baseia na Biblia e que opera mudangas no comportamento do fiel.
Afastamento: 1° por conta prépria; 2° propostas corre¢cdo da propria igreja, termo
disciplinar, afastamento temporario enquanto o erro é corrigido. Porque a igreja precisa
ser espelho e referéncia, e se este individuo ndo tem comportamento, e a referéncia dele é

simplesmente degredar aquilo que existe internamente na igreja, automaticamente ele ndo
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tem as condices reais de permanecer na lideranga, mas Continuar a assistindo na igreja,

ele ndo perde isso." (Evandro)

Em “Jodo Climaco Ximenes: Sua Vida, Sua Obra”, mostra que a doutrina na época de Pr.
Ximenes era bem mais rente do que hoje. Muitas passaram por mudangas e as normas da igreja
ficaram mais flexieis com relacdo ao comportamento do membro. Tecnologias de producédo de
subjetividade como escola dominical, participacdo nos cultos e louvores, batizados, etc. sdo
utilizadas no contexto da IEC de Campina Grande. Mesmo sempre tentando corrigir
comportamentos que acreditam ser negativos para a coesdo grupal, ndo foi possivel evitar que
conflitos se tornassem irreconcilidveis, sendo necessaria a cisdo do grupo, como no caso da
divisdo da IEC em Unido das Igrejas Congregacionais do Brasil e Alianca das Igrejas
Evangélicas Congregacionais do Brasil.

Sujeito evangeélico

Em um dos cultos, Pastor Evandro fala sobre nunca parar de se movimentar, nunca deixar
de seguir, sempre buscar melhorar. “Um crente parado ¢ como uma maquina enferrujada, ndo
funciona”, ele diz. Percebemos que é de muita importancia que a pessoa que chega a igreja seja
convertida aos costumes que a mesma prega. Aceitando o que pede a doutrina e fazendo com que
a pessoa comece a seguir as regras e assim comecar a se produzir o sujeito evangélico, pois isso

tornaria ela uma pessoa que vive de acordo com os preceitos de Deus.

“A gente tém que ta4 também em contato com Deus também, Deus é o pai da eternidade.
Quem somos nos diante dele? N6s ndo somos nada, né? Deus disse que pra ser filho tem

que se arrepender, se converter, ser batizado pra se tornar filho Dele.” (José)

A tradicdo de livre exame da Palavra aparece na propria ministracdo no culto, onde as
passagens lidas sdo projetadas em teldes dentro do templo. Os versiculos sdo organizados em
slides e a transicdo de um slide para outro é feita de acordo com o que o pastor I& em sua propria
Biblia. Ele ainda chega a falar em outra ocasido que nao é muito a favor dessa projecdo para que
todos possam ver a passagem porque, de certa forma, desestimula o fiel a trazer sua propria biblia
de casa.

Todas as regras que a igreja em estudo segue pertence ao estatuto doutrinario, feito pela
alianca das igrejas congregacionais do Brasil denominado Sintese doutrinaria do
congregacionalismo (Os 28 Artigos da Breve Exposicdo das Doutrinas Fundamentais do
Cristianismo). Esses artigos sdo a base fundamental da estruturacdo teoldgica da igreja que funda

esse modo congregacional de ser evangélico. Em analise os primeiros artigos parecem tratar da
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parte sobre a fé do fiel, reforcando a questdo do monoteismo, da revelacdo de Deus ao homens
através das escrituras, da natureza da revelagdo a homens santos. Os artigos seguintes falam
acerca da teoria criacionista do homem, criado a imagem e semelhanca de Deus, mas que por
intervencdo do mal é corrompido e se torna pecador; e por isso ha o dever de procurar a salvacéo,
tendo consciéncia da imortalidade da alma e do Juizo final. Tudo isso faz parte do aspecto
teoldgico o qual é preciso que o fiel passe a se apropriar para que isso molde seu comportamento,
pois sabendo da natureza de Deus, do homem, seu dever de se salvar, diante da promessa do
Juizo final, sua posicéao se torna a de seguir a doutrina acreditando em seus preceitos.

As Unicas cerimdnias e ritos que séo adotados na formacéo do sujeito evangélico é a Ceia
do Senhor, feito em momentos de celebracdo que une os fiéis em comunh&o e o batismo, que sdo
realizados desde a chegada do missionario Kalley ao Brasil. O batismo € cosiderado como a
verdadeira confirmacgédo para que o frequentador se torne membro da igreja. Tantos embates de
forca relacionado a esse ponto estdo evidentes durante toda a historia igreja. Uma lista de
candidatos era, e ainda é, apresentado para o batismo, mensalmente, nas assembleias — reunides
administrativas de assuntos referentes a igreja — para que os nomes fossem avaliados e, se
preciso, investigados, caso alguma suspeita sobre o comportamento da pessoa apareca. Um
exemplo € o caso do adiamento de um batismo por causa de informacgdes a respeito da
incredulidade do noivo da candidata, tendo sido comprovado que “o seu noivo ¢ um congregado
crente”, o batismo foi providenciado (SOUZA, 1982). Ainda em “Jodo Climaco Ximenes - Sua
Vida Sua Obra”, encontramos exemplos de pessoas que ndo obedecendo ao que pede a postura

social do crente receberam algum tipo de punicéo:

“Um crente foi eliminado em 1938 do rol de membros da igreja, porque ‘foi visto
entrando na casa de uma prostituta, e fechando a porta da casa por um pouco de tempo.
[...JUm crente foi expulso da comunhdo por quatro meses, ‘por este ter esbofeteado um

menino de um vizinho; ficou resolvido levar o caso a proxima sessdo da igreja, para que

seja suspenso da comunhio por quatro meses” (SOUZA, 1982).

Portanto, mesmo depois da pessoa pertencer, seguir e aceitar a doutrina e a palavra, ndo
isenta o corpo disciplinar da igreja de punir algum fiel caso ele apresente algum comportamento
que ndo esteja de acordo com os preceitos da igreja. Certa vez em uma apresentacdo publica, o
pastor Ximenes, citou os nomes de pessoas disciplinadas e reabilitadas. As praticas de
subjetivacdo estdo baseadas na doutrina de que o fiel, o “crente”, precisa viver os ensinamentos

fora da igreja. Pr. Ximenes aplicava uma disciplina rigida e exigia isso dos fiéis. Ele ndo poupava
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ninguém da disciplina. Alguns exemplos aparecem:

“Casamento misto dava eliminagdo. Vida mundana trazia eliminacdo, bem como
abandono completo ao trabalho, uso de bebidas e fumo. Cabelos curtos, pinturas,
abandono aos cultos, namoros com descrentes, intrigas, desrespeito aos cultos e
desentendimentos em familias [...]” (SOUZA 1982).

E bastante notoria a rigidez de guardar o Domingo como dia santo. Muitas disciplinas
foram dadas pela falta de consideracdo dos membros por esse dia. Todas essas regras derivam da
biblia e dos artigos de fundacdo do congrecionalismo no brasil. Também caiam no regimento o
“crente que fazia negocio no domingo”. Havia uma aten¢do ao que os membros vendiam em seus
negdcios: caso vendessem fumo, bebidas alcodlicas, etc., também eram disciplinados.

Quando BAUMAN (1998) aborda em sua obra O mal-estar na pds-modernidade o
conceito de pureza como sendo “um ideal, uma visdo da condi¢do que ainda precisa ser criada, ou
da que precisa ser diligentemente protegida contra as disparidades genuinas ou imaginadas.” (p.
13), e o conceito de sujeira, “0 oposto da ‘pureza’ — o sujo, o imundo, os ‘agentes poluidores’ —
sdo coisas ‘fora do lugar’. Nao sdo as caracteristicas intrinsecas das coisas que as transformam
em ‘sujas’, mas td0-somente sua localizacdo e, mais precisamente, sua localizacdo na ordem das
coisas idealizada pelos que procuram a pureza” (p. 14), o sociélogo nos instiga a pensar em sobre
um ambito social mais abrangente, mas que pode ser aplicado a realidade da IEC de Campina
Grande. Observamos que seus dogmas passam por um processo de reforma quase ininterrupto,
tendo em vista a grande variedade de participantes e compreensdes, oriundas do livre exame da
biblia, defendido pela doutrina, e vém se adaptando a realidade social da cidade onde esta
inserida, seja eliminando a sujeira, seja expandindo o conceito de pureza.

O louco evangélico

Como analisamos algumas tecnologias de subjetivacdo que constituem o sujeito
evangélico, agora iremos tratar do assunto da loucura para a IEC em Campina Grande. A fuga da
loucura das amarras dos saberes gque tentam domina-la ndo para de acontecer. No caso da
instituicdo estudada, ndo foi identificado um novo saber sobre a loucura mas a assimilacdo de um
saber ja instituido na sociedade na qual a igreja esta inserida, o discurso médico. Essa posicao se

confirma quando o lider da igreja diz:
"A loucura é uma coisa extremamente fisica. Nds ndo podemos espiritualizar isto, né? O
cara € louco, é louco mesmo. Se ele tem uma acdo demoniaca, entdo a igreja vai resolver
isso orando pela pessoa. Colocando isto como preocupagdo nossa, de trazer libertagdo

daquela pessoa. Mas loucura é loucura mesmo, tem que internar, tem que medicar, tem
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que cuidar, tem que fazer todas as providéncias pra cuidar dessa pessoa. Quem ndo faz
assim estaria, de fato, espiritualizando muito a vida comum e ndo dando nenhuma solugéo

para aquilo que é evidente." (Pr. Evandro)

Foi mencionado ainda nas entrevistas que o louco precisa ser tratado por profissionais de
salide. Uma das pessoas entrevistadas, usuéria de saide mental e membro da Igreja, cita que um
dos pastores lhe indicou a procurar ajuda profissional e disse que seu problema ndo seria
espiritual e sim psicoldgico:

"Al, inclusive, eu falei com o pastor Samuel, ele disse ‘Francisca, o seu problema néo é

999

psicolo... ndo ¢é espiritual, & psicologico. Vocé tem que procurar o seu psiquiatra’.

(Francisca)

N&o houve intervencbes por parte da igreja em seu transtorno com alguma forma de
tratamento espiritual, mas houve, de acordo com as entrevistas, ajuda financeira, praticas
assistencialistas e auxilio espiritual atraves de oracBes. Um desses momentos de oracdo foi
presenciado durante um culto. Uma usuaria de satude metal solicitou que oragdes fossem feitas
para ele, enquanto a igreja estendia suas maos em sua direcdo. Essa usuaria nunca foi vista
acompanhada na igreja, sempre compareceu aos encontros sozinha. O pastor chega a falar ao
microfone que o poder que as palavras tém para os congregacionais € diferente do poder quase
mistico que tém para os pentecostais. Diferenca essa que o pastor faz questdo de ressaltar. O
poder que ele interpreta é mais relacionado aos afetos do que a cura em si. Sobre essas oracdes, 0

entrevistado explica:
"E o seguinte, a igreja tem uma missdo de fazer oragbes pelos enfermos, visitar os
enfermos, entendeu? E orar por eles, orar por eles, entendeu? Agora, quem faz a cura do
outro ndo é quem prega, quem faz a cura é Cristo. Agora, Cristo disse o seguinte 'Orai
pelos enfermos, a obra quem faz sou eu'. O dever é nosso. Ndo é somente a pessoa dizer
assim 'Eu vou orar por Fulano e Fulano vai ficar bom'. Nao é assim, ndo. Porque € o

seguinte, tudo ta na vontade de Deus." (Jos€)

A igreja participa nesse sentido, como um suporte secundario ao tratamento que designam

a psiquiatria, como é colocado pelo Primeiro Pastor:

"A igreja é parte desta... deste cuidado, ndo é o elemento responsabilizado na totalidade.
Ela ajuda em tudo que pode. [...] a gente encaminha pro lado devido que é a medicina. A

medicina hoje esta muito avangada, tem todos os meios para cuidar disso.” (Pr. Evandro)

Mesmo que esse discurso fiqgue um pouco controverso foi observado que os evangélicos
congregacionais de Campina Grande acreditam que o trabalho de auxilio espiritual deve

caminhar junto com o tratamento médico, ambos seriam importantes para um melhor cuidado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Portanto, é perceptivel que, por causa das inameras dificuldades na inser¢do do saber e do
discurso evangélico congregacional na cidade, os mesmos parecem preferir ndo confrontar
determinados saberes muito bem instituidos e de maior respaldo/legitimidade social. Estando na
condicdo de outsider, junto a outras instituicdes que também dividem a mesma condigéo, a IEC,
como registrado no texto memorial de Epaminondas Camara, em certo ponto, juntou-se a essas
instituicbes em uma coligacdo, que contava com comunistas, protestantes, espiritas e alguns
mac0des. Ou seja, para unir forgas contra as instituicdes mais poderosas da cidade que praticavam
violéncia em diversas camadas da sociedade campinense da primeira metade do século XX, a
IEC estava do lado de instituicGes também outsiders, mas que historicamente sao
ideologicamente contrarias em diversos pontos. Formando aliangas com outros saberes também
contrarios ao das praticas repressivas institucionais na cidade, a IEC teve notavel participacédo
politica, como nessa COLIGACAO pré-ESTADO LEIGO.

Quando catdlicos praticaram forte violéncia psicologica cotra Francisca, que, tinha
“enlouquecido” por, segundo ela, “ter aceitado Jesus como seu salvador”, podemos notar que o
discurso contrario ao da fé evangelica na cidade de Campina Grande ndo acabava nas palavras do
alto clero da igreja, mas se manifestava politicamente em praticas de violéncia contra os
praticantes dessa nova religido na cidade.

No entanto, hoje, nem tudo séo desavencas. Por sua historia estar relacionada ao incentivo
de seus fiéis a participarem no ambito académico, no que se refere a loucura, a IEC defende que o
discurso medico psiquiatrico seria o responsavel para o cuidado e tratamento do louco, nédo
querendo, assim, adentrar no campo desse outro saber que, inclusive, se institucionalizaria logo
depois do estabelecimento do protestantismo na cidade. A igreja se posiciona, entdo, no sentido
de auxiliar para que o louco seja cuidado por tais profissionais, indicando tal caminho no
surgimento de algum desses casos dentro da prépria instituicdo. Acreditam também na internacao
dos pacientes em surto, demonstrando uma intencéo de, posteriormente a internacao, trazé-los de
volta ao convivio social. A loucura aparenta ser tratada com muito respeito no ambito da igreja.
Durante uma das participaces dos cultos de oracdo, uma usuaria de saide mental cantou um
louvor, com ajuda do playback, por possuir uma capacidade de fala bastante comprometida. Esse
espaco dado a loucura dentro do ritual da igreja foi aprovado pelos fiéis presentes, por meio de

comentarios positivos, observando assim que o discurso de aceitacdo ndo parte apenas da
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administracdo, mas também dos préprios fiéis. Elucidando essa relagdo entre lideres e discipulos,
a entrevistada identificada como usuaria de satde mental mencionou sobre aconselhamentos
feitos pelo Pastor entrevistado, demonstrando que ele representa para a mesma uma referéncia de
grande importancia.

N&o obstante, durante as entrevistas e visitas a igrejas para trabalho de campo, ficou
evidente que os discursos proferidos acerca da loucura eram demasiadamente podados,
mostrando uma clara intencdo de ndo querer trazer o assunto da loucura para o ambito espiritual,
provavelmente devido a presenca implicita do discurso cientifico/académico, representada pela
Universidade e por nds, pesquisadores; de tal forma que esse cuidado com o discurso proferido
pelos entrevistados demostraram um respeito ao discurso que é trazido pelo pesquisador e se
reflete nas informagcbes dadas nas entrevistas acerca da loucura, ja que sdo informacgdes
caracterizadas por um apreco ao discurso médico, que teria nesse campo de forgas, maior
propriedade (poder) sobre o tema.

Foram identificadas duas formas que a IEC se utiliza para lidar com a “sujeira da
loucura™: a primeira seria a eliminacdo momentanea da sujeira através de encaminhamentos para
internacdo, medicacdo e outros cuidados médicos, e a segunda, que seria a expansdo do conceito
de pureza, aconteceria a posteriori do controle dessa loucura, pela reinsercdo do louco evangélico
no ambito da congregacdo. E necessario, porém, problematizar qualquer tentativa de conceituar a
loucura, devido ao seu status fronteirico no saber, e, por mais que a religido evangélica
congregacional possa desenvolver formas para lidar com a loucura, em outro contexto, o

evangélico € o louco.
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