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RESUMO

A religido continua a se constituir como pilar fundamental na construgdo de sentido para
a humanidade. Tendo sofrido inumeras criticas durante a modernidade, o fendmeno
religioso teve o seu fim anunciado e a sua inevitabilidade posta em questdo, e assim
inameros tedricos fizeram ecoar o grito afirmativo do desencantamento do mundo.
Porém, embora embebida nos grandes dilemas da sociedade técnico-cientifica, a
religido ganhou nova roupagem e se (re)apresentou de maneira ainda mais forte,
ganhando espaco por meio da explosdo de novos segmentos religiosos marcados por um
discurso mais “popular”, voltado para o atendimento das necessidades imediatas dos
sujeitos. Pensar a Historia pelo vieis religioso implica trazer a tona os inimeros
protagonistas que tecem, a cada dia, uma rede de simbolismos marcados pela
necessidade de dé sentido a vida. Sendo assim, nada melhor do que analisar as praticas
daqueles sujeitos histéricos que permanecem envoltos as brumas da modernidade, pois
¢ ai mesmo onde eles sdo impelidos a criar novas formas de preservar seus costumes.
Suas memorias, entdo, sao o principal meio para alcangarmos nosso entendimento
acerca de suas praticas, e a Historia Oral de Vida é o que nos permite espreitarmos tais
memorias. Tendo este aparato metodologico em maos, destacamos as figuras de
algumas rezadeiras de Alagoa Nova — PB, apontando para suas tradi¢des repletas de
signos e significados que sdo passadas hereditariamente e se negam a desaparecer.
Sendo assim, agora ¢ a vez deste discurso de desencantamento ser posto em duvida por
meio do confronto com o espetaculo religioso que molda nosso cotidiano diariamente.
Para isso, o estudo desenvolvido neste trabalho visa mostrar as especificidades das
praticas culturais exercidas por tais rezadeiras como exemplo da atuagdo do sagrado em
intenso dinamismo. Perceberemos, entdo, como a religido continuou a revestir a
sociedade com encantamentos e proporcionou novas dindmicas para o viver, obrigando-
nos a repensa-la dentro de novas condi¢des e novas referéncias.

PALAVRAS-CHAVE: Religido. Modernidade. Desencantamento. Rezadeiras.



ABSTRACT

Religion continues to be fundamental pillar in the construction of meaning for
humanity. Having suffered numerous criticisms for modernity, religious phenomenon
had its announced end and called into question its inevitability, and so many theorists so
echoed the cry of the disenchantment of the world. But while steeped in the great
dilemmas of scientific-technical society, religion won new guise and (re) presented in
an even stronger, gaining ground by the explosion of new religious segments marked by
a discourse more "popular" focused to meet the immediate needs of individuals.
Thinking History by vieis religious implies bringing to light the many actors who
weave, every day, a network of symbolism marked by the need to give meaning to life.
So nothing better than analyzing the practices of those historical subjects that remain
shrouded the mists of modernity, it is right there where they are driven to create new
ways to preserve their customs. His memoir, then, are the primary means for achieving
our understanding of their practices, and Oral History of Life is what allows us to
espreitarmos such memories. Having this methodological apparatus in hand, we
highlight some of the figures of mourners Alagoa Nova - PB, pointing to their traditions
full of signs and meanings that are passed hereditarily and refuse to disappear. So now
is the time to address this disenchantment be doubted by the confrontation with the
religious spectacle that shapes our daily routine. For this, the study developed in this
work aims to show the specific cultural practices exercised by such mourners as an
example of the performance of the sacred in intense dynamism. Realize then how
religion continued to coat the society with incantations and gave new dynamics to live,
forcing us to rethink it in new conditions and new references.

KEYWORDS: Religion. Modernity. Disenchantment. Mourners.
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INTRODUCAO

Esse ¢ o grande segredo, conhecido de todos os homens cultos
de nossa época: pelo pensamento criamos o mundo que nos
cerca, novo a cada dia (BRADLEY, p. 9).

A clivagem que os sujeitos historicos promoveram no mundo fez com que este
fosse divido entre um “mundo real” — aquele do viver entendido como sendo
substancialmente concreto — ¢ um “mundo da magia” — onde as fabulas e os mitos
dominam, fazendo as mentes pairarem sob possibilidades infinitas de existéncias — mas
tal clivagem ndo se mostrou, ao longo do tempo, tdo efetiva assim, uma vez que
encontramos nas pesquisas historicas inumeros exemplos de como cada sujeito mescla

esses dois mundos em prol de uma possivel coeréncia existencial.

Observando as praticas cotidianas de um grupo de rezadeiras das zonas rural e
urbana de Alagoa Nova - PB, iremos tratar aqui o jogo simbdlico que insiste em unir a
ciéncia, a religido, o “real”'e a magia, fazendo-os persistir em um cotidiano que veste a

capa da modernidade, mas que utiliza acessorios aparentemente destoantes.

Alagoa Nova recebeu boa parte dos simbolos da modernidade, mas preservou
muito dos seus habitos tradicionais, inclusive no ambito religioso, representado aqui
pelas rezadeiras, as quais continuam arraigadas a usos culturais antigos pautados em
crengas religiosas populares. Esta cidade, localizada no brejo paraibano, pode ser
definida pelo seu carater tradicional e, ao mesmo tempo, moderno, possuindo
caracteristicas desses dois modelos. Assim, ao abordar esse ambiente historico,
estaremos trabalhando com as significantes caracteristicas do processo temporal: as

continuidades e as permanéncias...

Elas cultivam ervas em seus quintais para a cura, pois aprenderam de alguém e

repetem, e essa pratica demonstra as continuidades da Historia. Elas t€ém um

1 . . . . ~ e, . . .
Diante das infinitas discussdes historicas sobre o relativismo, as aspas servem para explicar que o real

de que se fala aqui ndo ¢é entendido em seu sentido estrito, mas antes como um conjunto de produgdes
humanas que ganham sentido no cotidiano vivido.
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conhecimento baseado na experiéncia e na tradicao oral, sao mulheres que sabem que
. . . . 2
determinada planta serve para determinado mal, assim como as antigas bruxas® o

sabiam em tempos passados, e essas sdo as permanéncias da Historia.

Diante disso, podemos afirmar que a escolha deste tema entona-se, em
primeira instancia, em uma questdo pessoal em entender como o encantamento do
mundo perdura nos tempos modernos, e as praticas culturais das rezadeiras de Alagoa

Nova s3o um 6timo caminho para se chegar a uma possibilidade de resposta.

Assim, observando suas praticas, foram surgindo inquietacdes acerca de suas
origens, do porqué de as pessoas as procurarem para se curarem mesmo podendo ir ao
médico, como (e se) esses rituais funcionam, enfim, como as rezadeiras constroem

sentido num cotidiano que cada vez mais cria brumas ao seu redor.

Por outro lado, hd também uma necessidade de abertura para uma abordagem
historica (e ndo historicizante) das praticas culturais das rezadeiras que, mesmo na
chamada (p6s, hiper)modernidade, onde a fugacidade danca a nossa frente € o tempo
escorre em nossas maos, sobrevivem tecendo seus fios de significados no tempo

historico.

Aqui, mostra-se necessario uma breve explicagdo acerca do titulo deste
trabalho. Na verdade, o titulo proposto trata de uma metafora onde o fio de Ariadne
representa, neste contexto, a tradi¢cdo, as praticas desenvolvidas pelas rezadeiras e que
as permitem d4 continuidade ao seu trabalho sem serem engolidas pelo labirinto, ou
seja, pelos simbolos da modernidade que, a cada dia, tentam diluir as diversas tradigdes

como uma avalanche.

Assim como na mitologia grega, onde Ariadne entrega uma espada e tece um
fio para que seu amado Teseu consiga matar o Minotauro e sair do labirinto, aqui
observamos a resisténcia das rezadeiras que tecem fios cotidianos para darem
continuidade ao seu oficio em um mundo que mais parece o Minotauro, assustador e

inesperado, espreitando-as nesse labirinto historico...

Mulheres conhecedoras de ervas medicinais e que tinham seu cotidiano envolvido misticamente pela
circularidade da natureza. Com o surgimento da Santa Inquisicdo, da Idade Média para a Idade
Moderna, elas passaram a ser perseguidas pela Igreja.
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Por esses e outros motivos, o estudo do universo magico desperta atencdo de
quem o observa de mais perto. Para isso, ele ndo pode ser entendido como algo
sobrenatural ou esquisito, mas sim como uma energia que flui em cada um de nods e ao
nosso redor, sendo visivel para quem tenta enxergéa-la e impossivel para quem a nega,

pois se trata de um “querer sentir”.

Sendo assim, todos os assuntos relacionados ao ambiente mistico sdo passiveis
de despertar curiosidade, e nao foi diferente com o tema aqui tratado, onde o campo
simbolico das rezadeiras, preenchendo o ar com seus toques magicos, fazem lembrar
tempos longinquos onde mulheres reservavam o saber da cura em cada canto da

natureza, trazendo-o para seus quintais e suas prateleiras.

Os temas que dizem respeito ao sagrado foram ganhando mais énfase nos
ultimos tempos com os estudos acerca das religiosidades, rituais, simbolos. Com a
revolugdo no campo das fontes a serem pesquisadas e das suas possibilidades, as
pesquisas fizeram brotar inspiragdes que nos levaram em diregdo a perguntas
inquietantes, além de apontarem para o fato de que a liberdade espiritual vai além das
rigidas e frias paredes que refletem institucionalmente uma religido, pois, para além de
grupos religiosos com suas caracterizagdes dogmaticas, existe uma interessante

dinamica espiritual escorrendo nos intersticios da cultura.

Diante dessas consideragdes, alguns pontos saltam a nossa frente e nos inquieta
quando pensamos o fendmeno religioso consubstanciado pelas rezadeiras face a época
em que vivemos, chamada por alguns de Modernidade e por outros de Pos-

modernidade.

A questdo €: ha realmente um desencantamento provocado pela modernidade?
Diante de uma sociedade cada vez mais cientificista e tecnoldgica, como perceber o

jogo simbolico ritualistico proporcionado pelas rezadeiras?

Ou seja, depois do século XIX ter apontado para o desencantamento do mundo
e Nietzsche ter afirmado a morte de Deus, como explicar a permanéncia de praticas
religiosas com histérias tao antigas e, ainda por cima, explicando o cotidiano por meio
dos simbolos que criam? Justamente nesse cotidiano (poés)moderno...

Assim, o objetivo geral desta pesquisa ¢ analisar as praticas culturais das

rezadeiras na cidade de Alagoa Nova — PB, para assim fazer uma contraposicao as teses
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do desencantamento do mundo, mostrando como o sagrado vem se delineando nesse
momento historico e contribuindo para o reencantamento do mesmo.

Como objetivos especificos, procuramos mostrar a pluralidade das praticas
culturais das rezadeiras dentro do contexto historico da modernidade; Estudar a
permanéncia de suas praticas concomitante a uma invisibilidade social; Observar suas
linhas de continuidade e ruptura diante do tempo; Entender como elas percebem o
sagrado dentro do contexto moderno; Analisar o poder simbolico de suas praticas e

como este contribui para o questionamento da idéia de desencantamento do mundo.

Os métodos e as técnicas utilizados para dar forma e respaldo a este trabalho
estdo circunscritos no ambito da pesquisa documental e empirica, tendo sido realizado
um levantamento bibliografico acerca dos conceitos trabalhados no campo da cultura,

da religido e dos seus simbolos e signos.

Além disso, também foram realizadas entrevistas semi-estruturadas, onde
pudemos analisar as falas das rezadeiras e, em seus discursos, encontrar os sentidos para
suas praticas culturais religiosas frente 8 modernidade que bate em suas portas (e reside

em suas casas).

O uso da Historia Oral possibilitou significativamente esta pesquisa, pois se
puderam transformar os discursos orais das rezadeiras em testemunhos por meio da
escrita, permitindo o confronto de seus relatos religiosos com as versdes de

desencantamento do mundo.

Segundo Barros (2004), a Historia Oral ¢ versatil, uma vez que pode ser

adotada como abordagem para varios focos de pesquisa:

Esta subdivisao historiografica refere-se a um tipo de fonte com o qual
o historiador trabalha o saber, os testemunhos orais. Aqui, entramos
em outro tipo de critério que ndo interfere com os do primeiro grupo.
Um historiador pode estabelecer como enfoque a historia politica ou a
cultural, e selecionar como abordagem a historia oral (BARROS,
2004. p.132).
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Sendo assim, temos em maos uma rica documentagdo que nos permite tragar
um perfil dessas mulheres e detectar seus sentidos perante o mundo, tornando-se um
mecanismo de valorizacdo de suas memorias. Da mesma forma, trabalhamos com a
subdivisdao conhecida por historia oral de vida, para fazer emergir questdes por meio da
analise das trajetdrias pessoais das rezadeiras. O significado dessa abordagem ¢ descrito

por Meihy & Holanda (2008) da seguinte forma:

No caso da historia oral de vida, o que a distingue ¢ exatamente a
independéncia  dos  suportes  probatorios. As  incertezas,
descartabilidade da referenciacdo exata, garantem as narrativas
decorrentes da memoria um corpo original e diverso dos documentos
convencionais Uteis a Historia. Em particular, a historia oral de vida se
espraia nas construgdes narrativas que apenas se inspiram em fatos,
mas vao além, admitindo fantasias, delirios, siléncios, omissdes €
distor¢des. (MEIHY & HOLANDA, 2008, p.34).

Nesta perspectiva, as colaboradoras deixam de ser meros informantes da
pesquisa para se tornarem verdadeiramente atuantes no processo, pois que t€ém suas
experiéncias de vida valorizadas e suas visdes de mundo tomadas como esséncia do

projeto.

Analisando essa questdo, entendemos que esse tipo de atividade (rezar para
curar) merece atengdo especial nos estudos historiograficos, dentre outros motivos,
devido sua grande importancia no campo da preservagdo de praticas que estdo em vias
de desaparecer e, principalmente, por ser uma pratica cultural que poe frente a frente a
tradicdo e a modernidade, fazendo-se pensar o como e o porqué dessa coexisténcia

teoricamente conflitante.

Assim, estaremos lidando em todo o decorrer deste trabalho, com a certeza
impulsionada aos rituais de que estes funcionam como a personificagdo da mao divina

para trazer saude e/ou salvaguardar o corpo dos males.

Sendo assim, o presente trabalho estd estruturalmente dividido em trés
capitulos, onde o primeiro busca analisar os conceitos fundamentais para o
entendimento da questdo aqui proposta, adotando aqueles que melhor convém para

nosso estudo.
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No segundo capitulo trataremos das teorias gerais que pregaram o
desencantamento do mundo para, em seguida, mostrar o processo de modernizacao de
Alagoa Nova paralelamente & sobrevivéncia das tradi¢des, problematizando a figura das

rezadeiras como um simbolo dessa tradi¢do que permaneceu no moderno.

Por fim, no terceiro capitulo, adentraremos no universo simbodlico das
rezadeiras para entendermos como toda essa crenga ganha vida em meio a um corpus
social repleto de tecnologia e técnicas medicinais consideradas pelo saber oficial como
cientificamente avancadas. Analisaremos, entdo, alguns dos simbolos mais utilizados e
que desempenham fung¢do essencial no processo de cura, quais sejam: a memoria dessas

mulheres, o ramo, e as palavras pronunciadas durante a reza.

A escolha desses elementos simbolicos justifica-se pelo fato de ser uma
constante nos processos de cura, uma vez que todas as rezadeiras entrevistadas utilizam-
se de sua memoria para balizar a crenga, do ramo para “expurgar” os males, e de

palavras especificas para cumprirem sua tarefa com éxito.

Estando a fé no topo da hierarquia valorativa (todas as rezadeiras afirmaram
que sem a fé a cura ndo ¢ possivel), os demais elementos simbolicos e a memoria
funcionam como mecanismos para se alcangar a cura, estando, por isso, de um modo ou

de outro, relacionados a fé, e guardando em si mesmos uma importancia Unica.

Com base nessas consideracdes, adentraremos no ambiente religioso das
praticas de cura promovidas pelas rezadeiras, a fim de “descortina-lo” para
conseguirmos enxergar melhor sua simbologia e entendermos o papel que

desempenham na cidade de Alagoa Nova.

O marco espacial da pesquisa consiste nos ambientes urbano e rural da cidade
de Alagoa Nova - PB, enquanto o marco temporal vai de1980 a 2012, tendo sido
escolhido como critério para o recorte desse periodo o ano em que a rezadeira

pesquisada mais velha deu inicio as suas praticas até os dias atuais.

Pretende-se, entdo, trazer para o debate académico toda a riqueza cultural das
praticas de cura, demonstrando sua importincia e o significativo papel que
desempenham em um meio social pautado pela efemeridade, sendo as rezadeiras
verdadeiras atrizes no palco da histéria, contribuindo para a preservacdo de uma pratica

tao rica culturalmente.



CAPITULO 1
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1. PASSEANDO PELOS CONCEITOS HISTORICOS...

Se nao se fala muito sobre essas mulheres, ou se elas ndo sdo assunto tdo
comentado no cotidiano, por outro lado praticamente todos/as os/as moradores/as de

Alagoa Nova conhecem uma rezadeira.

Percebemos que o sagrado subsiste no tempo quando vimos que hoje, na
chamada modernidade liquida (BAUMAN, 2007), encontramos uma série de pessoas,
tanto no campo quanto na cidade, homens e mulheres, jovens e velhos, que procuram
ajuda para o corpo e o espirito, mesmo tendo outras opgdes mais “concretas”, como a

medicina.

Para comecar nosso passeio pelos conceitos historicos, iremos trabalhar a idéia
de modernidade e suas mais diversas variantes, para assim compreendermos as

multiplas facetas pelas quais a sociedade vé o tempo presente.

Ha algum tempo atrds, sentir-se vazio de sentido e distante de tudo, sem
questdes filosoficas profundas para se ocupar nem revelagdes a fazer, ndo era tdo

normal. Hoje essa situacdo ¢ comum a muitas pessoas.

Jair Ferreira dos Santos (1991) tem idéias bastante peculiares sobre esse
momento em que tudo parece ser tdo fugaz, momento em que muitos denominam de
pos-modernidade e que ele considera como sendo um fantasma, uma espécie de

espectro que vagueia entre os atos e pensamentos e quase sempre nao se faz aparecer.

Pos-modernidade, entdo, seria isso, um conjunto de acontecimentos ocorridos
na sociedade tendo como ancora o desenvolvimento tecnoldgico, contribuindo para
mudar o dia-a-dia dos seres, afetando cada vez mais um nimero maior de pessoas.
Assim, este barco estaria navegando por novos mares ou, a0 menos, no mesmo mar,
porém a viagem agora estaria se dando de um modo diferente, com olhares e
caracteristicas diferentes, além de ter um fator fundamental: ndo se quer saber para onde

val.

[...] Mortos Deus e os grandes ideais do passado, o homem moderno
valorizou a Arte, a Historia, o Desenvolvimento, a Consciéncia Social
para se salvar. Dando adeus a essas ilusdes, o0 homem po6s-moderno ja
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sabe que ndo existe Céu nem sentido para a Historia, ¢ assim se
entrega ao presente € ao prazer, ao consumo ¢ ao individualismo [...].
(SANTOS, 1991, p. 10 - 11).

Os produtos tecnologicos e a exposi¢do frenética da informagdo conduzem as
horas e as vidas, desfazem teorias e constroem novas concepgdes, sempre com um toque

de acaso suspenso no ar, dando margem a percepcao de que tudo pode acontecer.

A economia dissemina a individualidade e o vazio, assegurando que suas
cobaias sejam excepcionalmente treinadas a tomarem decisdes rapidas, baseadas apenas
na frivolidade, e assim abrem-se as cortinas para o grande espetdculo triunfante do

niilismo, “enterrando” as utopias e saudando o hedonismo.

Para Santos (1991), isso faz com que o culto do real seja feito no altar do irreal,
ou hiper-real, como descreve, onde o desejo de transformar a realidade em algo
fantastico passa pela construcdo desta por meio da imagem, fazendo com que a

simulacdo seja responsavel por criar a “realidade” desejavel.

E dai? Dai que a levitagdo, em si desejavel mas inviavel na gravidade,
parece ser possivel na TV. O hiper-real simulado nos fascina porque ¢
o real intensificado na cor, na forma, no tamanho, nas suas
propriedades. E um quase sonho: Veja um close do iogurte Danone
em revistas ou na TV. Sua superficie é enorme, lustrosa, sedutora, tatil
— da agua na boca. O Danone verdadeiro ¢ um alimento mixuruca,
mas seu simulacro hiper-realizado amplifica, satura sua realidade.
Com isso, somos levados a exagerar nossas expectativas ¢ modelamos
nossa sensibilidade por imagens sedutoras. (SANTOS, 1991, p. 13).

E justamente esta manipulagdo do real que faz com que o ser esteja em contato
constante com os signos, embora rodeado por coisas propriamente ditas, culminando no

tdo conhecido vazio existencial.

O fato ¢ que esse possivel pos-modernismo parece se divertir com as
catastrofes geradas pela modernidade, que ndo segurou as rédeas de seus proprios
desejos e fez com que os limites fossem extrapolados, gerando tragédias como as

bombas atomicas.
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Apontando as mudancas que agem como fantasmas pelos cantos, desnudando o
individuo e dando-o uma roupagem caleidoscépica, apresentando a maquina e a
tecnologia como as diretoras da cena, Santos (1991) pde sobre o palco os principais

personagens desse teatro que teima em se apresentar nas caravanas da vida.

Por outro lado, LIPOVESTSKY (2004) traz para a discussdo o conceito de
hiper-modernidade, como sendo o exagero em todos os campos da vida social. Cheios
de incertezas e vivendo de ilusdo, os individuos circulam tecendo teias de relagodes

inspiradas nas mesmas que comandam o mercado econdmico.

Amizades interessadas, que lembram contratos empresariais voltados para o
aumento dos lucros internos, amores fugazes que lembram as novidades das prateleiras
que logo saem de circulagdo porque ndo satisfazem mais, o hiper-individualismo que
lembra a selvageria do mundo dos escritérios onde cada um se sente na obrigacdo de
saber mais e ser melhor do que o outro para garantir sua boa posi¢ao, o culto ao corpo
que lembra a busca incessante de aperfeicoamento dos meios tecnologicos a fim de
prolongar sua eficacia e vida util, enfim, amando-se com o cérebro e pensando-se com o
coragao, presenciamos seres humanos contraditorios e avidos por firmar definitivamente

seus desejos.

[...] Por toda a parte, a énfase ¢ na obrigacdo do movimento, a
hipermudanga sem o peso de qualquer visdo utopica, ditado pelo
imperativo da eficiéncia e pela necessidade da sobrevivéncia. Na
hipermodernidade, ndo ha escolha, ndo ha alternativa, sendo evoluir,
acelerar para ndo ser ultrapassado pela “evolucdo” o culto da
modernizagdo técnica prevaleceu sobre a glorificagao dos fins e dos
ideais. Quanto menos o futuro é previsivel, mais ele precisa ser
mutavel, flexivel, reativo, permanentemente pronto a mudar,
supermoderno, mais moderno que os modernos dos tempos
heroicos|...]. (LIPOVETSKI, 2004, p.57).

A economia age como se tivesse que produzir tudo de uma s6 vez para ser
consumido imediatamente, a ciéncia tenta inovar assustando, sempre correndo atras de
descobertas revolucionarias. Tudo tenta ultrapassar o anterior para se sentir o primeiro
da lista, e assim continua-se a caminhada. O amanha se transforma no fim para o

individuo da hiper-modernidade.
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Temos também o autor Sérgio Paulo Rouanet (1987) que, trabalhando acerca
da chamada crise da modernidade, evidencia os principais fatos que permitem entender
o processo de transformacao pelo qual passamos levando em consideragdo uma espécie
de continuidade, os frutos ou resultados de um processo, € ndo uma ruptura brusca e

total dele.

Assim, Rouanet (1987) defende a idéia de que, se ndo estamos mais em uma
modernidade, também ndo convém dizer que nos encontramos em uma pos-
modernidade, revelando o autor que o mais sensato seria nos considerarmos
vivenciando um periodo no qual ele chama de neomodernidade, cujas caracteristicas

veremos a seguir.

Analisando as questdes que permeiam as caracteristicas da modernidade
econdmica, politica, cultural, da ciéncia e de tantas outras coisas, o autor cita os
discursos intitulados “pos-modernos” que consideram os aspectos desta modernidade
em desuso, quando nao mortos, ¢ logo ap6s assume uma postura demolidora perante

eles, desconstruindo-os.

Nao tenho duvidas sobre a realidade de todas as tendéncias que se
autoclassificam de pos-modernas, ou que sdo designadas como pos-
modernas pelos criticos e tedricos, mas tenho duvidas muito profundas
sobre se elas representam efetivamente uma ruptura com a
modernidade. [...] (ROUANET, 1987, p. 21).

Desse modo, ¢ explicado que a modernidade econdmica ndo estd morta porque
sua base (industrializagdo) foi substituida pela informatizagdo, o que acontece ¢ que

estamos diante de um sistema capitalista em desenvolvimento, e ndo em ruptura.

Com a modernidade politica ocorre 0 mesmo, ela ndo estd morta porque as
acoes dos poderes ndo estdo localizados unicamente na figura do Estado, antes fazem
parte do resultado do préprio liberalismo moderno que, se ndo da condi¢des, a0 menos

“da voz” aos mais diversos segmentos sociais.

Da mesma maneira ocorre com a cultura, onde os ditos pds-modernos apontam

seu fim, sendo diluida dentro do imenso caldeirdo social. Afirmam que a ciéncia se
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apresenta na tendéncia em ndo mais se basear em ‘“grandes narrativas”, e sim em
argumentos ndo conclusivos, a filosofia em ndo mais buscar as sinteses especulativas, e

sim mover-se contra utopias...

Enfim, até aqui a critica pés-moderna tenta nos mostrar que dan¢a com uma
melodia bem diferente, mas o autor percebe que, na verdade, a melodia pode ser

diferente, mas a musica contém a mesma letra, portanto, danca-se igual!

Ora, a ciéncia continua sujeita as mesmas regras, a filosofia ¢ especialmente
moderna justamente pela critica @ modernidade, e na arte nos deparamos com criagdes
estreitamente historicistas, e por isso modernas, onde a arquitetura ¢ um bom exemplo

disso: usam-se decoragdes goticas, da Antiguidade...

De uma forma geral, temos aqui uma visdo de que a modernidade estd em
pleno desenvolvimento de seus caracteres, € que as inimeras transformacdes com as
quais nos deparamos constantemente ndo significam rupturas e um possivel inicio da

pos-modernidade, e sim o desenrolar dos ja velhos sistemas.

Tendo isso em vista, observa-se que hda, na verdade, um grande desejo de
ruptura, uma vontade pulsante de renunciar a um conjunto de mazelas e sonhos

frustrados que fazem parte dela.

Para a consciéncia poés-moderna, a modernidade tornou-se antiquada.
Para a consciéncia neomoderna, ela nunca se realizou completamente.
Para a primeira, ela estd abandonando o palco e, para a segunda, ela
continua em cena. A consciéncia temporal do pds-moderno esta
mergulhada no sonho; a consciéncia neomoderna rejeita o sonho. Ela
despreza o historicismo e opta pela historia. Das duas perspectivas,
sustento que somente a neomoderna tem o poder de compreender o
presente ¢ de transforma-lo. [...]. (ROUANET, 1987, p. 26).

Com base nestes apontamentos e principalmente na idéia de uma nova
perspectiva acerca das forgas transformadoras que estdo presentes na propria
modernidade ¢ que o autor constrdi sua idéia de neomodernidade, a qual propde uma

conscientizacdo do estado ambivalente da modernidade.
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Rouanet, mesmo inserido nesta época e participando dela, consegue nomea-la
contundentemente sob o titulo de neomodernidade, como sendo nao uma continuagao
fiel do antes, muito menos ruptura total e brusca algando voo. Apenas novas atitudes na

velha modernidade. Neomodernidade!

Finalizamos a discussdo acerca das categorias conceituais do moderno com as
idéias de BAUMAN (2007), as quais compartilhamos e utilizamos como base para este

trabalho.

Usando o termo Modernidade Liquida Zygmunt Bauman nos mostra toda a
fluidez com que nos deparamos no dia-a-dia. A vida torna-se desconhecida, bela e cruel
ao mesmo tempo, ¢ o medo do futuro se transforma em inevitavel necessidade de
resolver o instante, entdo sonha-se, cria-se utopias, mas utopias estritamente
particulares, que caminham em dire¢do a um outro éxtase que tem pressa em acontecer,

embora seja momentaneo e logo abra caminho para a necessidade de outro.

Corpos, espiritos e idéias lacradas, tudo usado para a realizagdo propria, € aqui
um vicio s6 ndo basta, necessita-se da maior quantidade possivel de possibilidades que a
propria modernidade (liquida) tem a oferecer. SO assim consegue-se sentir vivo,
participando de alguma coisa, pois o medo da incerteza que gira como redemoinho ao

nosso redor faz com que se busque algum porto-seguro, algo que lhe dé até esperanca.

Cada vez mais, fugir se torna o nome do jogo mais famoso do
momento. Semanticamente, a fuga ¢ o exato oposto da utopia, mas
psicologicamente ela ¢, nas atuais circunstancias, seu tnico substituto
disponivel: pode-se dizer sua nova versao, atualizada e no estado-da-
arte, remodelada sob medida para nossa desregulamentada e
individualizada sociedade de consumidores. Vocé ja ndo espera
seriamente fazer do mundo um lugar melhor para se viver; nao
consegue sequer tornar realmente seguro aquele melhor lugar do
mundo que resolveu construir para si mesmo. A inseguranga veio para
ficar, ndo importa o que acontega. Mais que tudo, “boa sorte” significa
manter longe a “ma sorte”. (BAUMAN, 2007, p. 108 - 109).

Modernidade na sua fase liquida. Para nossos antepassados isso poderia soar de
maneira catastrofica, mas como olhar para nosso presente € nao perceber quase tudo se

desfazendo em processo de liquefacdo? A rapidez, a dindmica veloz e o amontoado de
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informacdes fizeram com que deixassemos de perceber com concretude os fendmenos

sociais e passassemos a entendé-los de forma passageira, destituidas de sentido.

Observando todos esses conceitos, podemos chegar a conclusdo de que pos-
modernidade, neomodernidade e hiper-modernidade sdo sintomas de um mesmo
acontecimento: a modernidade liquida, esta sim definindo o tempo presente de maneira
efetiva, pois mostra o quanto este parece escorrer de nossas maos, nos dando angustias
corriqueiras diante da sensac¢ao de perda, mas, ainda assim, nos deixando ver detalhes

do que teve inicio hd muito tempo atrés, as continuidades, as tradigoes.

;e

Assim, ¢ interessante apontar todas essas mudangas que vém saltando aos
nossos olhos nos ultimos tempos, porém, torna-se perigoso enquadrar tudo isso em uma
nova ¢época, ja que nos deparamos a todo o momento com continuidades e

permanéncias.

Talvez o mais correto a se afirmar seja que estamos passando por
acontecimentos nunca antes vistos, mas que estdo inclusos nos mesmos processos
anteriores, basta ver o exemplo de carrogas puxadas por cavalos serpenteando nas ruas

das grandes cidades entre carros luxuosissimos.

Assim sendo, o conceito de modernidade liquida ¢ um dos que pode nos da
respaldo para explicar o fendmeno religioso das rezadeiras nesta perspectiva temporal,
pois mostra que € possivel a convivéncia dessas sensagdes cruzando o mesmo espago:
incertezas, medos e fluidez convivendo com o prazer da certeza, do “milagre” e da

consisténcia da vida exalado pelo momento mistico da reza proporcionando a cura.
Por outro lado, a discussdo acerca da cultura nos reserva outros dilemas.

Por muito tempo a historiografia tradicional se fechou para as questdes
cotidianas, para a cultura que transbordava na casa e na rua por meio das praticas de
sujeitos simples, deixando de mostrar para todos a riqueza das singularidades culturais

do dia-a-dia.

Diante dessas consideragdes, o referencial tedrico aqui utilizado esta situado no
campo da Historia Cultural, que nos apresentam um leque de possibilidades no
tratamento dos temas ligados ao cotidiano e as praticas dos sujeitos historicos. A

Histéria Cultural, dando énfase ao estudo das manifestagdes das massas, nos permite
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explicitar o papel das classes sociais, suas estratificagdes e conflitos, sendo plural e

apresentando caminhos alternativos para a investiga¢ao historica.

A Historia Cultural, buscando corrigir as imperfei¢des tedricas que marcaram a
corrente das mentalidades da década de 1970, surge como um campo epistemologico
consistente, penetrando no cotidiano e analisando seus mais diversos simbolos, e para
isso ndo rejeita a aproximagdo com outros campos das Ciéncias Sociais, como a

Antropologia e a Linguistica.

E de fundamental importancia compreender que a Historia Cultural nio recusa
as expressoes culturais das elites, mas revela especial apreco por aquelas manifestagdes
que nao tiveram um lugar nos quadros de pesquisa por muito tempo. Assim,
apresentando caminhos alternativos para a investigag¢ao historica, esse campo de saber
torna-se a pedra angular para quem optar por estudar objetos e/ou manifestacdes

culturais ndo tao percebidas pela sociedade.

Podemos tragar um perfil da Histéria Cultural e demonstrar o quanto ela ¢
ampla no trato das fontes, na metodologia e nas abordagens, por meio dos tedricos mais
relevantes nessa area e suas contribuigdes. Carlo Ginzburg, com suas nog¢des de cultura
popular e circularidade cultural conseguiu perceber as praticas de um simples moleiro
como fazendo parte de uma complexa rede cultural que ndo é estanque, mas que antes

influencia e ¢ influenciada por outras culturas.

Nao compartilhando da dicotomia feita por Ginzburg em relagdo a cultura
popular/cultura erudita, iremos utilizar seu conceito de circularidade para demonstrar o
imbricamento de producdes culturais presentes nas praticas das rezadeiras, que possuem
conhecimentos provenientes de culturas indigenas, afro-brasileiras, etc., revelando
também que tais praticas “ circulam” em meio as mais diversas classes sociais e sdo

utilizadas por estas com novos significados.

Por outro lado temos o historiador Roger Chartier com seus conceitos de
representacdo e apropriacdo, nos mostrando que os sujeitos ditos comuns ndao sao
passiveis face aquilo que recebem, e sim se apropriam dos aspectos culturais dando-lhes
novos significados ou representacdes. No caso aqui analisado, percebemos o quao as
rezadeiras se apropriam de conceitos e praticas diversas para construirem suas proprias

representacdes frente a comunidade.
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Como vimos, a Historia Cultural nos permite enxergar aquilo que era ofuscado
pela histéria totalizante, bastante utilizada pelos historiadores. Entdo, no caso aqui
exposto, ¢ a Historia Cultural que ird nos permitir adentrar no cotidiano das rezadeiras e

observar suas praticas como produtos e produtoras do meio social em que vivem.

Seguindo este raciocinio, teceremos algumas consideracdes acerca desse
campo. Inicialmente, € preciso perceber a importancia da Cultura por meio das analises

de Denys Cuche (1999):

A nocao de cultura ¢ inerente a reflexdo das ciéncias sociais.
Ela é necessaria, de certa maneira, para pensar a unidade da
humanidade na diversidade além dos termos biologicos. Ela

\

parece fornecer a resposta mais satisfatoria a questdo da
diferenca entre os povos, uma vez que a resposta "racial" esta

\

cada vez mais desacreditada, a medida que ha avangos da
genética das populagdes humanas. (CUCHE, 1999, p. 9).

Deste modo, verificamos a analise da cultura como o elemento que balizara
esta pesquisa, aliada as teorias dos autores aqui utilizados (como Cuche, 1999; Chartier,
1995) e que tanto contribuiram para a melhoria dos debates nas Ciéncias Sociais, para

assim entendermos como se dao algumas relagdes cotidianas em nossos tempos.

Como citou Cuche (1999) temos que pensar a diversidade da humanidade por
meio de suas agdes cotidianas, e foi sob essa perspectiva que estudamos os significados

dados ao cotidiano pelas rezadeiras entrevistadas, observando sua pratica cultural, pois:

A cultura permite ao homem n2o somente adaptar-se a seu
meio, mas também adaptar este meio ao proprio homem, a suas
necessidades e seus projetos. Em suma, a cultura torna possivel
a transformagao da natureza. (CUCHE, 1999, P.10)

Com isso Cuche(1999) nos mostra que a dinamica do espaco e das redes de
sociabilidade tem como base a cultura, que se expressa nas manifestacdes humanas, das

mais singulares as mais complexas. Esse ponto nos remete ao saber-fazer das rezadeiras
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que, mesmo atuando “nos bastidores da vida social” (elas nao tem tanta visibilidade na
cidade), criam e recriam possibilidades de viver o sagrado por meio de suas praticas de
cura, dando sentido ao cotidiano, isso porque, quando determinada pessoa busca a cura
por meio dessas mulheres, esta colocando em cena todo um conjunto de entendimentos

que regem seu cotidiano.

Quando Cuche (1999) aponta a cultura como mecanismo dinamico de mudanga
e adaptacao ao meio, faz-nos pensar em quao importantes sao aquelas praticas culturais
que sobrevivem a um momento historico que tem como uma de suas principais
caracteristicas a descaracterizagdo de tais crengas. Assim, as rezadeiras, a0 mesmo
tempo em que preservam crencas culturalmente estabelecidas, nos mostram que suas
atitudes refletem o entendimento, a dinamica e a adaptacdo que determinados sujeitos

histéricos possuem em relagdo ao meio.

Do mesmo modo, entramos em outro ambiente cheio de peculiaridades e
aspectos a serem observados e analisados: O significa do conceito de “cultura popular”.
Neste trabalho estaremos lidando o tempo todo com as manifestagdes emanadas de
mulheres ditas “comuns”, “do povo”, e por isso usaremos o termo cultura popular
quando nos referirmos as praticas de rezas usadas por estas mulheres. Para isso, temos

que entender melhor alguns pontos chaves sobre essa questao.

Assim como o conceito de cultura foi sendo modificado ao longo do tempo,
sendo entendido por muito tempo como a antitese de civilizacdo (e aqui o debate franco-
alemao contribuiu bastante para essa no¢ao) até chegar aos estudos mais recentes que
tratam a cultura como sendo as percepgdes, apropriagcdes e usos cotidianos dos sujeitos
historicos, nada tendo a ver com praticas de maior ou menor valor, apenas significativas
em seu contexto, do mesmo modo houve (e ainda hd) um litigio perceptivel sobre o que

se entende por cultura popular.

Segundo Chartier (1995) o conceito de cultura popular ndo cabe nesse
momento nos estudos sobre a cultura, isso porque as pessoas das camadas mais baixas,
conhecidas como a massa, ndo se dizem produzir “cultura popular”. Caso sejam

questionados sobre isso, dirdo que produzem apenas cultura.

Seguindo essa linha de raciocinio, Chartier (1995) afirma que tal conceito foi

criado pelas elites para “enquadrarem” o povo em um espago pré-definido, uma espécie
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de fronteira que delimitaria em termos de contraposi¢ao a cultura popular (do povo) e a
cultura erudita (das elites). Essa divisdo serviria como tentativa por parte das elites de

menosprezar o outro modelo cultural, tornando-o insignificante.

Ora, essa divisdo faz entender que existe cultura estanque, delimitada em seu
lugar, que nao influencia nem sofre influéncia de outras, quando na verdade os estudos
j& mostram que a tdo conhecida circularidade cultural, da qual Ginzburg (2007) tratou
com maestria, ocorre plenamente em todas as culturas. Aqui, por exemplo, estamos
analisando a cultura de rezadeiras, mas encontraremos nela aspectos da cultura africana,

indigena, etc. Observemos entdo o que diz Chartier (1995) sobre isso:

[...JA "literatura popular" e a "religido popular" nao sdo tdo
radicalmente diferentes da literatura da elite ou da religido do
clero, que impdem seus repertorios e modelos. Elas sao
compartilhadas por meios sociais diferentes, e ndo apenas pelos
meios populares. Elas s3o, ao mesmo tempo, aculturadas e
aculturantes. (CHARTIER, 1995, P.183 - 184).

Compreendemos que o contato de uma cultura com outra promove influéncias,
pois esse processo de intercdmbio ¢ dindmico e escapa um pouco as consciéncias dos
individuos, os quais costumam enxergar tais praticas como sendo “puras”, livres de
qualquer influéncia, como se elas tivessem se desenvolvido com caracteristicas Unicas e

proprias.

Dessa maneira, utilizaremos aqui o termo “cultura popular” com a intencao de
tratar de uma cultura que vem do povo, sem cairmos no erro de julgar ou medir valores
culturais, mas apenas demarcar o terreno pelo qual andaremos: o da cultura vivida pelo
povo, aqui representado pelas rezadeiras, mulheres simples que pouco ou nada
estudaram, mas que conservam grande conhecimento advindo da experiéncia, adquirido

por meio da oralidade.

A terminologia utilizada para referir-nos as senhoras que benzem sera

rezadeira, uma vez que na regido ¢ esse o nome pelo qual elas sdo reconhecidas.
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1.1. A mulher e a arte de curar

A imagem cléssica da mulher nasceu da repressdo a sabedoria e ao poder que
emanam do feminino. Quando o patriarcalismo comegou a dominar as culturas
(principalmente a ocidental), a mulher foi relegada a segundo plano, passando a ser
vestida com o véu da submissdo, do enquadramento e da sensibilidade, que em nada

tinha a ver com o poder de observagao e raciocinio, mas antes com a fragilidade.

Passando o tempo, a historiografia ndo optou por privilegia-la ou, ao menos,
citd-la de maneira critica, mas tomou para si um conjunto de métodos de escrita que, ora
a tornava invisivel, ora a depreciava, tentando colocar o sexo feminino em um patamar
inferior ao masculino. Assim, as mulheres foram, por muito tempo perdendo lugar na
cena da Historia, sendo camuflada por discursos que as reduzia aos rotulos de

sensibilidade exacerbada, fragilidade, dependéncia, raciocinio inferior.

Nessas sociedades patriarcais, entdo, as mulheres foram se tornando “cidadas
de segunda classe”, confinadas ao universo do lar, cujo principal papel social seria o da
maternidade. A outra opg¢do era a vida mundana, onde ndo teriam protecdo de quem

quer que seja e estariam sujeitas a todo e qualquer mal que a vida pudesse lhe oferecer.

Durante todo esse tempo as mulheres resistiram a opressao, mas foi apenas no
final do século XVIII que o sexo feminino derrubou a cortina e exigiu um papel de
destaque frente a sociedade. As mulheres ndo mais queriam viver sob o julgo

masculino, buscavam agora meios para exercer seus direitos.

Surgiram entdo as sufragistas, as feministas e, na segunda metade do século
XX despontavam com todo furor. Queriam estudar, votar, mostrar suas opinides, vestir
as roupas que gostavam, casar-se com quem e se quisessem. CUNHA (2000) explica
que essa atitude se da em oposi¢do a uma visdo inferior historicamente constituida

acerca da mulher:

Tal imagem comeca a ser definitivamente recusada pela mulher a
partir da segunda metade do século passado. Também ¢ rejeitado o
destino social de permanecer confinada no ambito das atividades
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domésticas, exercendo unicamente as fung¢des de méie e esposa, sO
assim adquirindo status, através do casamento. (CUNHA, 2000,
P.143).

Surgiam os anticoncepcionais, a mini-saia, o Rock in Roll, e nas décadas de
1970 e 1980 entraram na vida produtiva, passando a competir com os homens e (ironia
da Histoéria) até assumindo o modelo masculino de poder. Chegamos entao ao tempo da
“Marcha das Vadias™, onde o alerta gira em torno do preconceito zero. Ser mulher,

agora, seria viver de acordo com suas proprias regras e desejos.

Mas, desde tempos remotos a mulher era a grande senhora da magia, da
natureza. Era ela quem desempenhava o papel de mediadora da comunidade, quem
iniciava os ritos em honra a Deusa, quem exprimia sua sabedoria médica ao colher ervas
dos campos e fazer pog¢des para a cura dos males ou outra coisa qualquer. Era ela

mesma a personagem principal...

Quando o cristianismo comegou a exercer seu dominio na Europa, na Idade
Meédia, as figuras femininas tiveram de ser enquadradas em modelos pré-estabelecidos
pela igreja, onde a obediéncia e a pureza eram as maximas a serem seguidas. As que nao
se enquadravam eram consideradas (pejorativamente) bruxas, que eram duramente
perseguidas, por serem mulheres e por serem bruxas, reflexos do “medo da mulher”
desencadeado por uma sociedade que ainda desconhecia determinados funcionamentos
corporais, psicologicos e até sociais, como um todo. Havia, entdo, em grande medida,

intolerancia social frente ao desconhecido.

O fato ¢ que as mulheres sempre desempenharam um papel diferente daquele
que a igreja propunha em relacdo ao sagrado. Ao longo do tempo elas tiveram uma
forma mais “pessoal” de lidar com o sobrenatural, como no caso das rezadeiras, por

exemplo.

Mesmo quando afirmam que o problema pode ser de ordem mundana, elas

dizem que foi influenciado por algum aspecto ligado ao divino. Por exemplo: se afirma

3 Movimento que surgiu em 2011, em Toronto (Canadd), a partir de um protesto contra a crenga de que o
estupro de mulheres se da devido suas vestimentas provocantes. Desde entdo se institucionalizou,
passando a ser realizado em varios paises.
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que uma crianga adquiriu uma doenca devido a bactérias e que precisa ir ao médico, por

outro lado diz que tanto a doenga quanto sua cura depende da vontade divina.

Com isso percebemos que a liga¢do entre o feminino e o sagrado engloba em
seu amago enorme riqueza de detalhes que servem para entender o funcionamento

histérico e social das comunidades.

A prética das rezadeiras ndo consiste em uma religido no sentido oficial do
termo, com qualquer regularizacdo ou institucionaliza¢do, mas antes representa uma
espécie de aglomerado de praticas religiosas advindas de diversas culturas (africanas,
indigenas, européias), fator que comprova a incrivel coexisténcia (e permanéncia) de

rituais de diferentes religiosidades.

Essa coexisténcia nos remete ao fato de que uma rezadeira pode pertencer a
qualquer denominacao religiosa, ndo precisando ser necessariamente catolica, espirita
ou candomblecista, por exemplo, para ser rezadeira, quebrando as barreiras dos

particularismos institucionais impostos ao sagrado pelas conveniéncias mundanas.

Mas o que toda essa fluidez das praticas de cura realizadas pelas rezadeiras
pode nos dizer? A primeira vista, podemos perceber o quio “democraticas” sio tais
praticas, no sentido de poderem ser realizadas por qualquer pessoa, mas, mais que isso,
nos mostra o quanto esse seu carater fluido é, ao mesmo tempo, vigoroso, pois exerce
grande influéncia sob os sujeitos que participam desse universo sagrado da cura,
tornando-se o proprio mecanismo de elevagdo para um patamar onde suas crengas, ritos
e simbolos tornam-se cristalizados, simplesmente inquestiondveis por aqueles que se

submetem a cura.

Estamos falando desse embate sub-repticio entre o mundo que acabamos de
descrever e essas mulheres, inseridas na cultura popular e praticantes de uma
religiosidade também considerada popular, que guardam um saber passado
intergeracionalmentee que vem de tempos imemoriais, ou seja, bem longe dos padrdes

valorativos tipicos de uma sociedade capitalista.

Assim, notamos que a rezadeira ndo ¢ um sujeito coadjuvante no processo
historico, ela é levada a sé-lo pela conjectura social que tenta “apagar” os individuos em
nome de uma pretensa homogeneidade social. Mas ela se nega a ocupar tal lugar

secundario, dando continuidade a suas praticas e fazendo com que a populacao local
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necessite de seus servicos € a coloque novamente em um lugar de destaque. Essa € a sua

pratica de resisténcia, mesmo que, na maioria das vezes, seja uma pratica inconsciente.

Elas eram as médicas da época, as mediadoras dos conflitos, aquelas que
detinham os conhecimentos das ervas, sabiam curar, entendiam os ciclos e as
mensagens da natureza, eram senhoras da alquimia, dos caldeirdes, dialogavam com as

estrelas. Eram sabias as mulheres dantes, e tal sapiéncia perdura no tempo.

Atualmente, muitas dessas praticas magicas(?) se perderam, outras foram
ressignificadas. Mas ¢ justamente nas praticas cotidianas das rezadeiras que
encontramos maior parte desses aspectos, € € por isso que podemos afirmar que estas

sdo as “sucessoras” de crengas iniciadas em tempos e lugares longinquos.

Como podemos perceber nas seguintes consideracoes feitas por NOGUEIRA
(2004), a arte de curar esteve relacionada, por um bom tempo, as praticas maléficas,
mas, ainda assim, ocupava lugar de destaque na comunidade, sendo uma pratica

necessaria:

Mas, apesar das condenagdes, os homens da Idade Média necessitam
da presenca da feiticeira como terapeuta de seus males fisicos e
sociais. Atuando na aldeia, a feiticeira sobe o castelo do nobre, ao
palacio do bispo e inclusive ao proprio paco real. A consciéncia
medieval resgata da Antiguidade a idéia da acdo magica benéfica, que
justifica a existéncia da boa feiticeira que, na visdo popular,e até
mesmo na erudita, empregava seus conhecimentos resultantes de
séculos de praticas acumuladas de feiticaria — para curar ou amenizar
doengas. (NOGUEIRA, 2004, P. 44 - 45).

No caso acima, a pratica de cura, estando ligada a feiticaria, possuia duplo
sentido: era boa em relagdo as necessidades do cotidiano e ma em relagcdo aos dogmas
catolicos. Hoje podemos afirmar que a rezadeira se encontra em posi¢do parecida no
que diz respeito as suas fungdes, pois ¢ alvo de crenga e descren¢a. Quando sdo
acreditadas pela populagcdo recebem a “coroa de louros” por contribuirem para o
equilibrio e manuten¢ao da saude, e quando nao o sdo, passam a ser vistas como simples

praticantes de crendices passiveis de incredulidade.
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De tradicdo secular, as rezadeiras representam uma figura interessante para o
olhar do historiador. Dedicando pouca ou boa parte de seu dia e de sua fé para curar os
outros, elas impdem suas maos, clamam pelo divino e penetram no imaginario popular.
Em Alagoa Nova, onde o moderno se mistura mansamente com o tradicional, moldando
o cotidiano a cada dia, e onde a questdo religiosa ainda ¢é forte, as rezadeiras

desempenham papel de milagrosas no imaginario popular.

Originalmente, as rezadeiras, assim como suas praticas de cura, estavam
associadas as tradicoes do mundo rural, onde possuiam uma afetividade familiar e
comunitaria singular, com ideais de solidariedade entre vizinhos. Hoje podemos
encontra-las em lugares diversos, mas no nosso caso a maioria das rezadeiras mora na
zona rural e, mesmo as que moram na cidade, viveram por algum periodo de suas vidas

no campo.

Por se constituir num oficio inserido no ambiente doméstico, esta pratica esta
intimamente associada ao cotidiano destas mulheres. Foi comum acontecer momentos
em que, durante a entrevista, chegasse alguém solicitando suas rezas, e assim constatou-
se que elas, por muitas vezes, tinham que deixar de lado os seus afazeres domésticos

para atender seus “clientes”.

Também, com relacdo a periodicidade dos rituais de curas, as rezadeiras alvo
de nossas pesquisas afirmaram nao ter uma data ou periodo especifico do ano para a sua
realizagdo, entrando apenas em um consenso com 0s que as procuram para que o oficio

nao precise ser realizado no periodo da noite.

Relembrando uma tradigdo que vem desde tempos imemoriais, a arte de curar
insiste em se manter viva nesses novos tempos, dando sentido aquilo que escapa ao
entendimento dos sujeitos. Outrora as bruxas, hoje as rezadeiras. Cada qual com suas
especificidades historicas, psicologicas e sociais, essas mulheres buscaram promover o
equilibrio corporal e espiritual através da satide e da fé na cura, desse modo,
desempenharam e continuam a desempenhar (no caso das rezadeiras) um papel de

destaque frente a comunidade, que continua a buscar seu auxilio.



CAPITULO II



33

2. UM MUNDO DESENCANTADO?

Nao sera verdade que toda ciéncia, no final, se reduz a um tipo de
mitologia? (De uma carta de Freud a Einstein em 1932). (FREUD,
Apud ALVES, 1988, p. 83).

Entra em cena a ciéncia, com toda sua elegancia intelectual e habilidade para
afirmar ou negar fatos de acordo com seu crivo. O século XIX dé& continuidade a um

processo que ja vinha se fundamentando desde o iluminismo.

Essa mudanca de concepgdes fez com que a sociedade moderna voltasse cada
vez mais seus ouvidos para os sussurros da ciéncia. ALVES (1988) aponta para este

fato:

Com o progresso da histéria e a progressiva emergéncia das formas
cientificas de pensar, acrescentava-se, 0 homem estava aos poucos se
educando para a realidade, ¢ dentro em breve deixaria para tras,
definitivamente, as suas ilusodes religiosas. Da mesma forma como o
girino abandona sua causa para transformar-se em sapo adulto.
Augusto Comte falava, assim, nas trés fases do desenvolvimento
humano. A mais primitiva de todas seria a religiosa. Depois dela veio
o periodo metafisico que nos seus dias ja estava desaparecendo sob o
impacto de uma forma cientifica, positiva, de compreender a
realidade. Freud sugere uma explicacdo semelhante. Nos primdrdios
do desenvolvimento humano, antes que o homem tivesse sido for¢ado
a aceitar o determinismo de ferro do principio da realidade, ele
pensava que o mundo poderia ser moldado pelo poder dos seus
desejos. Que ¢ a magia do homem primitivo sendo a crenga na
onipoténcia do desejo? As ldgicas da mente do homem primitivo, da
mente da crianga ¢ da mente do neurdtico se unificam em torno deste
principio. Que ¢, entdo, a religido? Ela ¢ uma expressdo social da
ilusdo, uma forma de infantilismo, a neurose obsessiva da
humanidade. Mas com o advento do novo deus, a ciéncia, os velhos
deuses teriam, inevitavelmente, de ser relegados ao passado. Em
Marx, se a estrutura da explicacdo se torna diferente, as linhas gerais
do “script” permanecem inalteradas. Religido é o produto de uma
sociedade irracional e opressiva, um conjunto de ilusdes necessarias
para que o homem possa suportar as correntes que o escravizam. “A
religido é o suspiro da criatura oprimida”. Desaparecendo a opressao,
por que suspirar? Com o advento da revolugdo e a instauragao de uma
sociedade livre, a religido haveria inevitavelmente de desaparecer.
(ALVES, 1988, p. 167).
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Diante dessa extensa citacdo podemos afirmar que ALVES (1988) nos diz o
que queremos compreender: As novas maneiras de se olhar o mundo estavam
suplantando com suas teorias racionais as velhas crengas que por tanto tempo serviram
como base para as respostas acerca da complexidade da existéncia. Como bem nos
mostrou o autor, a religido passava a ser considerada uma fase infantil do homem (ou

humanidade) e iria ser substituida logo pela cientificidade do mundo moderno.

O grito anunciando o fim da religido soou de maneira aguda aos ouvidos de
todos, pensava-se entdo em uma nova era onde a Ciéncia (agora com “C” maiusculo

assim como o “D” de Deus) controlaria e nortearia os rumos da Historia.

As mudangas no tempo histérico apontavam, realmente, para esse fato. E assim

Rubem Alves continua:

A teologia da secularizacdo, a teologia da morte de Deus, os didlogos
entre cristdos e marxistas (especialmente na Europa), a teologia da
libertagdo, com a sua substitui¢do da transcendéncia vertical por uma
transcendéncia horizontal, exprimivel em termos de futuro, e em
ultima analise o proprio concilio do Vaticano II — que sdo estes
momentos do pensar e do viver da fé sendo um repensar da tradigdo,
sob a ameaga apocaliptica do fim de uma era que tinha na religido um
dos eixos em torno do qual ela havia constituido a compreensao de si
mesma? (ALVES, 1988, p. 167).

Rubem Alves aponta alguns dos mais significantes eventos que
proporcionaram tal mudanga, e foi assim que a idéia de “desencantamento” do mundo
tomou corpo e as antigas tradi¢des foram jogadas no labirinto historico para serem

devoradas pelo Minotauro.

E como ndo lembrar-se de Nietzsche, o “grande martelo do Ocidente”, que com
sua lingua ferina saiu a anunciar a “morte de Deus” a todos que tivessem ouvidos para

escutar?

“[...] Deus morreu! Deus continua morto! E fomos noés que o
matamos! Como havemos de nos consolar, nds, assassinos entre os
assassinos! O que o mundo possuiu de mais sagrado e de mais
poderoso até hoje sangrou sob nosso punhal — Quem nos lavara desse
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sangue? Que agua nos podera purificar? Que expiagdes, que jogos
sagrados seremos forcados a inventar? A grandeza desse ato ndo ¢
demasiado grande para nos? Nao seremos forcados a tornarmos nos
proprios deuses — mesmo que fosse simplesmente para parecermos
dignos deles? Nunca houve ac¢do mais grandiosa e aqueles que
nascerem depois de nos pertencerdo, por causa dela, a uma historia
mais elevada do que o foi alguma vez toda essa historia.” O insensato
se calou depois de pronunciar essas palavras e voltou a olhar para seus
ouvintes: também eles se calaram e o fitaram com espanto.
(NIETZSCHE, 2008, p.150).

O novo mundo que surgia no horizonte era anunciado como boa-nova por
Nietzsche, que insistia em demonstrar o carater positivo da morte dessa quimera

chamada Deus:

’

[...] O homem se reconcilia com a terra e a fertiliza com o seu amor. E
por isso que para Nietzsche o anuncio da morte de Deus tem a
qualidade de uma “boa-nova”, porque ela significa permissdo para a
vida, para o mundo, para o futuro. (ALVES, 1988, p. 78).

E surge entdo a possibilidade do nascimento do “super-homem”, individuo
idealizado por Nietzsche como sendo aquele emancipado, totalmente livre dos mitos e,
consequentemente, das religides que aprisionaram por tanto tempo as mentes € oS

corpos humanos com seus sermoes que falavam de pecado, inferno e ranger de dentes.

Max Weber (1864-1920) também anunciou o “desencantamento do mundo”, o
qual, para ele, estaria ocorrendo devido o processo de racionalizagcdo da sociedade.
Interessado pelas imagens religiosas do mundo, Weber analisou a Reforma Protestante e
seus resultados e entendeu que o controle constante dos proprios progressos morais foi a
pré-condicao para a instauracdo do racionalismo econdmico. O ativismo racionalista dos
puritanos foi um forte fator que predispds a afirmac¢ao de um novo tipo de homem, o

capitalista.

A racionalizacdo, entdo, promoveu a concepg¢ao utilitarista do homem e a
concepcao manipuladora da natureza, além da fé no valor intrinseco do acumulo, seja
ele econdmico, seja do tipo tecno-cientifico. O autor continua seu raciocinio afirmando

que esta racionalizacdo estd repleta de conseqiiéncias negativas, tanto para o ambito da
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relevancia social da religido, quanto para o desenvolvimento da propria sociedade

moderna.

Da mesma forma, o cientificismo ateu também criou, junto com os demais
elementos da cultura moderna, um mundo objetivo pautado pela experimentagdo. Desse
modo, o autor leva até as ultimas conseqiiéncias o processo do racionalismo ocidental,
que comporta o desencantamento da propria imagem cientificista do mundo que, na

época positivista, assumiu o papel de substituto funcional da religido.

Quando observamos as praticas das rezadeiras, adentramos em questdes citadas
por Weber e que nos mostra o modo pelo qual estas mulheres se organizam socialmente.
Por meio do sentimento comum revelado pela crenga na cura por meio de rezas e ervas,
elas desempenham papel singular na cidade, formando um grupo, e assim dao

continuidade as suas tradicoes:

Somente quando, em virtude desse sentimento, as pessoas comegam
de alguma forma a orientar seu comportamento pelo das outras, nasce
entre elas uma relagdo social — que ndo e apenas uma relagdo entre
cada individuo e o mundo circundante — e s6 na medida em que nela
se manifesta o sentimento de pertencer a0 mesmo grupo existe uma
"relagdo comunitaria" " (WEBER, 2009, p. 26).

E importante ressaltar que as religides analisadas sdo aquelas chamadas por
Weber de religides de salvagdo que, necessariamente, tém como caracteristica o ato
transcendente de sair deste mundo depositando sua f€, esperanca e principalmente a
plenitude da salvagdo no outro mundo.

O termo desencantamento do mundo utilizado por Weber, portanto, tem dois
sentidos: o sentido religioso, que fala no desencantar do mundo através da religido, uma
vez que o novo modelo religioso estaria determinando o modo de viver das pessoas e
reformulando a visao destas, inclusive sua postura em relagdo ao mundo, e o sentido
que diz respeito ao fato de que a ciéncia ndo estaria conseguindo explicar o mundo por
completo, mas antes a cada parte de maneira causal, portanto, enveredando em

explica¢des que apresentam causas dos fenomenos que ocorrem.
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2.1. A tradicio que (sobre)vive na modernidade

Mas, sera mesmo que todos esses “profetas” estavam certos? O mundo tornou-
se desencantado? A ciéncia e a tecnologia retiraram dos espiritos humanos suas crencas
no universo simbolico da religido? Bom, para encontrarmos as respostas, basta olhar
para os lados e perceber o caso das nossas rezadeiras e dos demais sujeitos historicos
que as procuram dia e noite a fim de serem atendidos por meio da intervengdo do

sagrado.

Parece, entretanto, que algo andou errado com os profetas e as suas
profecias. Porque bem no meio dos funerais de Deus e do réquiem a
religido, a chuva de novos deuses comegou a cair € um novo aroma
religioso encheu os nossos espagos ¢ o tempo. Parece-se que ndo se
pode contestar que as formas cristalizadas e institucionalizadas da
religido estdo em declinio. Por outro lado, entretanto, ndo se pode
negar o surto de um novo fervor religioso, assumindo agora formas
novas e inesperadas. (ALVES, 1988, p. 167).

Podemos dizer que uma dessas novas formas com que o sagrado se manifesta
atualmente esta consubstanciada nas praticas das rezadeiras que, sendo cat6licas ou de

qualquer outra religiosidade, seguem os ensinamentos populares tradicionais.

Em meio a todo o processo de modernizacao do mundo, Alagoa Nova também

desempenhou seu papel de cidade moderna adotando alguns simbolos da “civilizagdo”.

Alagoa Nova localiza-se na microrregido do brejo paraibano e limita-se com os
municipios de Esperanca, Remigio, Areia, Lagoa Seca, Alagoa Grande, Massaranduba e
Sao Sebastido de Lagoa de Roga. De clima ameno, o frio se faz sentir com maior rigor

nos periodos chuvosos, fator tipico das terras altas do brejo.

Esta cidade originou-se de uma Sesmaria concedida pelo governador Francisco
Xavier de Miranda ao Alferes José de Abreu Tranca em 1763. Abreu Tranca residia na
comarca de Pombal e as terras que lhes foram concedidas compreendiam o espago que
ia do Olho D’agua da Prata até a Aldeia Velha, localidade ocupada pelos indios
Bultrins, da nac¢do Cariri, muitos dos quais mortos ou escravizados durante a invasao de

fazendeiros a suas terras.
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O principal ponto turistico da cidade consiste numa lagoa, hoje conhecida
como Parque da Lagoa. Foi justamente nos arredores deste lugar que deu inicio a sua
formagdo, uma vez que os antigos sertanejos, ao passarem por ali com seu gado,
paravam para refrescar estes com a agua da lagoa, logo depois, devido a seca em
algumas areas do Sertdo, pessoas foram migrando para o brejo e construindo casas,

formando uma pequena vila.

Em 1790 passou a ser distrito da Vila Nova da Rainha (atual Campina Grande),
em 1837 foi elevada a categoria de Distrito de Paz por ato do governador provincial e
em 1850 voltou a pertencer a Campina Grande, recebendo o estatuto de Vila,
desmembrando-se novamente em 1904, quando foi elevado a categoria de municipio.
No ano de 1938 teve seu nome substituido por Laranjeiras, passando a ser conhecida

como Alagoa Nova desde 1943.

No entanto, como Alagoa Nova foi palco da Revolta de Quebra-Quilos em
1874 e teve boa parte de sua documentagao histérica queimada, essas datas sdo alvo de

questionamentos ainda hoje.

Conhecida como terra de senhores de engenho, com uma histéria marcada por
conservadorismos, guardando ainda na memoria os sermdes do antigo Mons. José
Borges de Carvalho, que exerceu seu sacerdocio por 43 anos, sendo a maior parte em
Alagoa Nova, onde se destacou principalmente pelo seu temperamento austero, tendo
sido considerado por religiosos e leigos como um verdadeiro receptaculo da moral

crista... Tudo isso faz desta uma cidade com destacados requintes tradicionais.

Andar pelas suas calgadas ainda nos faz lembrar o tempo onde as mulheres
passavam compostamente vestidas, carregando suas criancas, que iam caladas olhando
ao redor, sem ousar discutir uma ordem dos adultos, que se reuniam em bodegas para
jogar conversa fora, fumar e compor suas historias ao sabor das cachagas vindas dos

engenhos ali proximos.

Os poucos prédios historicos também nos remetem a tempos onde a
eletricidade e o radio eram artigos de luxo. Dormia-se cedo, ia-se a missa,
principalmente aos domingos, comprava-se e vendia-se na feira, que misturava no ar

todos os aromas de frutas e verduras.
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Também ha uma forte ligagdo entre o campo ¢ a cidade. No século XIX as
estradas eram pouco adequadas para o ritmo que a modernidade impunha aos lugares,
dever-se-ia também pensar em automodveis que substituissem os animais no transporte.
O moderno chegava de mansinho na cidade que, ja no século XX, dispunha de alguns

recursos que a punha em sintonia com o desenvolvimento que se dava “la fora”.

De maneira ainda timida, no inicio da década de 90 os servigos publicos como
os de saude ja tinham sido delineados. Eletricidade, sistema de correios, uma Casa de

Caridade, cemitério, escolas, enfim, eram os “novos tempos” chegando.

Padaria Mendonga. Anos 30 e 40.

Fonte: http://historiaenaturezapb.blogspot.com.br/2009 04 01 archive.html

A foto acima ¢ bastante significativa para a nossa discussdo, uma vez que
revela uma cena cotidiana do povo de Alagoa Nova. Todos em frente a padaria, a qual ¢
mais um simbolo da modernidade, parece fazer pose para a foto, mas o que devemos
notar com mais atencao ¢ que, além da padaria, outros objetos modernos estao contidos
nesta fotografia: um carro e a propria maquina fotografica. Tais elementos demonstram
que esta cidade ia se aperfeicoando, pouco a pouco, ao ritmo desenfreado da

modernidade.

Outra imagem significativa ¢ esta logo abaixo, o antigo coreto da cidade, que
demonstra a mudanga/permanéncia. Simbolo de sociabilidade, foi derrubado a muito
tempo atrds, pois, ao contrario de outras cidades como Areia, que ainda preserva muito
de seus bens patrimoniais, Alagoa Nova destruiu boa parte do seu patrimonio, dando

passagem a prédios modernos e novas construgdes.
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Por outro lado, se hoje ndo se tém o coreto, t€ém-se as pragas e a propria lagoa,
onde as pessoas se reunem no final de semana para usar tais lugares como espagos de

sociabilidade.

Antigo coreto de Alagoa Nova. 1919-1938

Fonte: http://historiaenaturezapb.blogspot.com.br/2009 04 01 archive.html

Dando um salto na Histdria, chegamos aos tempos atuais e olhamos para a
cidade com nostalgia. Quase tudo que ¢ lancado pelo mundo da tecnologia entra em
Alagoa Nova, seja pelo conhecimento transmitido pela internet ou outros meios de

comunicagdo, seja pela possibilidade de compra da populacao.

Se pararmos no centro da cidade e olharmos ao nosso redor podemos encontrar
pessoas pegando Onibus para viajar ou trabalhar, criangas e adolescentes indo e vindo
das escolas publicas ou privadas, ambulancias correndo em direcdo ao hospital,
consultorios odontologicos, mulheres comprando roupas ou qualquer outro objeto de

consumo nas lojas, supermercados contendo inimeros artigos modernos.

Passeando mais um pouco e pedindo licenga a entrar nas casas, encontraremos
televisores e computadores de ultima geracdo a nossa frente, e provavelmente os donos
das casas ndo poderao nos da atengdo, ja que estardo falando ao celular ou de saida para
algum evento. Seriamos inebriados pelo barulho das motos rasgando o asfalto, dos
carros de som anunciando os langamentos musicais, do choro das criangas esperneando-
se por um Playstation. As luzes da cidade & noite, mais calmas e coloridas, nos

explicariam melhor as mudancas do tempo...

No campo, a mesma coisa. Internet e automoveis prevalecem.
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Mas, encravados nessa modernidade que aportou na cidade e passou a ditar as
regras, estdo aqueles sujeitos que escapam a nossa visdo descuidada. Sdo aqueles, em
sua maioria idosos, que lutam diariamente preservando a memoria de tempos que ja se

foram e trazendo para suas agdes cotidianas pitadas da tradi¢ao de outrora.

Em uma casa qualquer, espremida por outras mais luxuosas, poderemos
encontrar um pote de barro, uma parede chapiscada, mulheres que ainda se reinem na
frente de suas casas depois do almogo para conversarem. Também podemos achar uma
bodega perdida em uma esquina, um senhor caminhando em seu siléncio e altivez em
direcdo a sua casa, desviando de jovens com piercings no nariz, vestido com uma calca
de tecido fino suja de terra, uma blusa de mangas comprida enrolada até o cotovelo, um
chapéu de palha e um cachimbo na boca, soltando a fumaca do passado pelos cantos da

cidade.

Vista aérea da cidade de Alagoa Nova —2011.

Fonte: caririnews2011.blogspot.com

E chegamos entdo as nossas rezadeiras, personagens tdo tradicionais que
sobrevivem em Alagoa Nova acirrando o confronto entre a modernidade e a tradicao.
Estas sdo algumas das personagens que simbolizam ao mesmo tempo uma das maiores
resisténcias (inconsciente) as inovagdes tecnologicas e uma bela manutencdo de uma

cultura rica em simbologias.

O oficio das rezadeiras, no contexto das praticas culturais e religiosas, ocupam
papel significativo na sociedade, visto que essas mulheres, com suas rezas, procuram

minimizar os males do corpo e do espirito, utilizando o saber popular como o balizador
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do seu trabalho, onde rezas, chas e banhos de ervas, propiciam o alivio dos homens,

mulheres e criangas que as procuram.

Assim, mesmo diante da tecnologia, dos avancos da medicina e demais
simbolos da modernidade, Alagoa Nova continuou a conservar tradi¢des peculiares

como as das rezadeiras.

Tao remoto quanto a origem do ser humano, os rituais de cura por meio do
auxilio da natureza estdo presentes até hoje, e nos remete muitas vezes as divindades
protetoras de origem africana, indigena e européia. As imagens de santos que surgem
grudados as paredes parecem querer nos convencer de uma vez por todas do sincretismo

religioso ali existente.

No Brasil colonia, assim como nos mostra PRIORE (2010), as praticas de
curandeirismo eram constantes entre os sujeitos devido, entre outros motivos, a

precariedade da medicina especializada:

Desprovidos dos recursos da medicina para combater as doengas
cotidianas, as mulheres recorriam a curas informais, perpetuando
assim uma subversdo: em vez dos remédios, eram elas que, por meio
de formulas gestuais e orais ancestrais, resgatavam a satde. A
concepcdo da doenga como fruto de uma agdo sobrenatural ¢ a visao
magica do corpo as introduzia numa constelacdo de saberes sobre a
utilizagdo de plantas, minerais ¢ animais, com os quais fabricavam
remédios que serviam aos cuidados terapéuticos que administravam.
Além desses conhecimentos, havia os saberes vindos da Africa,
baseados no emprego de talismas, amuletos e fetiches, ¢ as cerimdnias
de cura indigenas, apoiadas na intimidade com a flora medicinal
brasileira. (PRIORE, 2010, p. 88 - 89).

Esta pratica secular de cura através de benzimentos ainda € cultivada pelas
rezadeiras de Alagoa Nova, que residem em comunidades rurais e urbanas. As mulheres
entrevistadas neste trabalho comprovaram, por meio de suas falas, o quao imerso em

simbologias sagradas a cidade e seus arredores ainda estdo.

Assim como dantes, as rezadeiras continuam a viver mergulhadas nesse

universo simbolico, deixando o mundo mais encantado...
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O papel da curandeira ou benzedeira consistia em retirar o doente do
mundo profano, gracas ao emprego de palavras, prescricdes ¢ objetos
simbolicos. Os sentimentos que ela despertava, medo, confianca etc.,
reforcavam a situa¢do de poder da qual gozava e, mesmo se seus
cuidados fracassassem, a inquictude e a angustia de seus clientes
diante do desconhecido garantiam-lhe prestigio permanente.
(PRIORE, 2010, p.95 - 96).

E assim elas ganham status na comunidade, sendo solidarias e misteriosas.
Cada uma delas revelou algo peculiar das praticas de cura e, com isso, nos fez entender
que o conjunto ritualistico que tece suas vidas enreda também aqueles que estdo ao seu

redor, e dé significado a vida. Chegou entao a hora de apresentéa-las:

Maria Franca da Silva, de 75 anos, moradora da zona rural: rezadeira que
acredita que seu oficio ndo pode ser passado para outra pessoa, pois € um dom, € um

dom nao se transmite.

Inacia Daniel da Silva, de 48 anos, moradora da zona rural: sente a necessidade
de passar seus ensinamentos para a filha, a qual se nega, deixando a mae triste por isso.

Inécia deseja ver a sabedoria da cura se perpetuando em sua familia.

Maria Carmelita da Conceicao, 58 anos, moradora da zona rural: percebe,
através do chamado da comunidade para atendimentos, a grande importancia do seu

oficio, por isso ja tratou de ensina-lo as suas filhas, as quais também se negam.

Benedita Belo da Silva, 76 anos, também moradora da zona rural: de um nitido
fervor religioso, entende como ninguém acerca de plantas medicinais, tendo uma para
cada mal que possa acometer uma pessoa. Procura ensinar aos vizinhos para que cada

um consiga realizar suas curas.

Maria do Carmo Avelino, 85 anos, veio morar na cidade quando ja estava
casada, permanecendo at¢ o momento: Tipica senhorinha bondosa, com inumeras
historias para contar e grande orgulho de ser rezadeira, sabe a importancia que possui
para os que lhe procuram e, por isso mesmo, tenta tratar todos com o maximo de

carinho possivel.

Luzia de Andrade Alves, 78 anos, residente na zona urbana: A mais peculiar de
todas, pois ¢ rezadeira desde mocinha e age como se isso fosse inerente a ela, fazendo

com que qualquer um que a observe tenha a sensacao de que ela ndo faz outra coisa a
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ndo ser rezar para curar os outros. Foi a mais visitada enquanto se davam as

entrevistadas.

Essas foram as rezadeiras alvo desse estudo, escolhidas devido a sua
notoriedade na localidade onde moram, tendo sido apontadas por diversas pessoas como

as melhores, seja por inspirar confianga, seja pelo historico de curas que possuem.

Todas as rezadeiras entrevistadas falam em saberes tradicionais, saberes estes
estritamente ligados a religiosidade, dando a entender que suas vidas sdo regidas e
explicadas por meio disso. Com exce¢do de Maria Franca da Silva, que disse ter
aprendido sozinha a arte de curar, apenas observando poucas vezes mulheres que o
fazia, todas as outras afirmaram ter aprendido por meio dos ensinamentos das maes ou

de outras mulheres idosas da comunidade.

Esse fato nos mostra que a pratica de cura ¢ um saber transmitido
intergeracionalmente e através da oralidade, onde maes passam para filhas ou mulheres

mais novas sao “iniciadas” por outras de notdvel experiéncia no oficio.

Portanto, ndo se tratam de saberes compilados em livros ou nuvens virtuais de
programas de computadores, mas antes s3o ensinamentos passados de maneira
semelhante as antigas sacerdotisas, que esperavam o momento certo para fazerem as

mais novas adentrarem no misterioso mundo da magia.

E nesse territorio de saberes transmitidos oralmente, cheio de subjetividade,
simbologia e religiosidade que essas mulheres tornam-se agentes construtoras da sua
propria historia, preservando seus costumes e tradigdes. Apesar de tantos avangos da
medicina, a populacdo ainda recorre a estes saberes, em busca de cura para seus males,

sejam eles espirituais ou fisicos.

Um ponto que merece ser destacado desde ja € o que diz respeito a possivel
invisibilidade da qual essas mulheres sdo alvo. A principio, para um viajante desavisado
ou um morador pouco observador, a figura das rezadeiras pouco (ou nada) se mostra
presentes em Alagoa Nova, dando a entender que elas ndo existem em tal localidade,

pois ndo se ouve falar delas no dia-a-dia.

Quando decidimos procurar as rezadeiras de Alagoa Nova, deparamo-nos com

certo siléncio, como se elas realmente ndo existissem, alguns moradores diziam que
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conheciam uma, ou duas, apenas. Mas, ao encontra-las, e perguntando-lhes se sao muito
solicitadas, fomos atingidos por uma avalanche de nomes de pessoas que as procuram
constantemente, implicando dizer que elas sdo bastante atuantes, e, no entanto, pouco
valorizadas. Dona Luzia, por exemplo, quando perguntada acerca das pessoas que a
procuram, responde: Homem, mulher, crianga, todo mundo, até o homem de acold de cima

vem, vem direto, vem de todo canto. (Luzia de Andrade Alves. Entrevista realizada no dia

24/07/12)

Isso nos faz entender que esse modo com que tais rezadeiras sdo tratadas pode
revelar um sentido de necessidade, por parte do publico que as procura, de uma
realizacdo imediata das suas necessidades. Finalizada a reza, alcancada a cura,
agradecido o feito, vai-se embora para casa como se a obrigacdo daquelas tivesse sido

cumprida, e ndo mais se tem necessidade de comentar o fato.

Por outro lado, esse possivel imediatismo que tende a “esconder” as rezadeiras
pode ser suplantado pela crenga maior de que elas realmente possuem um poder de cura
e de que seus objetos e oragdes sao indiscutivelmente eficazes. Ou seja, nao falam sobre

elas, mas acreditam em seu oficio.

Isso demonstra que a modernidade nao deu cabo das tradi¢des. Na fala de cada
uma delas detectamos exemplos e motivos para se concluir que a possivel
dessacralizacdo do mundo ainda esta longe de acontecer. E ¢ isso que nos veremos nas

proximas paginas.

2.2. Rezadeiras em Alagoa Nova: Cultura e religiosidade no cotidiano.

O cotidiano de Alagoa Nova esta impregnado por simbologias sagradas.
Enquanto a modernizacdo faz sua parte revestindo a (fuga)cidade com seu manto cada
vez mais supérfluo, boa parte da populagdo busca rezadeiras diariamente para se livrar
dos males que atingem seus corpos e espiritos, trazendo consigo todo o conjunto de

signos religiosos e miticos que perduram no tempo.

Como as entrevistadas ja foram apresentadas anteriormente, seria o caso de
especificar agora outros pontos que nos permitem caracteriza-las melhor. Em relacdo a

escolaridade, Maria Franga nunca estudou, Indcia Daniel fez até a quarta série, Maria
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Carmelita até a segunda, assim como Benedita Belo, Maria do Carmo estudou oito
meses e Luzia de Andrade afirmou ter freqiientado a escola, mas foi por pouco tempo e

ndo aprendeu muita coisa.

Neste primeiro ponto podemos concluir que se trata de mulheres com
conhecimentos transmitidos oralmente, referentes aos aprendizados “da vida”, como
costumam falar, sem terem tido o acesso suficiente aos ambientes escolares e, por isso,

desempenharam um modo de aprendizagem diferente, em nada formal.

Desse modo, a maneira como essas mulheres olham para a sociedade ¢ um
pouco diferente, uma vez que carregam consigo os modelos de outra época, € assim suas
tradicdes sao uma linha que as liga ao seu passado, impedindo-as de abandonar os
velhos habitos. Assim fala dona Maria do Carmo a respeito de como aprendeu questdes
escolares e sagradas, depois de ter freqiientado oito meses na escola e saido por motivos

de desentendimento com a professora:

Ai eu fui na casa desse rapaz de idade, que era professor, ele ensinava
particular, ai eu fui pra 14, pra casa dele né, estudar com ele. Ai
quando eu cheguei 14 ele disse pra anotar a cartilha do ABC né, num
tinha a cartilha do ABC? Ai eu li tudim e ele disse: a senhora veio me
ensinar foi?” E eu disse: ndo, eu vim aprender. SO sei que pra encurtar
a historia eu passei 8 meses com ele estudando, ai aprendi. Eu fui, pra
tirar novena, eu fiz assim, se Santo Antonio me alcangasse a graga de
eu aprender tanto ler como escrever, se eu compreendesse € 0 povo
entendesse tudo, eu ficava, é... ia rezar as trezenas de Santo Antonio,
ai so sei que eu aprendi. Ai eu fui pro Juazeiro, comprei um livro de
novena... Ai eu disse: se eu errar, como ¢ que eu fago, rezando essas
novenas, entdo ele disse, “se a senhora errar, volta pra tras e endireita
o erro. A i eu tirava novena, rezei a Santo Antonio, toda novena eu
rezava. Ainda hoje eu rezo, quando chega fia de Santo Antonio, antes
de chegar o dia eu comego a novena, sozinha mesmo. (Maria do
Carmo Avelino. Entrevista realizada no dia 24/07/12).

Assim, ao usar o saber sagrado para alcancar o saber educacional (se
conseguisse aprender a ler e escrever passaria a rezar novenas), essa senhora uniu este
sagrado as demais necessidades cotidianas e, depois de ter conseguido, cumpriu com
sua promessa durante muito tempo, mais uma vez tecendo o fio da tradi¢do e trazendo

para seu presente todos esses ensinamentos.
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Dona Maria do Carmo Avelino. Imagem do arquivo pessoal da autora.

Outro ponto interessante ¢ que estamos trabalhando com mulheres mais velhas,
tendo a mais nova 48 e a mais velha 85 anos. Esse aspecto nos circunscreve em um
ambiente onde a memoria ¢ fator determinante (a memoria serd analisada com maiores
observagdes no ultimo capitulo) e nos indica com clareza o atravessar de duas épocas:
uma com valores tradicionais, conservadores, e outra dominada pela fluidez, ou seja, o

antes (“época delas”) e o hoje, a modernidade liquida.

Nosso itinerario com as rezadeiras comecou pela conversa na sala de dona
Maria Franga da Silva, sala esta que emanava a sabedoria antiga através das plantas no
lado de fora e das imagens de santos e rosarios pendurados na parede. Dona Maria

Franca afirmou que nunca havia estudado e que aprendeu a rezar sozinha:

Nunca estudei na minha vida. Sei ler maitscula e minuscula, mas so
ndo sei escrever, sei ler, poquim mas sei. Ninguém me ensinou a rezar.
Obra da natureza. Eu era mocinha nova, isso faz uns 70 anos, ndo, faz
uns 55 anos mais ou menos. Uma benzedeira que tinha pra acola aieu
via ela rezar olhado, ai o olhado eu aprendi com ela, mas outras
coisas... Eu j& tinha um sentimento num sabe, ela chamava Moca
Bento. (Dona Maria Franga. Entrevista realizada no dia 19/07/12).

Quando Dona Maria Franc¢a diz que o seu aprendizado foi “obra da natureza”,
ela esta se referindo a aspectos misticos que fogem ao entendimento da ciéncia, pois poe
toda e qualquer explicagdo em vias sobrenaturais. Este ¢ um modo de preservar a
cultura e negar a imposicao da ciéncia no dia-a-dia, ja que quem domina a situagdo ¢ a

natureza.
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As demais explicaram que aprenderam com outras pessoas, geralmente com a

mae, revelando um saber que € passado de geracdo em geragdo, perdurando no tempo:

Faz uns 20 anos que eu comecei, Carrinho (filho) tava pequenininho.
Quem ensinou foi mamae, ela ja tinha aprendido, acho que foi com
dona Maria de seu Cicero. (Inacia Daniel da Silva. Entrevista
realizada no dia 19/07/12).

Faz 10 anos ja. Quem ensinou foi dona Maria de seu Cicero. Eu tive
vontade de aprender, por causa que eu levava menino 14 ai ela falava
assim que “vocé quer que eu ensine?” Eu falei: quero. Ai ela disse as
palavras, eu anotei num caderno, eu fui pra casa, ela falou as rezas
como ¢ que era, ai eu trouxe pra casa e comecei a rezar. (Maria
Carmelita da Conceigdo. Entrevista realizada no dia 22/07/12).

Eu casei com uns 24 anos, com uns 30 anos eu comecei, ndo, foi mais,
de uns 45 pra 50, porque foi no tempo que meus menino comegou
crescendo, crescendo ndo,assim que eu tinha os menino e eles ficava
doente eu ia chamar dona Maria pra rezar aqui, nesse tempo ela
morava esse mundo, ndo, antes de eu me casar ela morava pra esse
mundo de Lagoa Seca pra dentro, Sao Miguel, negdcio assim, depois é
que ela veio morar ali, ai foi quando eu comecei a ir pra ela mandar os
menino rezar, ai eu comecei pedindo a ela pra ela rezar, ai eu comecei
a olhar e depois “ Dona Maria, diga ai as palavra pra eu copiar, porque
tendo copiado ai eu sabia, ai ela dizia as palavra e eu fui copiando no
caderno e pronto, ai eu num fui mais 14 pra ela rezar, eu mesma que
rezava. E gracas a Deus continuo na vida religiosa.(Benedita Belo da
Silva. Entrevista realizada no dia 22/07/12).

Nestas trés falas podemos detectar pontos interessantes para nossa avaliagao.
Em primeiro lugar, percebe-se que essas mulheres aprenderam o oficio da reza com a
mesma pessoa, Maria, a quem chamam de Maria de seu Cicero (marido), demonstrando
mais uma vez o valor da transmissdo oral e reafirmando a presen¢a do encantamento do
mundo, pois, apds tanto tempo, elas continuam a atuar da mesma forma que

aprenderam.

Rezadeira idosa que morou na localidade por muito tempo, Maria foi a
responsavel por transmitir seus saberes a tais mulheres. Hoje, ja falecida, teve seus
conhecimentos preservados por meio de suas “aprendizes”, que dao continuidade a essa

tradi¢do secular.
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Da mesma forma, dona Maria do Carmo também aprendeu a rezar com outra

mulher da comunidade:

Ja faz muito tempo, eu ndo sei nem mais quanto tempo. Desde eu
mocinha nova que eu vejo e ja de idade foi que eu aprendi. Meu avd
rezava muito, mas eu ndo conheci meu avo ndo, mas tinha uma
mulherzinha que ensinava ai eu aprendi. (Maria do Carmo Avelino.
Entrevista realizada no dia 24/07/12).

Aqui percebemos a referéncia a um homem no oficio da cura. Dona Maria
aprendeu com outra mulher, mas sabia que seu avo ja conservava essa crenca quando

ela era menina. Hoje, tantos anos depois, ela continua a pratica-la.

Nao conseguimos encontrar nenhuma pessoa do sexo masculino que rezasse na
cidade atualmente. Talvez isso se configure em uma possibilidade de enfraquecimento
de tal crenca por estd se situando atualmente, em Alagoa Nova, apenas entre as
mulheres, mas, por outro lado, ndo podemos falar que isso provoca um
desencantamento, uma vez que estas mesmas mulheres cuidam para que a preservagao

de seus habitos de cura seja efetivada.

Ja dona Luzia, por sua vez, aprendeu a rezar com a mae, ¢ a justificativa

utilizada foi a de que gosta de lidar com as criancas:

Eu acho que ja faz tempo que eu rezo, né. Eu comecei rezar depois
que minha mae morreu. Eu aprendi a rezar com a minha mae, que era
quem ensinava ai eu peguei e comecei a rezar. Eu pedi pra ela me
ensinar. Eu quis aprender porque eu gosto muito de crianga, de rezar
criancinha, ja rezei muita crianga. (Dona Luzia. Entrevista realizada
no dia 24/07/12).

Dona Luzia diz gostar de criangas, por isso sentiu vontade de aprender, e sua
mae a ensinou, dando continuidade a esse elo entre passado e presente. Hoje, ela reza
ndo apenas criangas, mas inimeras outras pessoas. Desse modo, o que comegou como

uma espécie de desejo continua hoje como sendo um trabalho especializado, ao passo
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que sua casa vive sendo visitada por pessoas que buscam a cura por meio das ervas e

rcézas.

Nao encontramos nos depoimentos dessas mulheres nenhum questionamento
acerca da sua capacidade de cura. Quando afirmam ter aprendido a rezar com outras
pessoas, estdo afirmando também que créem nisso e que nao resta duvida de que podem

curar por meio da reza.

Dona Luzia de Andrade. Imagem do arquivo pessoal da autora.

Pelo fato de fazer muito tempo que elas estdo inseridas nessas praticas,
podemos perceber que o aprendizado da reza nao se trata de um desejo futil e
descartavel, ao contrario, as rezadeiras entrevistadas fazem do seu trabalho a pedra

angular para suas vidas, dando sentido ao cotidiano por meio disso.

Em relacdo ao significado da reza na pratica de cura, observamos que as
rezadeiras entendem que hd uma vinculagdo muito forte do “mundo encantado” com
suas praticas, pois cada qual afirma ser a reza uma espécie de ponte para se alcancar a

cura, como se fosse realmente uma conversa com Deus, bastando ter fé.

E, bem, pra quem acredita ¢ uma coisa séria né, agora tem gente que
ndo acredita nessas coisas, mas tem muita gente que acredita, ai ¢
muito importante pra quem acredita e tem f€, porque quem cura nao ¢
agente nem a reza, ¢ a f€é né. Bem, se vocé vem se rezar comigo, eu
rezo, ta certo, eu tenho que ter f¢ em Deus né, ai se vocé também tem
fé, se Deus quiser, ai vocé vai ficar curada. Quando eu td rezando com
fé e pedindo a Deus pra curar, com certeza vai ser curado. (Dona
Inécia Daniel. Entrevista realizada no dia 19/07/12).
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Poderia ser mais mistico o processo de uma cura? A reza, a ¢, a crenca no
poder de curar, tudo isso aliado a certeza da rezadeira e de quem esta sendo rezado de
que todo e qualquer ato realizado naquele momento influenciard no resultado final.
Entdo, ter fé ¢ elemento primordial para o sucesso da cura e a reza serd o caminho para

isso. Caminho encantado, pois que atrelado a aspectos “sobrenaturais”.

Outro ponto que merece destaque ¢ o fato de que dona Inacia Daniel se coloca
como sendo um “instrumento” de Deus para a cura. Ela afirma que quem cura ¢ Deus,
por meio da fé que a rezadeira tem, e nao ela propriamente dito. Assim, ao contrario da
medicina, que v€ em seu conhecimento técnico e em todo o aparato que lhe circunda os
verdadeiros meios e modos responsaveis por resguardar a saude do paciente, a rezadeira

coloca no plano sobrenatural a responsabilidade por isso.

A pessoa tendo fé fica curada, ndo tendo fé ndo fica. Em reza, a
pessoa indo pra casa do rezador e ele pedir dinheiro, ndo presta ndo, a
reza, a palavra de Deus ndo se vende. (Dona Maria do Carmo.
Entrevista realizada no dia 24/07/12).

Novamente a fé ¢ posta em primeiro plano, e aqui dona Maria do Carmo faz
questdo em demonstrar este poder, afirmando que, caso alguém cobre para curar, ndo
estara fazendo o trabalho correto, ou seja, ndo estard sendo uma rezadeira de verdade,
uma vez que se reza pelo fato de ter fé e entender a acdo de Deus naquele momento, e
por isso essa relacdo de cura ndo pode ser envolvida pelo dinheiro, que ¢ algo mundano,

capitalista e nada tem a ver com o trabalho sagrado.

Dona Inécia Daniel. Imagem do arquivo pessoal da autora.
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Do mesmo modo, apesar de afirmarem que o oficio delas e o do médico se
assemelham (se o médico estiver “trabalhando com Deus”) elas também separam as
doencas que sdo passiveis de ser curadas por elas das que competem apenas aos
médicos, revelando uma aura simbdlica envolta as suas curas, j4& que atuam apenas
naquelas que dizem entender, ou seja, para elas, ha doengas que s6 os médicos podem
curar, ¢ ha doengas que so elas podem curar (olhado, quebranto...).

Se for caso que vem pra eu rezar ai eu vou e digo, bom, se 0 menino,

se a crianca ou vocé nao ficar bom, va ao médico, indico ele ir ao
médico. (Dona Maria Franga. Entrevista realizada no dia 19/07/12).

quando chega aqui que eu vé que ndo tem olhado eu digo: vocé va pro
médico que seu exame € outro. (Dona Maria do Carmo. Entrevista
realizada em 24/07/12).

Antes do ritual de cura propriamente dito, o enfermo procura a rezadeira para
obter o diagnostico da doenca que lhe esta afligindo. Dependendo da disponibilidade de
seu tempo e do resultado do diagnoéstico, pois esta pode se tratar de uma “doenca de
médico” e ndo de rezadeira, o cliente solicita apos a constata¢do da enfermidade o ritual

de sua cura.

Dona Maria Franca. Imagem do arquivo pessoal da autora.

Atuando na comunidade, ela passa a representar uma espécie de lider no
ambiente da cura, pois ¢ a ela a quem as pessoas recorrem quando precisam, e isso faz

com que a medicina especializada seja escanteada a priori. Por mais que esse caso se
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refira a zona rural, lugar mais distante do hospital, ndo podemos concluir
precipitadamente que a busca imediata pela rezadeira reflete a falta de escolha em
relagdo a uma consulta médica mais especializada, pois ali mesmo existem postos de
saude e agentes comunitarios que visitam as casas mensalmente, e, mesmo assim,
muitos preferem fazer visitas a dona Maria Franca. Perguntada acerca de como vé seu

trabalho na comunidade, ela responde:

Eu acho importante, né? Proque eu acho importante proque as pessoa
me percura né, com aquela consideracao, eu ajudo, t6 ajudando. Rezo
dor de dente também. Acho importante, dizem que eu faco um
milagre, ¢! Ainda hoje me disseram isso, uma menina que tem ali, foi
o filho dela, o bichinho...Ai ela diz: “6 meu Deus do céu! Dona Maria,
a sua reza ¢ santa!” Ela disse, ¢ num ¢ s6 ela ndo... (Dona Maria
Franca. Entrevista realizada no dia 19/07/12).

Logo se percebe que esta rezadeira se sente orgulhosa pelo seu trabalho, e
talvez boa parte desse orgulho provenha do fato de ela entender que tem um dom, o qual
a impede de repassar seus conhecimentos para outras pessoas, pois, como ela mesma

afirmou, ndo se pode transmitir um dom de uma pessoa para outra.

Hoje em dia minha fia, as pessoa num d4 muito, ndo sera todos, num
da importancia a essas coisas. Eu acho importante, mas tera gente, as
pessoas que num da... Como se diz? Nao considera! Eu tenho pra mim
que ¢ assim. Porque isso ai foi um dom que Deus mim deu, eu nao
posso tirar meu dom e d4 a outro, cada c4 que faga por si. Se eu
ensinar a outra pessoa quebra a corrente. (Dona Maria Franga.
Entrevista realizada no dia 19/07/12).

E assim que ela vé seu trabalho, como um dom divino que pertence tnica e
exclusivamente a ela e o resultando sdo as inimeras curas que propicia no dia-a-dia. As
demais rezadeiras, de uma maneira ou de outra, revelaram uma forte carga de
encantamento, explicitando o quanto seu cotidiano ¢ pautado pelo sagrado, o qual serve

como base principal para explicar a vida.
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Outra fala que demonstra isso ¢ a de dona Carmelita que, comparando seu
trabalho ao do médico, diz que ndo vé diferenca alguma, mas, a0 mesmo tempo, indica

este para oS casos mais graves.

Nao, ndo tem diferenca nenhuma porque elas vém rezar de olhado,
agora se 0 menino tiver com muita febre, vomitando muito, ai tem vez
que ¢€ outro problema, tem que levar pro médico, né. Agora se ela vem
rezar hoje, quando ¢ amanha vem rezar de novo, tem que rezar 3
vezes, al se ela vim hoje e amanha ela tiver mais melhor, ai pronto, ai
ndo precisa nem levar pro médico, s6 que se tiver com muita febre, ai
tem que levar pro médico.(Maria Carmelita da Conceicdo. Entrevista
realizada no dia 22/07/12).

O que percebemos foi o fato de as doengas curadas por elas serem geralmente
enquadradas no ambito do misticismo, ou seja, doengas que nao tém respaldo cientifico
para sua existéncia, ou pelo menos ndo do modo como elas acreditam. E o caso da gama

de doengas que as rezadeiras citaram e que sdo as mais combatidas por elas:

O que eu vou rezar? Dor de cabega, mau olhado, enfermidade,
animais, dor de intrusidade, neivo triado, os olhos... (Dona Maria
Franca. Entrevista realizada no dia 19/07/12).

No ambiente mistico das rezadeiras, as doeng¢as com nomes cientificos e
sintomas definidos por uma série de pesquisas rigorosas ganham nova versao. Assim,
por mais que freqiientem postos de satide e hospitais e ougam explicacdes cientificas

acerca das doencas, ndo deixam de acreditar na fonte sobrenatural destas.

O “olhado”, mal bastante conhecido pelas rezadeiras, consiste em uma
enfermidade muito antiga e que € revestido por simbolos sobrenaturais. Suas causas e
sintomas possuem, para as rezadeiras e as pessoas que as procuram, uma aura simbédlica

entornada de crengas populares.



55

Rezo olhado. Se tiver com olhado, tudo bem, se ndo tiver eu mando ir
pro médico. Eu sei quando ta com olhado porque as vezes, a gente, na
hora que ta rezando, se atrapalha na reza e o raminho murcha, e tem
deles que fica com olhado forte, porque murcha, murcha mesmo. Eu
faco a reza com raminhos assim, ai ¢ com mastruz, manjericao, aquele
mato que chama vassourinha. (Dona Inacia Daniel. Entrevista
realizada em 19/07/12).

Acreditando piamente que o ramo utilizado na reza murcha devido ao mal
contido no “olhado”, o qual ¢ retirado através desse “objeto magico”, dona Inacia, em
nenhum momento, leva em consideracdo o fato de que qualquer planta perde suas
forcas, murchando aos poucos, depois que ¢ retirada da terra. Ao contrario, a crenca
nesse mal ¢ tdo forte que nenhuma delas questiona isso e ainda nos oferece explicacdes

para seu entendimento:

S6 pra rezar olhado, eu rezo 3 vezes ai pronto. Eu rezo olhado, com
disenteria, vomitando e tem vez que o menino ta nascendo dente, ai eu
dou o ché e... ai se der febre, ai leva pro médico, porque menino com
febre o negdcio € outro, né? Porque tem gente que bota olhado, ¢é
olhado e quebranto, o quebranto ¢ aquele que o menino ta com
disenteria ¢ muito. (Dona Maria Carmelita. Entrevista realizada no dia
22/07/12).

Diferenciando o olhado do quebranto, dona Maria Carmelita nos joga em um
mar de simbologias. A dialética utilizada para a cura desses dois males gira em torno de
outras crencgas: a reza repetida por trés vezes, o mal que ¢ colocado em alguém por

determinada pessoa, os sintomas resultantes disso, os quais podem ser “reais” (febre,

disenteria) ou “imagindrios” (o bocejar durante a reza).

<

Dona Maria Carmelita. Imagem do arquivo pessoal da autora.
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E a cada fala delas, mais imersos em encantamentos nos ficamos:

As vezes ¢ olhado que o povo bota, quando comega... Uma pessoa vé
outra ¢ diz: “6 fulano como ¢ bonito!”, e ndo diz “Deus te abengoe”.
Quando ta com olhado, na Ave Maria ¢ mulher que bota e quando ¢
no pai nosso ¢ os home, agente abre a boca, s6 falta cair (risos), agente
abre a boca e aquela pessoa também. (Dona Benedita Belo. Entrevista
realizada no dia 22/07/12).

O fato de a propria rezadeira bocejar durante o processo de cura do olhado
indica ainda mais o quanto ela participa efetivamente da cura, sendo uma espécie de
instrumento, como foi falado anteriormente, pois entende-se que os males passam por

ela e vao embora.

Neste caso, ¢ importante lembrar-se de quando dona Luzia Andrade estava a
rezar uma mulher e percebeu que a porta se encontrava fechada, rapidamente ela tratou
de abrir e, com gestos rapidos, simbolizava a expulsdo da energia ruim que estivesse
sendo acumulada dentro de sua casa, como se fosse “jogar o mal para fora”.
Continuando com os males, dona Maria do Carmo revela um de nome bem peculiar:

“sol na cabega”:

S6 sei rezar de triadura, de olhado, essas coisas assim, de sol na
cabega. E quando a pessoa sente dor na cabega, ¢ o sol e o sereno.
(Dona Maria do Carmo. Entrevista realizada em 24/07/12).

E a lista continua...

Vem pra eu curar inchacdo da perna, o vermelhdo, vermelhdao da
perna, né, pra eu rezar, rezar braco, tudo, olhado, brago, tudo,
espinhela caida, peito aberto, cabelo. (dona Luzia de Andrade.
Entrevista realizada no dia 24/07/12).
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Dona Benedita Belo atiga ainda mais nossa imaginagdo ao citar casos que

conhece acerca do quebranto e olhado:

Quebranto... A menina disse que o menino dela morreu, 0 menino
ficou esmorecido... Ela disse que ele passou a tarde, ela morava ali de
Lagoa Seca pra dentro, ai ela disse que tava fazendo croché e o
menino brincando ao redor dela,ai chegou uma mulher e comecgou a
olhar pro menino, botou olhado no menino e quando a mulher saiu
disse que ele ficou todo esmorecido, sem comer, ¢ aja ela dando
xarope e sem melhorar, quando foi com uns 2 dias ou 3 disse que o
menino morreu. Assim ela me disse... que o menino morreu...
quebranto, ela disse, porque ¢é forte viu. (Dona Benedita Belo.
Entrevista realizada em 22/07/12).

Percebemos entdo que todas elas sdo bem familiarizadas com o “olhado”, e a
lista de doencas passiveis de cura pelas rezadeiras ¢ bastante substancial. Sdo elas
verdadeiras médicas populares usando o sagrado como remédio. E o que dizer de todo

esse encantamento que as circunda?

Dona Benedita Belo. Imagem do arquivo pessoal da autora.

Analisando estes aspectos, chegamos a conclusdo de que as doencas tratadas
pelas rezadeiras, em sua maioria, sdo de outra natureza, ou seja, circulam em um ambito

diferente daquelas tratadas pela medicina.



CAPITULO III
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3. A SIMBOLOGIA DO SAGRADO: ENTRE A FE E A “LOGICA” MODERNA

A nocdo de ritual, na Antropologia, foi desenvolvida, em termos mais
especificos, por Victor Turner (1974), cuja obra se associa, também, aos estudos do
simbolismo em geral. O seu entendimento sobre isso parte do principio de que é o uso

da estrutura social que incorpora as contradi¢des, os conflitos, o tempo e os individuos.

Para este autor, a sociedade ndo ¢, assim como pensava Durkheim, uma série
de dualismos tais como sagrado e profano, sociedade e individuo etc., mas um processo
dialético, no qual essas nog¢des sao continuamente elaboradas por um contraste. O rito
ndo ¢ pensado exclusivamente no seu momento de climax, mas também ha o estudo

dos momentos anteriores e posteriores ao proprio ritual.

Nas ciéncias sociais, em geral, acredito, esti-se difundindo o
reconhecimento de que as crengas e praticas religiosas sdo algo mais
que "grotescas" reflexdes ou expressdes de relacionamentos
econdmicos, politicos e sociais. Antes, estdo chegando a ser
consideradas como decisivos indicios para a compreensao do
pensamento e do sentimento das pessoas sobre aquelas relagdes, e
sobre os ambientes naturais e sociais em que operam. (TURNER,
1974, p.19).

Assim, para este autor tudo € constituido de passagens e deslocamentos, sendo
a fase anterior cancelada pela posterior e sendo ambas resolvidas por uma sintese, ou
terceira fase, em que o mundo volta ao seu estado normal. O corpo, aqui, ¢ muito
importante na medida em que nele repousardo as diferencas entre o que vem antes,

durante e depois do ritual.

Na mentalidade (pdés)moderna a fé e a espiritualidade cristd passam a ser
subjetivas, autdnomas e emocionais. Subjetiva porque ndo mais obedece a principios
biblicos, tornando-se assim uma fé e uma espiritualidade sem referencial institucional e
sem um padrao orientador. Auténoma porque cada individuo passa a elaborar a sua
agenda de fé e conduta sem a interferéncia de padrdes e de principios pré-
estabelecidos. Emocional porque a emogao passa a ser o instrumento de legitimacao e

de autenticagao da f¢.
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A fé das rezadeiras e o seu ritual de cura, portanto, ndo sdo vistos sob a
perspectiva do dogma injustificado ou da fé que ndo suporta o raciocinio e a evidéncia,
mas sob a otica da propria religiosidade em si, intima ao homem, mas vivida de forma

coletiva, social.

A crenga dessas mulheres e seus respectivos simbolos sagrados, portanto,
permanecem além dos abusos dos religiosos. Forca vigorosa no intimo das pessoas,
veiculo da f€, a arte de curar torna-se um dos agentes estruturadores da personalidade de
cada uma delas e de quem as procura. Ponte de unido entre o corpo, a satde e o espirito,
trata-se de um sentido intimo que insere a pessoa no universo a sua volta de forma a

preservar sua integridade e harmonia interiores.

Além disso, sua crenca também permite uma reflexdo ética sobre sua pratica,
ndo apenas racional, mas sensivel a condi¢do humana e, por que ndo, as aspiragdes de

um mundo mais justo.

Adentrando no universo simbolico das rezadeiras, observaremos agora como
suas crencas ganham corpo em Alagoa Nova, convivendo com os inimeros simbolos da
modernidade, mas persistindo em suas tradigdes. Analisaremos, entdo, os simbolos
utilizados pelas rezadeiras, assim como suas memdorias, para compreendermos todo o

Processo.

Em primeiro lugar, falemos da memoria, esse terreno de areia movediga onde,
ora sentimos prazer em afundar, ora temos verdadeira ojeriza de sua companhia. Apds
isso, caminharemos pelos mais emblematicos simbolos das rezadeiras: seu ramo, seus

gestos e suas palavras...

Por outro lado, cada um desses simbolos representa o elo entre a tradi¢do e a
modernidade, trazendo para o presente o conjunto de valores e experiéncias existentes
em tempos antigos e tornando concreta a operacdo de cura, uma vez que todos esses

simbolos possuem fungdes especificas.

O ritual de cura ¢ em todo metaforico e liga o mundo conhecido dos fendmenos
sensoriais perceptiveis com o reino “desconhecido e invisivel” de Deus, tornando
inteligivel o que ¢ misterioso por meio da cura, € mesmo que esta ndo ocorra cOmo
desejavel, ha sempre uma resposta: ou a doenca ndo era a esperada, ou o “paciente” ndo

teve fé.



61

Esbarrando com a “logica” moderna, que descaracteriza esses simbolos como
sendo puras supersti¢oes, a fé da a volta por cima e acirra a disputa ao firmar lugar de
destaque na mentalidade dos que compartilham com essa crenca. Sua grande
importancia nesse jogo simbolico acaba por atribuir carater de veracidade as fungdes

que o ramo, os gestos e as palavras se dispdem a desempenhar.

3.1. A dramatizac¢ao do cotidiano: Adentrando no universo simbdlico

O cotidiano das rezadeiras ¢ um verdadeiro teatro de emocdes que segue
fabricando gestos de adoragdo. As senhoras que estudamos aqui, por mais que estejam
inseridas no ambiente sufocante da modernidade, fazendo parte da dindmica do mundo,
recriam seu proprio cotidiano e, consequentemente, todo o processo historico, por meio

de seu universo simbolico.

Mas ¢ durante a pratica de cura que elas nos revelam com mais nitidez como
promovem esse circulo entre o sagrado e o profano. Os simbolos que utilizam
demonstram toda a mistica que envolve seu oficio, e torna-as ainda mais interessantes
ao olhar do historiador, que compartilha com os outros participantes os simbolos

totalmente emaranhados em movimentos coredgrafos de extrema paixao.

ELIADE (1992) explica que ¢ importante compreender e tornar compreensivel
a modalidade do sagrado que ¢ revelado por meio da hierofania, termo utilizado por ele

para designar a manifesta¢ao do sagrado em um objeto ou fendmeno:

[...] Um simbolo ou um mito tornam evidentemente transparentes as
modalidades que um rito ndo pode manifestar, mas tdo-s6 implicar. A
diferenga entre o nivel de um simbolo, por exemplo, ¢ o de um rito, ¢
de tal natureza que jamais o rito podera revelar tudo o que o simbolo
revela[...]. (ELIADE, 1992, p.35).

Assim, as rezadeiras exteriorizam o significado de suas praticas de cura por
meio de seus ritos. O modo como dona Luzia de Andrade reza ¢ singular e nos diz

muito do seu entendimento do mundo. Em uma das entrevistas a sua casa foi visitada
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por cerca de quatro mulheres que a procuravam para curar seus males. A forma como a

reza se deu sera descrita abaixo:

Sentada no sofa, a mulher representava verdadeira paciente, com a diferenga de
que precisou citar apenas um ou dois sintomas, os quais eram dores no corpo e forte
cansa¢o. Dona Luzia afirmou imediatamente que se tratava de olhado e correu em busca

do seu ramo.

Dona Luzia de Andrade. Imagem do arquivo pessoal da autora.

Ao voltar, entrou em verdadeiro estado de transe € comegou a sussurrar
palavras que pareciam oragdes misturadas a suplicas, e a0 mesmo tempo esfregava o
ramo nas extremidades do corpo da mulher, fazendo gestos que entendemos ser
expulsdes, pois ela passava o ramo ao longo do brago até chegar a mao, quando entao
fazia um gesto mais brusco com o ramo como se estivesse retirando algo do corpo por

meio deste e, depois, jogando fora.

E assim fez por cerca de 8 minutos quando, em um determinado momento,
percebeu a porta fechada e abriu-a, usando o ramo novamente para “expulsar o mal da
casa”, simbolizando uma espécie de purificagdo, pois fazia sinais de que estava a jogar

para longe algo que possivelmente se acumulava naquele ambiente.

Ana, uma mulher que trabalha em sua casa, pois que Luzia ja é de idade e ndo
consegue fazer trabalhos que exijam maiores esforcos, nos confessou que, muitas vezes,
dona Luzia reza a si mesma quando, depois de um dia de muitas curas, se sente

“pesada”, como se a energia negativa exalada pelas pessoas curadas passasse para ela.
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Durante o processo de cura também pudemos perceber dona Luzia bocejando o
tempo todo, justificando seu diagnostico de que seria olhado, j4 que nos tinha avisado

anteriormente que, quando se trata de olhado, a rezadeira boceja muito enquanto reza.

Temos em maos, entdo, apds a observacdo de uma pratica de cura, os simbolos
que regem o processo ¢ lhe dao sentido: a memoria com a qual a rezadeira baliza seu

oficio, o ramo e suas palavras rezadas.

Com base nisso, os simbolos utilizados pelas rezadeiras sdo de extrema
importancia para que nos entendamos toda a dialética existente nesse espaco, o qual
transforma objetos profanos (para os que nao compartilham de suas crengas) em objetos

que reservam em si a manifestagdo do sagrado.

3.2. A memoria, o ramo e a palavra

Falamos, desde o inicio deste trabalho, das acdes cotidianas das rezadeiras e
seu modus operandi, para assim problematizarmos a noc¢ao de desencantamento do
mundo. Até o momento foi possivel entender que, diante de tanta crenga, misticismo,
curas por meio de rezas e observagdes “sobrenaturais” acerca dos acontecimentos

cotidianos, Alagoa Nova esta permeada de simbologias misticas.

As recordagdes conservadas nas tradicoes das rezadeiras sdo de extrema
importancia para se compreender o modo como as praticas cotidianas se organizam
historico e socialmente. Sempre que cada uma delas parava um instante para pensar, em
seguida vinha uma torrente de lembrangas que se transformavam em relatos de fatos
acontecidos, realizados por elas, dando vida a “memoria-héabito” e as lembrangas de que

trata Ecléa Bosi (1994):

O passado conserva-se e, além de conservar-se, atua no presente, mas
ndo de forma homogénea. De um lado, o corpo guarda esquemas de
comportamento de que se vale muitas vezes automaticamente na sua
acdo sobre as coisas: trata-se da memoria-habito, memoria dos
mecanismos motores. De outro lado, ocorrem lembrangas
independentes de quaisquer hdbitos: lembrancas isoladas, singulares,
que constituiram auténticas ressurrei¢des do passado. (BOSI, 1994, p.
48).
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Nossas rezadeiras, através da memoria-habito, permitem que suas praticas nao

sejam esquecidas, uma vez que ja fazem parte de seu cotidiano e, uma vez adquiridas,

dificilmente deixardo de exercé-las, e no caso de deixarem, cuidardo para que o oficio

seja passado para outra pessoa, que guardard a lembranca dos ensinamentos e criara a

memoria-habito, por sua vez. Assim elas dao continuidade ao saber, e perguntadas se

pretendem ensinar o oficio:

Sim, quem quiser aprender eu ensino, at¢ Neide, a minha menina, ja
disse que quer aprender, e quem quiser assim, se interessar pra
aprender... Eu ensinei pra umas mulheres, mas ndo aprenderam ainda
ndo, mas ¢ facim, facim. (Dona Inéacia Daniel. Entrevista realizada em
19/07/12).

Pretendo, eu ja ensinei as meninas, mas elas ndo querem. Porque um
dia, quando eu morrer, elas ja sabem rezar direitinho, reza até os filhos
dela mesmo. (Dona Maria Carmelita. Entrevista realizada em
22/07/12).

Se a pessoa se interessar de aprender sim, eu aprendi o oficio de
novinha trabalhando no rogado, mas uma moga e ela me ensinando e
eu aprendi, e eu fui criada na casa desse beato (aponta para uma foto
na parede onde hd um homem préximo a uma imagem de Jesus na
cruz), rezava, toda noite ele rezava ai eu aprendi também. O nome
dele era José Lourengo, morava no Ceara, Juazeiro. (Dona Maria do
Carmo. Entrevista realizada em 24/07/12).

Trata-se de uma tatica de sobrevivéncia. O que esta em jogo ¢, também, a

memoria desse grupo e, consequentemente, sua preservagao, isto ¢, a preservagao de

uma pratica que vigora por muito tempo e possui importante significado para estas

mulheres, tendo em vista que a boa saude, assim como a f€, ¢ considerada fundamental

para a vida.

Integrados em nossa geracdo, vivendo experiéncias que enriquecem a
idade madura, dia vira em que as pessoas como ndés irdo se ausentando
até que poucas, bem poucas, ficardo para testemunhar nosso estilo de
vida e pensamento. Os jovens nos olhardo com estranheza,
curiosidade; nossos valores mais caros lhes parecerdo dissonantes e
eles encontrardo em nds aquele olhar desgarrado com que, as vezes, 0s
velhos olham sem ver, buscando amparo em coisas distantes. (BOSI,
1994, p. 75).
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Talvez j& seja assim que nossas rezadeiras se sintam. Dissonantes desses
tempos modernos, com tantos aparelhos a se conhecerem, mas, por outro lado,
continuam usando suas memdorias para se sentirem incluidas nisso tudo, e de certa forma
0 sdo, pois vivem e convivem na comunidade exercendo suas fungdes de rezadeiras, ou

seja, sua memoria-habito continua a ser util.

Digamos que a maior importancia da memoria para as rezadeiras e para nosso
estudo consiste na perspectiva pela qual BOSI (1994) nos define sua fungdo logo

abaixo:

Quanto mais a memodria revive o trabalho que fez com paixao, tanto
mais se empenha o memorialista em transmitir ao confidente os
segredos do oficio[...]. (BOSI, 1994, p.480).

A pratica de cura ¢ de imensa importancia para todos, independente de como
ela venha, mas para as rezadeiras seu significado ¢ mais peculiar. Na ciéncia, a cura s
pode ser aprendida por meio de técnicas cientificas estudadas por um periodo de tempo
significante ¢ de maneira muito técnica, ja para as rezadeiras, o procedimento ¢&,
obviamente, diferente. Elas ndo se especializam na satde tal qual o médico, mas se

especializam ao seu modo, conhecendo de ervas e de rezas que curam.

Assim, o prazer do aprendizado vem pela memoria e ganha vida e significado,
fazendo com que a tradi¢do seja utilizada no cotidiano como um ensinamento a ser

continuamente preservado e como uma pratica util socialmente:

Aquilo que se viu e se conheceu bem, aquilo que custou anos de
aprendizado e que, afinal, sustentou sua existéncia, passa (ou deveria
passar) a outra geracdo como um valor. As idéias de memoria e
conselho sdo afins: meminie moneo, “eu me lembro” e “eu advirto”,
sdo verbos parentes proximos. (BOSI, 1994, p. 481).

Guardias da memoria, cada uma dessas rezadeiras tem em seu oficio grandes

semelhancas com o trabalho desempenhado pelos magos e xamas nas sociedades
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indigenas e negras primitivas, que também desempenhavam praticas de curas e

benzegdes utilizadas no ceio de suas comunidades.

Os principios seguidos pelas rezadeiras de Alagoa Nova sdo basicamente os
mesmos: utilizar a &€ como ponte para alcangar o sobrenatural e pedir cura aos corpos e
espiritos daqueles que as procuram. Assim, na sociedade moderna atual, o papel da
rezadeira e dos antigos praticantes de cura se entrecruzam, tendo como rastro a

memoria.

Assim como no passado a tradigdo ¢ utilizada como uma regra no presente, ou
seja, ela se distingue do presente, mas, a0 mesmo tempo, o compde, ¢ ¢ essa dialética
que impede o desaparecimento dos icones culturais das rezadeiras. Apagar essa tradi¢cao
¢ apagar a memoria, e apagar a memoria ¢ um meio de se apagar o passado, € isso se
torna impossivel, mesmo aqui no mundo moderno, onde as coisas e os sentidos sdo

fluidos, pois essas senhoras resistem como nunca, € seguem curando.

A importancia assim, porque agora, antigamente o povo dava muita
crenga, mas agora, hoje em dia ndo ddo quase mais crenga nessas
coisas, né? E um trabalho importante, eu acho que a pessoa que tem fé
em Deus e aprende aquelas palavras tem que explicar pra outra
pessoa. (Dona Maria do Carmo. Entrevista realizada no dia 24/07/12).

E assim que as rezadeiras de Alagoa Nova ddo continuidade ao seu oficio,
ensinando aos outros, preservando suas memorias, uma vez que acreditam ser de

extrema importancia para o bem-estar social.

Combinando magia com as praticas misticas do catolicismo ¢ da medicina
popular, estas mulheres realizam suas curas tentando restabelecer o equilibrio espiritual
das pessoas que procuram por sua ajuda. Para isto, elas também empregam ramos
verdes, palavras e gestos, acreditando no poder de expurgacdo do mal destes vegetais,
formulas empregadas que ndo se distanciam muito das utilizadas pelos primeiros

benzedores africanos e indigenas do periodo Colonial brasileiro.

Analisaremos agora uma questdo bastante singular e que, de uma forma ou de

outra, norteia todos os aspectos que envolvem a nogao de cura e seus respectivos meios.



67

Estamos falando do papel do ramo que as rezadeiras utilizam nesse processo, ou seja,

que lugar ele ocupa na medicina popular.

Nos rituais de cura das rezadeiras de Alagoa Nova, ha a utilizacdo de ramos
para fazer os benzimentos que sdo gesticulados em forma de cruz diante da pessoa

enferma ou proximo do local onde possivelmente se encontra a doenca.

O quintal era o territorio prestigiado da cultura feminina, e atualmente, no
quintal das casas dessas mulheres, tanto na zona rural quanto na zona urbana,
encontramos cultivadas algumas espécies de ervas que utilizam para receitar seus

remédios caseiros (chés e lambedores) e para realizar suas praticas magicas de curas.

Para compreendermos mais a fundo a questdo da natureza para as rezadeiras,
representada aqui pelo ramo, € importante que tenhamos em mente a discussdo que
Mircea Eliade (1992) faz sobre o papel da natureza nos rituais das mais diversas

expressoes de religiosidade, ao estudar suas simbologias.

Admite-se, normalmente, que a agricultura tenha sido uma descoberta
feminina. Ocupado em perseguir a caga ou em apascentar o gado, o
homem estava sempre ausente. Pelo contrario, a mulher, ajudada pelo
seu espirito de observagao, limitado mas penetrante, tinha a ocasiao de
observar melhor os fendmenos naturais de sementeira e de germinagao
e de tentar reproduzi-los artificialmente. Por outro lado, pelo fato de
que era solidaria com outros centros de fecundidade cosmica — a
Terra, a Lua — a mulher adquiria prestigio de poder influir na
fertilidade e de poder distribui-la. E assim que se explica o papel
preponderante desempenhado pela mulher nos comegos da agricultura
— sobretudo no tempo em que esta técnica era apanagio das mulheres —
papel que continua a desempenhar em certas civilizagdes. [...]
(ELIADE, 1992, p.325 - 326).

E interessante notar que todas as rezadeiras alvo de nossas entrevistas sdo ou
foram agricultoras, sabendo como lidar com a terra perfeitamente e, consequentemente,

com as ervas. Para dona Benedita Belo, remédio mesmo € remédio “do mato™:

Mas tem remédio, tem remédio bom. Quando da o vermelhdo, quando
a pessoa ta com a pereba que da aquele vermelhdo, fica tudo
vermelho, ai tem a reza e tem o espinho de judeu, tu sabe o que ¢
espinho de judeu, num sabe? Apois s6 € tirar aquela casca, botar pra
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cozinhar, ai se quiser botar daquele maracuja mochila, ndo tem aquele
maracuja que nasce no mato? Que bota aquele maracujazinho, ai faz
um cozimento e quando ¢ de noite, quando vai se deitar, banha a perna
com ele morno, quente nao, s6 quebrado a frieza, ai lava. Oxente, eu
tinha na minha cabega, ta certo, eu fiquei boa, ai comi coisa carregada,
eu ja conheco que ele fica queimando visse, ai quando botei o espinho
de judeu foi passando, ai melhorou. Tinha uma mulher que morava ali,
ela aprendeu, pegou o espinho de judeu, fazia 9 cozimentos pra pessoa
lavar aquela perna, o brago, o lugar que tivesse, ai que acaba com ele,
e se nao quiser beber daquela agua faz um chazinho. (Dona Benedita
Belo. Entrevista realizada em 22/07/12).

Servindo para curar os males, a simbologia maior do processo se exterioriza
no ramo, como se este fosse o ator principal na cadeia vegetal, e isso devido a sua forte
ligacdo com o sagrado, pois que, enquanto as demais ervas estdo desempenhando
atribuicdes mais cientificas, ¢ o ramo quem trata de elaborar a cadeia simbolica por

meio da idéia de que absorve os males ao ser passado ou tocado no corpo de outrem.

Em sua casa ou ao entorno dela explodem em vida quase que sobrenatural o
crescimento de suas ervas, cultivadas sob olhar atento e seguindo regras ditadas pelos
ciclos da natureza. Cada planta tem seu papel na promogao ¢ efetivacao do ritual de

cura, assim como os demais objetos utilizados no processo.

Lembramos imediatamente de dona Luzia de Andrade e o seu gosto por curar

criangas quando analisamos o papel da arvore no universo do sagrado:

A arvore ¢ também protetora dos recém-nascidos, facilita o
nascimento e vela pela vida dos pequeninos exactamente como faz a
Terra. [...] A arvore, de resto, ndo ¢ sendo uma formula da realidade e
da vida inesgotavel que também a Terra representa. Na base de todas
as crengas que se relacionam com a descendéncia teltrica ou vegetal e
com a protegdo que a Terra ou a arvore dispensam aos recém-nascidos
encontra-se uma experiéncia e uma <<teoria>> de realidade ultima,
fonte de vida, matriz de todas as formas. A Terra ou a vegetacao que
dela surge manifesta-se como aquela que existe, que existe de forma
viva, prolifera incessantemente por uma palingenesia continua. O
facto de se tocar ou de se aproximar das arvores, como o facto de se
tocar na terra, ¢ benéfico, fortificante, fertilizante. [...]. (ELIADE,
1992, p. 383).
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A simbologia explode nesse momento. As rezadeiras de Alagoa Nova, imersas
na modernidade, fazem-nos acreditar ainda mais no reencantamento do mundo, com a
utilizagdo de seus simbolos e significados de cura. Foi dito que todas elas usam o ramo
durante o processo para trazer de volta a satide alheia, mas o0 modo como dona Luzia

rezou sua “cliente” foi o que mais se aproximou desse espetaculo do sagrado.

A forma como ela utilizou o ramo na mulher demonstrou sua crenga de que
aquele pequeno membro da arvore tem o poder de curar por meio do toque, e a mulher,
por sua vez, parecia entender da mesma forma, estando as duas em perfeita sintonia.
Esse simbolo, entdo, representa um elo mistico repleto de simbologias que remetem a

mitos antigos.

Dona Luzia de Andrade usando seu ramo para a cura. Imagem do arquivo pessoal da autora.

O tecnicismo ao qual foi reduzida a medicina ocidental nos ultimos tempos,
com a separagdo entre arte e a ciéncia, nos fazem pensar no quanto a relagdo do homem
com a natureza mudou e interferiu no saber criando duas posi¢des bastante definidas
nesse ambito, onde de um lado temos a medicina popular e do outro a medicina clinica,

cientifica, estritamente técnica.

Na medicina popular a natureza tem o papel principal, € o ser humano apenas
utiliza seus inimeros meios para obter uma resposta positiva. Observemos, entdo, que
ha uma nocdo de respeito muito forte entre ambos, individuo e natureza, onde o
primeiro, por uma questdo até de tradi¢do, se submete e se subjuga ao poder do

segundo.
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Em relagdo a medicina cientifica ha exatamente o inverso. A natureza passa
para um segundo plano, sendo vista apenas objeto de pesquisa, onde o poder real se
encontra nas maos do cientista médico que, ao invés de apenas conhecer os segredos da
natureza e utiliza-los, passa a subjuga-la, experimentando de todas as suas
possibilidades e dando novas roupagens a estas, chegando ao ponto de “anular” o papel
da natureza no seu processo de conhecimento, ja que no discurso oferece-se a coroa de
louros as praticas laboratoriais e teses cientificas universitarias, € nao ao ponto de

partida desse caminho, a natureza.

Por fim, adentramos na simbologia das palavras usadas pelas rezadeiras, tanto
o modo como elas pronunciam quanto o significado destas. Nesse sentido existe um elo
mitico poderoso que se junta a voz sussurrada das rezadeiras. A cadeia simbolica e

imagética presente na fala invade o ambiente.

Nessa ritualizacdo repleta de simbolismo a reza ndo seria a mesma sem o
encanto da voz feminina que da vida a pratica de cura e, a0 mesmo tempo, elas mesmas
afirmaram nao haver nenhum tipo de segredo vindo de seus sussurros, demonstrando
que o rezar baixinho se da apenas por uma questao de costume, de aprendizado, e nao

por motivos secretos:

Nao, porque tem vezes que agente reza alto e tem gente conversando
ai atrapalha, e agente rezando baixinho ta concentrada s6 naquela reza.
Eu tenho quer dizer minhas palavras, rezar, dizer as palavras e depois
reza, diz as palavras e depois reza 9 ave Maria e 9 pai nosso. (Dona
Maria Carmelita. Entrevista realizada no dia 22/07/12).

Assim, o motivo pelo qual elas rezam baixinho pode ser explicado por varios
motivos. Dona Carmelita reza baixo, mas quando tem pessoas por perto que podem
atrapalhar sua concentracdo ela se permite aumentar a voz. Dona Maria do Carmo vai
mais além, também reza baixinho, mas procura equalizar o tom de forma a se fazer

entender:

Eu ainda essa semana rezei uma mulher, que ela hoje vem de novo, de
2h ela vem, porque eu rezo, eu rezo explicando as palavras diretinho
como ¢, ai ela disse assim: “eu ja fui na casa de uma rezadeira e sai
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sem destino, porque ela ndo disse nada pra eu ouvir, ndo deu pra
entender”. Mas eu explico direitinho, eu rezo explicado, eu digo pras
pessoas ouvir, num ¢€... (Dona Maria do Carmo. Entrevista realizada
no dia 24/07/12).

Percebemos, entdo, que, aparentemente, elas ndo se ddo conta da magia que
promovem no ambiente ao rezar baixinho, pois a fala das duas acima reflete uma
naturalidade desenvolvida pela memoria-hébito, ja que estdo acostumadas com aquilo.
Mas, sendo questionadas mais a fundo, elas acabam por assumir seu entendimento

daquilo que ocorre, e confirmam a dramatizagao realizada na hora da cura:

Nao, nao, ndo pode ter segredo né, ta errado. Porque se vocé diz
assim, segredo praquela pessoa, como assim? Eu rezo ¢ alto pra todo
mundo ouvir. Bom, depende, depende, eu mesmo sei uma oragao
muito forte mas... eu posso rezar na vista de homem, alto, é uma reza
que tenho que ensinar a homem, mas a mulher ndo pode, quebra as
forga, porque tem duas... eu vou dizer, porque tem umas palavras que
diz assim: “quem ouvir esta reza ¢ nao aprender, dia de juizo vai se
arrepender”. E essa reza que eu sei, essa oracdo, a pessoa reza ela um
ano continuado, faltando 3 dias pra morrer a pessoa vé Nossa Senhora
aqui. Eu chega me arrupio... (Dona Maria Franca. Entrevista realizada
no dia 19/07/12).

Dona Maria Franga comeg¢a afirmando timidamente que ndo ha segredo na
pratica de cura, mas logo lembra-se de uma tal reza que, segundo ela, serve para
“doencas mais fortes” (se refere & doengas psicologicas) e que ha um poder muito
grande que envolve tal oracdo, a ponto de ndo poder ser ensinado para mulheres, fator

que ela ndo soube explicar.

Tudo isso faz parte do conjunto de simbologias que adentra as casas das
rezadeiras, ndo s6 quando elas estdo a praticar a cura, mas também na propria conversa
que se da acerca desta, e nas entrevistas isso ficou muito claro, pois, ao conversar, cada
uma trazia, de algum modo, um mundo de encantamentos envoltos a arte de curar, como
se estivessem a todo o momento tratando de coisas para além da nossa capacidade

interpretativa.
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Além disso, os seus “pacientes” tomam esses aspectos como mais um simbolo
da eficiéncia da reza, e todos que estdo ao seu redor observam imediatamente aquilo que

estd posto em frente aos seus olhos por meio da teatralizacdo das rezadeiras.

A importancia das palavras ¢ mais uma vez explicitada por dona Benedita

Belo, que transpde para o sobrenatural a eficacia da reza:

Olhe, quando a gente vai rezar a gente se benze né? Ai vai e diz:
“louvado seja nosso senhor Jesus Cristo”, quer dizer, ja ta dizendo a
palavra, a palavra de Deus, ai a pessoa responde: “louvado seja nosso
senhor Jesus Cristo, para sempre seja louvado”. Ai reza, diz o nome
da pessoa “como Deus te gerou, com Deus te criou, te livrai de olhado
e quebranto e de todos os males”, ai € tudo com a palavra de Deus. Ea
palavra forte né, porque eu vou dizer, porque num vé dizer que
aonde... Se for a um canto e 3 pessoas tiverem falando a palavra de
Deus ele ta no meio. (Dona Benedita Belo. Entrevista realizada em
27/07/12).

Assim, as praticas de cura realizadas por essas rezadeiras sdo desenvolvidas
por meio de técnicas bastante singulares e conhecimentos especificos de ervas ou outros
objetos e oragdes, aspectos que geralmente sao transmitidos de geracdo em geragao.
Nesses procedimentos da medicina popular, entende-se que corpo e espirito sao
inseparaveis e que ndo ha contradi¢do entre simpatias, rezas e remédios, uma vez que o

curador e o paciente fazem o tratamento de acordo com as causas.

CONSIDERACOES FINAIS

Percebemos entdo que ha espagos onde a ciéncia e o tecnicismo nao penetram
totalmente, nem muito menos desempenham papel significativo, e o passado continua a
servir de referéncia e da sentido a vida, mesmo hoje, nesse tempo de incertezas e quebra
do concreto transformado em liquido, o que alguns tedricos convém chamarem de
modernidade. Um desses espagos que materializa-se a nossa frente e teimamos em nao

enxerga-lo ¢ o enigmatico e atraente campo das praticas de cura.

As praticas de cura fazem parte da cultura popular e, mesmo com a medicina

avancada, ha diversas pessoas que procuram esses meios naturais para resolver alguma
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espécie de moléstia ou problemas afins, seja por meio de chas, de reza com agua benta,

da “benza” para dor de cabega, simpatias, dentre outros meios.

Existe em seu amago uma gama de simbologias e signos que nos revela a
grande mistura, por assim dizer, de elementos que nos parecem assimétricos, €, no
entanto vivem em perfeita harmonia quando utilizados na pratica, e assim

permanecendo dotados de sentido.

Nesse sentido, as praticas sociais e a experiéncia vivida no cotidiano, através
das resisténcias, propiciaram a sobrevivéncia dessa pratica cultural no cotidiano de
Alagoa Nova. Tal processo, através das praticas de cura, dos saberes, seus ritos,
simbolos, crengas, espacos de sociabilidade e diversas outras manifestagdes culturais,
lhe deram significancia e foram tecendo os fios de sua historicidade na contextura

social.

Desse modo, resta-nos lutar para garantir que atividades como estas nao se
pulverizem no tempo e no espago e, de certa forma, este trabalho se apresenta como
uma das possiveis ferramentas de luta para tal preservagdo cultural, tentando
demonstrar, por meio de pesquisas e entrevistas, o conjunto de valores que esses rituais
apresentam, valores sagrados que retomam os ciclos da natureza para a conquista da
saude e da felicidade, rituais que fazem parte de um imagindrio popular desde tempos
imemoriais, se revestindo de mistérios, simbolos sagrados, rezas, rosarios, sal, agua
benta, corddo e nomes de santos, todo um conjunto de simbolos e signos que envolvem

o solo sagrado da casa das rezadeiras.

Essa transmissdo cultural e religiosa tem raizes alicercadas dentro da propria
comunidade, e a Historia trata de “organizéd-la” prendendo-a em seus discursos e
contribuindo para sua afirmacdo perante a sociedade, mas nunca determinando seus
valores, por mais que tente muitas vezes, pois elas vivem sob a égide de uma dindmica
propria, que escapa a um conhecimento que tente enquadra-las em outros moldes que

ndo o do sagrado. Assim, como diria ELIADE (1992):

Mas, se a histéria é capaz de promover ou neutralizar novas
experiéncias religiosas, ndo consegue nunca abolir definitivamente a
necessidade de uma experiéncia religiosa. Mais ainda: a dialéctica das
hierofanias permite a redescoberta espontanea e integral de todos os
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valores religiosos, quaisquer que eles sejam e qualquer que seja o
nivel historico em que possam encontrar-se a sociedade ou o individuo
que realiza esta descoberta. A historia das religioes vé-se, assim, em
ultima analise, ao drama provocado pela perda e pela redescoberta
destes valores, perda e redescoberta que ndo sdo nunca, que ndo
podem nunca ser, definitivas. (ELIADE, 1992, p. 572).

Portanto, a reza para curar é uma das praticas mais expressivas da
religiosidade popular em Alagoa Nova. E um saber de praticas rituais levado adiante por
essas mulheres que possuem algum tipo de reconhecimento na comunidade e que
professam sua fé em alguma religido. Essas rezadeiras, enquanto “cientistas populares”,
falam em nome de uma religido. Desta forma, ndo podem ser compreendidas sem que
sua religido seja levada em consideracdo, assim como seus rituais de benzegdo, os quais

estdo associados a vida cotidiana doméstica.

Dessa maneira, ao analisar seus procedimentos com mais cautela, pdde-se
perceber que a crenga, o respeito e a valorizagdo dessa pratica cultural se ddo, em maior
grau, pela atribuicdo de valores a esses elementos, os quais sdo caracteristicos das
rezadeiras, além do fato de justificarem sua arte de cura pelo que se constitui numa
pratica de caridade, revelando seu carater de encantamento e necessidade social, unindo

o sagrado as demandas do cotidiano... moderno.

Sabe-se, entdo, por meio das praticas culturais analisadas até agora, que ha
uma resisténcia constante a diluicdo dos seus artefatos tradicionais promovida pela

modernidade, impedindo que suas atividades sejam esquecidas e abandonadas.

Por meio da utilizacdo dos simbolos e mitos sagrados, essas mulheres
costuram diariamente o “fio de Ariadne”, que aqui foi representado justamente por essa
tradi¢do que emana de suas praticas de cura, tendo como base, também, a memoria, e ¢
por meio disso que elas se permitem sair do labirinto historico da modernidade, que

tantas armadilhas cria para suplanta-las em seu interior.

E assim seguem rezando, curando e resistindo, fazendo um sinal negativo para

o mundo técnico-cientifico através do semiotico balango horizontal de seus ramos.

Como falar em desencantamento diante de uma riqueza mistica como essa?
Dona Maria Franga, dona Inacia Daniel, dona Maria Carmelita, dona Benedita Belo,

dona Maria do Carmo e dona Luzia de Andrade, assim como tantas outras rezadeiras
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pelo Brasil afora, por meio do seu oficio, encantam ainda mais o mundo, a cada

instante, e transformam o cotidiano em um conto. Um conto que encanta...

...Encanta a casa, encanta a rua, encanta a cidade, encanta esta narrativa, pois
tecida com os também encantados fios de tradicdo que essas mulheres produzem
cotidianamente para sair do labirinto da modernidade e viver sua cultura, lado a lado
com o Minotauro da ciéncia e da tecnologia, mas sem medo dele, pois sabem que, as
vezes, até o proprio Minotauro adoece, € entdo as convoca para receber a cura, dando

continuidade ao ciclo da Historia.

Rezadeiras rezam, curam e encantam...
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APENDICE

QUESTIONARIO APLICADO:

DADOS GERAIS:

NOME COMPLETO; IDADE; ETNIA; RELIGIAO.

1.

N

10.
11.
12.
13.
14.
15.

HA QUANTO TEMPO E REZADEIRA?

QUEM LHE ENSINOU O OF {CIO DE REZADEIRA?

QUAL O SIGNIFICADO DA REZA NA PRATICA DE CURA?

COMO VE SEU TRABALHO NA COMUNIDADE?

COMO VE O PAPEL DA REZA NA PRATICA DE CURA?

JA SOFREU ALGUM TIPO DE PRECONCEITO POR SER REZADEIRA?

INDICA OUTRAS COISAS ALEM DA REZA?

QUAIS OS TIPOS DE PROBLEMAS QUE AS PESSOAS PROCURAM CURAR
ATRAVES DE SUAS REZAS?

QUAL O PERFIL DAS PESSOAS QUE LHE PROCURAM?

COSTUMA COBRAR PELAS REZAS?

QUAL A IMPORTANCIA DA FE NAS PRATICAS DE CURA?

EXISTE UMA REZA PARA CADA PROBLEMA?

HA SEGREDOS NA PRATICA DE CURA?

O QUE ACHA DO SEU TRABALHO E O DO MEDICO PARA A SOCIEDADE?
PRETENDE ENSINAR SEU OFiCIO?



