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“A liberdade é um dos dons mais preciosos que o céu deu aos homens. Nada a
iguala, nem os tesouros que a terra encerra no seu seio, nem 0s que 0 mar
guarda nos seus abismos. Pela liberdade, tanto quanto pela honra, pode e
deve aventurar-se a nossa vida.”

Miguel de Cervantes



RESUMO

Este trabalho tem o propésito de relatar a trajetoria histérica e axioldégica do
Processo Penal Moderno, reavivando na mente e no coragdo dos
pesquisadores académicos contemporaneos o0s valores humanos mais
elevados, 0s quais, materializados em principio na Inquisicdo, também por
meio desta se desenvolveram, criando o conceito de garantia individual que
logo se materializaria nos cédigos e que seria o fundamento maior e causa

para a criacao de todo o Direito Ocidental

Palavras-chave: Inquisicdo. Direito Penal. Direito Processual Penal. Direito

Medieval. Histéria do Direito. Idade Média. Igreja Catdlica.



ABSTRACT

This work has the purpose of describing the historical and axiological
background of Modern Criminal Procedure, reviving in the minds and hearts of
contemporary academic researchers the highest human values. These values,
in principle embodied in the Inquisition, have also been developed through this
same institution, in order to have created the concept of individual security
which soon established itself in the codes and became the basis and cause for

the creation of the entire Western Law.

Key-Words: Inquisition. Criminal Law. Criminal Procedural Law. Medieval Law.

History of Law. Middle Ages. Catholic Church.
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INTRODUCAO

Com a demorada instabilidade politica da Europa ap6s a queda do
Império Romano, e a posteriori, com a pacificacao dos barbaros germanicos entre si,
e destes com os remanescentes latinos (mediante acbes diplomaticas e
evangelizadoras dos Bispos e dos efeitos disciplinadores e pedagdgicos das leis
monasticas), surge uma nova atmosfera cultural no velho continente, permeada pela
heranca filoséfica grega, precisamente aristotélica, pelas Leis de Roma, de modo
genérico, e pela espiritualidade definitiva e crista. Neste contexto, ascende um novo
homem: aquele que encara o mundo conforme determina a unidade da sua
consciéncia e a dos fendmenos definitivos reais que ocorrem no meio externo, que
age de modo natural segundo sua esséncia espiritual e as leis eternas firmadas em
seu coracao e manifestadas na generalidade do conjunto humano. Fosse um servo
da gleba ou um nobre, pensava ele estar inserido em um mundo em que seus
semelhantes tivessem uma origem certa e comum e que, por compartilhar com estes
das mesmas condi¢gdes humanas, estaria comprometido a viver, ainda que de
maneira imperfeita e numa realidade humana constituida de diferengas culturais
meramente relativas (lingua; grau de importancia dada a familia como célula mater
da comunidade cultural e politica; combate a idealizacdo do homicidio,
manifestagdes musicais e outras tantas de cunho artistico, etc.), em busca da fonte
moral primaria e absoluta que conduzia retamente suas ag¢des cognitivas e sua
conduta perante os de sua espécie. Tao real quanto ter o corpo em terra firme, por
tempo subjugado a morte, era saber do post-mortem, do eterno, das experiéncias
espirituais que determinam o homem independentemente de periodo histérico, lugar
ou cultura. Por saber desta verdade, da Verdade, sabia aquele homem que nao
pensava a toa, ndo agia a toa, trabalhava por motivo nobre, por razdo sobrenatural,
para glorificar a quem deu causa a sua existéncia, a quem ordenava seus
pensamentos e confortava seu coracdo; a Deus, seu Criador. Nesta perspectiva
transcendental, constitui-se a Europa como um grande corpo cultural, politicamente

organizado ora por fragmentos feudais ora por blocos de poder concentrado, vide



Império Carolingio, de modo que, mesmo perante a falibilidade humana patente,
tanto as atividades privadas quanto as publicas tomavam um sentido divino, ou pelo
menos humanamente mais digno. A valorizacao espiritual do homem, em Cristo, 0
fez conciliar-se com a comunidade e conhecer-se em seu intimo, a ponto de
orientar-se ele firmemente pela Sabedoria, numa vivéncia liberal, frutifera e distante
da libertinagem corruptora da consciéncia e do espirito. Assim viveu o Ocidente a
sua melhor época, no medievo, com o surgimento, por audacia sé possivel em uma
sociedade metafisica, das Universidades (cujo protétipo formal-intelectual eram os
Mosteiros), com o florescimento artistico, cientifico e filoséfico mais vigoroso de toda
a Historia, vide o renomado historiador Thomas Woods em “Como a Igreja Catdlica
construiu a civilizagcdo Ocidental”. Quem procura ainda na terra o que € bom, vai
colher o que é de melhor neste e nos proximos séculos: esta foi a atitude do homem

medieval, que o fez emocionalmente distinto e culturalmente afortunado.

Sendo a Verdade irredutivel e absoluta, ndo pode ser passivel de
qualquer violacdo, seja pelo conjunto social, seja pela pessoa humana individual,
pois do contrario, coloca-se em risco ndo apenas a integridade espiritual e intelectual
do homem, como também toda a ordem moral base para regras socio-politicas e
juridicas mais justas. Sabendo disso, e ciente, sobretudo, das ameacas espirituais
articuladas pelo maligno, a sociedade medieval viu-se responsavel pelo combate
incessante a todo e qualquer tipo de falacia espiritual — paga, herética e mais
adiante, pseudo-cristas - de modo a resguardar tanto a possibilidade de relacdo com
o sobrenatural, quanto os principios provenientes desta relacdo, que asseguram e
dao sentido as Leis Naturais norteadoras da organizagdo humana e dos
ordenamentos juridicos. Condutas deviam ser combatidas, pois, em sendo
antinaturais, poderiam, conforme ja dito, comprometer as relacdes sadias entre os
humanos, e deste modo, a harmonia social. Paralelamente, sabia-se melhor naquele
tempo que praticas constantes e sistematicas eram fabricadas por idéias, e que as
piores, portanto, provinham das idéias erradas, ou seja, de ideologias humanas,
espiritualmente distorcidas. Tais praticas quando constantes e sistematizadas jamais
deixaram de falhar na destruicao das raizes de uma cultura particular e auténtica.
Foi no enfrentamento de uma realidade cadtica, tanto provocada pelas heresias,
violadoras da Fé e causadoras da morte espiritual, quanto pelo paganismo, cujo

misticismo ocultista, além de mortifero, disseminou as ordalias (praticas desumanas



e assassinas de uso comum por pagaos, falsos cristaos distanciados da Igreja, e
pelos ignorantes na Fé), que a Igreja instituiu tribunais inquisitoriais e a Santa
Inquisicdo, num combate mais efetivo contra as injusticas, ordalicas e afins, que
ameacavam a eterna busca do homem de bem por uma vida minimamente ordeira,

rica em beleza e virtudes e espiritualmente contemplativa.

Nesta dimenséao geral, definitiva e profunda, alheia aos acidentes do olhar
humano, fundamentar-se-a4 o trabalho sobre a Inquisicdo, sem, entretanto, que se
esmiucem suas especificidades regionais tais quais ocorreram nos paises da Europa
ocidental, e dentro deste conjunto, na Espanha, cujas caracteristicas excepcionais
se distanciaram dos moldes usuais da Inquisicio de Roma. Uma abordagem
minuciosa seria, pois, de acordo com as pretensdes deste projeto, impraticavel.

Ademais, este trabalho certamente vai transcender o proposito académico
de resgatar a tradicdo classica nas pesquisas cientificas e reascender o debate
comunitario honesto sobre a tematica inquisitorial, pois, difundindo eficazmente o
seu conteludo, que é teoricamente profundo e tecnicamente interessante aos
operadores do Direito, suscitara nos leitores o desejo de averiguar a plausibilidade
filoséfica das causas subjetivas e dos eventos objetivos descritos no presente, de
modo que, por este revisionismo histdérico sereno e prudente, procuremos nao
apenas fazer justica cientifica, mas, especialmente, fazer justica social. A medida
que buscamos descobrir a verdade histérica, estamos lutando para que se
compreenda mais claramente os fen6menos sociais presentes; e isto € necessario
para que a integridade de nossas instituicdes seja resguardada (quica recuperada),
€ que, por conseguinte, se preserve a ordem da estrutura social.



1. A OCORRENCIA DE UMA JUSTICA CRIMINAL COMUM
EM CONTRAPONTO AO SURGIMENTO DA JUSTICA
ECLESIAL

1.1. AJUSTICA CRIMINAL COMUM

E fundamental conceber-se o fendmeno da Inquisicdo como fruto de sua
época, em condicdes de vida particulares e dentro de uma atmosfera religiosa, sob
julgo da forca dos costumes e de uma mentalidade correspondente a determinado
estagio cultural, pontos estes que imperiosamente moldaram o seu comportamento
— com ja ligeiramente suscitado. E impossivel compreendermos seu procedimento
sem previamente se saber como atuava, naquele mesmo periodo, a Justica Criminal
Comum (também nominada laica), que, com métodos violentos e rudes, mas
naturais tanto aos olhos das pessoas ignorantes quanto aos dos sabios juristas da

época, lhe serviu de modelo.

No regime feudal, restringia-se a jurisdicao ao territério do Senhor feudal,
aplicando-se a todos que nele habitavam: as regras processuais eram costumeiras,
basicamente as mesmas para as questdes civis e criminais. Era vigente o “sistema
acusatorio”, materializando-se em conflitos juridicos caracterizados por profunda
igualdade entre dois particulares, fossem eles nobres ou livres. O julgamento

reduziu-se a um confronto.

Nao havia a nocao do interesse publico em punir os crimes, o que limitou,
por conseguinte, a capacidade acusatéria as pessoas lesadas, ou, se mortas, a sua
linhagem, de modo que nao era possivel se instaurar o pleito quando da inexisténcia

de queixa de uma vitima.



O procedimento, que se passava em assembléia formada pelos pares dos
litigantes, era presidido pelo senhor feudal ou seu representante, e ocorria quando o
autor apresentava sua queixa em viva voz, por meio de rigidas férmulas tradicionais,
evitando qualquer falha que permitisse ao acusado proclamar nula a demanda. Na
sequéncia, cabia ao acusado respondé-lo de imediato, haja vista ser o siléncio
equivalente a confissdo. A defesa se dava em negacdes estritamente ajustadas
aos termos da acusacao, pela transcorréncia de uma refutagéo rigorosa, palavra por
palavra. Deste modo, era tal procedimento publico, oral e formalista.

As partes litigantes, comumente acompanhas por gente de bem que |hes
endossassem, deviam comprometer-se com a verdade por meio de juramento. Caso
existissem declaragbes das testemunhas, seriam elas também formalistas, e se
limitariam a dar razdo a um ou outro contendor sem que necessitassem fazé-lo
essencialmente pelo seu conteudo. Nesta situacdo, bastava o0 numero de
testemunhas concordes.

Em sendo insuficiente o nimero de testemunhas, ou ndo se aceitando
qualquer juramento, restavam o duelo e os “Juizos de Deus, ou ordalias,
decorrentes do antigo Direito germéanico. Provocava-se pois, em ambos os modos, a
intervencao divina, para que apontasse o culpado e ndo permitisse a condenacao de
um inocente (Jodo Bernardino Gonzaga, ipsis litteris). Esta nocdo de um Deus
sempre presente no mundo por intervengdes agudas, de um Deus sobremaneira
empirico, reduzido a realidade cosmolégica, fora distorcida pelos barbaros
germanicos, que, em processo de cristianizagdo, estavam ainda suscetiveis as
influéncias pagas.” De fato, ndo apenas o Direito, mas toda a cultura Ocidental
nasce da tensdo entre o primitivismo germanico e a erudicdo cristd da cultura
romana, ou, mais precisamente, do processo de adestramento da alma

essencialmente instintiva dos germanicos entdo conduzido pela Igreja.

AN

No duelo, em que havia um “qué” de mecanismo ldgico, ocorria 0 embate
entre acusado e acusador, vindo a findar-se quando da desisténcia de uma das
partes: havia a expectativa que o mentiroso, desde que ciente de sua culpa — culpa

também conhecida por Deus -, lutasse com menos gana e viesse a ser derrotado.



Somente na falha do duelo que se recorria aos ordalios, quando, por
prova imposta ao acusado — a qual se abrangia as eventuais testemunhas —

suplicava-se aDeus a revelacao da verdade.

Em regra, consistiam os métodos ordalicos na “prova de fogo” ou “prova
de agua”, que pelo seu teor opressivo causariam, na expectativa dos julgadores, a
confissdo espontanea do culpado.

O imputado, em sendo nobre de alta linhagem, podia indicar algum
subordinado para se submeter as provas.

Contudo, gracas a firme atuacao da Igreja, vai-se declinando o uso dos
ordélios, a ponto de desaparecer quase que totalmente no século XIV. Com a
intervencao da Igreja, combate-se o que de danoso vem do homem, o que dele é

iniquo.

Compreende-se, enfim, que no regime feudal o juiz reduzia-se a mero
arbitro. Inexistia possibilidade de recurso ao condenado; aplicava--se contra ele,

normalmente, san¢des de natureza patrimonial

Consolida-se, entdo, o sistema processual acusatério, que se constitui
por: necessidade de iniciativa da vitima; igualdade de direito entre as partes, com
instrucdo contraditéria e publica; formalismo; satisfacdo exclusiva do interesse
privado em detrimento do publico.

1.1.1 Dispositivos de Punicao da Justica Comum

As penas aplicadas pela Justica Comum variam conforme o bem do
condenado que atingem e a intensidade com que o fazem. Podem ser privativas ou



restritivas da liberdade de locomocao; privativas ou restritivas de outros tipos de

direitos; patrimoniais; corporais.

Contrariamente ao que se pensa, a prisdo, como pena, é fato recente na
Historia do Direito Penal, como determina Joao Bernardino Gonzaga. Praticamente
existia apenas como medida processual, ou de prevencdo, de modo que se
mantinha o réu em custddia até o castigo, que de natureza diversa, lhe seria

imposto quando do julgamento.

Nao existiam prédios préprios para as prisbes processuais, tdo logo se
aproveitando estabelecimentos comuns aos quais se atribuia multipla finalidade,
estabelecimentos que, mesmo alheios as questdées humanitarias, pudessem
oferecer alguma seguranca. Os prisioneiros, desprezados pelo Poder Publico,
recebiam dos familiares cuidados especiais tanto em relagdo as doencas quanto a
alimentacdo. Se os réus além de pobres ndo tivessem ninguém por si, seriam
acudidos por religiosos e religiosas, 0s quais esmolavam pelas ruas a procura de

remédios e alimentos.

Ao final do século XVI, surgem algumas instituicbes mais dignas, que,
conquanto muito excepcionais, eram num primeiro momento destinadas
exclusivamente aos homens, s6 entdo surgindo, logo em seguida, outras para
mulheres. Essas casas se difundiram pela Europa, e se fizeram notadas pela Igreja
qguando o Papa Clemente Xl fundou em Roma o asilo Sdo Miguel, voltado para a
melhoria de jovens delinglientes e para o abrigo de 6rfaos e ancidos invalidos. O
Papa Clemente XII, em 1735, erigiu estabelecimento semelhante para mulheres.

Entretanto, este tipo de instituicao foi, como ja dito, bastante raro.

Na contramao do Direito comum, a Igreja adota a privacdo de liberdade
como pena, de uma maneira que o condenado se recolhia a uma cela para a
expiacado da falta cometida, para meditacdo e reflexdo, e para os estudos diversos.
Com o tempo, isto influencia o legislador laico, vindo a pena privativa de liberdade a
se tornar, a partir do século XIX e até hoje, eixo central dos sistemas repressivos
modernos. Em razao desta origem, os presidios de hoje conservam o nome de
penitenciaria, na qual as celas acabam por reproduzir as celas monasticas

destinadas as peniténcias dos monges.



As penas privativas de liberdade ndo aprisionavam os condenados, mas
tdo so6 limitavam sua liberdade de locomocéao. Elas, que se cumpriam com profundo

rigor, chegaram a gozar de grande prestigio.

Como uma terceira alternativa, foi amplo o uso da pena de trabalhos
forgados, em que 0s criminosos, presos a correntes, destinavam-se por toda a vida a
servicos particularmente penosos, que podiam ser em minas, embarcacgdes, etc.
Outra medida restritiva de liberdade foi o envio dos condenados a terras distante, de
além-mar, para que contribuissem na sua colonizagéo. Incluem-se nesta categoria
as penas de exilio, desterro, relegacao, degredo, transportacao, etc., que, ainda que
comungassem de um trago comum, distinguiam-se entre si por certas
peculiaridades. Eram em geral, como frisa Jodo Bernardino Gonzaga, penas
perpétuas e de alta desumanidade.

A pena de “infamia”, que nao se relacionava as outras que atingiam o
direito de locomocao, se fez também muito comum. O réu era aqui, por expressa
disposicao condenatéria, proclamado pessoa infame, destituida de honra, vide o

mesmo Jodo Bernardino Gonzaga.

A morte civil foi outra pena de grande repercussdo em virtude da
severidade supressiva com que incidia sobre os direitos dos apenados, tolhendo
toda sua capacidade de acao civil, toda a sua participacédo social e politica, de tal
sorte que lhes eram proibidos, por exemplo, desde o patrio poder e o poder marital
até a disponibilidade dos bens que adquirissem com seu trabalho.

Para infragcdes pequenas, se aplicava o pelourinho - bastante vexatério: o
malfeitor permanecia exposto ao publico, atado pelos pés e maos, com posse de
cartaz que revelava sua ma conduta, vindo a sofrer abusos dos populares que ali

estavam.

Faziam parte das sancdes patrimoniais a confiscacdo de bens e a pena
de multa; por elas todos os haveres do sentenciado passavam ao dominio do
Tesouro Real.



Finalmente, pontuemos as penas corporais, as quais formavam a arma
principal do aparelho repressivo da Justica. Conhecé-las € bastante util para melhor
entendermos o espirito da época: tendemos naturalmente a imaginar nossos
ancestrais como pessoas dotadas da mesma sensibilidade que possuimos. Muito
pelo contrario, contudo, eram eles pessoas de costumes e de sensibilidade
gritantemente diversos dos atuais, vide Jodo Bernardino Gonzaga. Os castigos
fisicos concebidos em sua época tinham por escopo obter o maximo possivel de
medo, de dor, de sofrimento, castigos que de um ou de outro modo também

aconteciam por meio de terror psicologico.

Por quatro razdes incidia a Justica sobre o corpo de alguém. A tortura,
como se sabe, fazia-se como recurso processual destinado a apuracao da verdade.
Depois, vinha o castigo corporal propriamente dito, ocorrendo como san¢ao Unica ou
como providéncia punitiva acessoéria, preliminar a pena de morte. Finalmente,
existiram medidas corporais cujo carater podia ser, a luz do senso comum,

concebido como acautelatério.
Os acoites e as mutilacdes eram de uso recorrente por toda a parte.

No entanto, foi a pena capital a mais emblematica forma de punicéo
daquela época, e que fora de uso bastante amplo. Era aplicada com bastanet
intensidade ndo apenas aos delitos mais graves, mas também as infracbes
secundarias, que sofrem da Justica atual tratamento tolerante. Estavam amparados
por este instituto, como bem ilustram as ordenacdes Filipinas de Portugal, diversas
modalidades delituosas merecedoras de morte, que alcangavam, por exemplo,
alcoviteiros, pessoas que denegrissem o Rei por comentarios, feiticeiros, os que
feriam por dinheiro, e os que praticavam adultério com senhoras casadas. No
mesmo sentido, os crimes de furto, violagdo de domicilio para furtar; o falso
testemunho, e as fraudes quando do uso de pesos e medidas.

A pena de morte ndo podia se limitar a supressao da vida, simplesmente,
pois, era grande a variedade de infracdes, que, por sua vez, eram sistematicamente
graduadas a partir do grau de crueldade dos fatos que Ihe compunham. A gravidade
do crime evidenciava-se no percurso pelo qual se submetia o réu até sua morte, ou
seja, este sofria uma sequéncia de suplicios que se aplicavam na medida de sua

conduta em tal crime, na medida da crueldade em que este se desenrolara.
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Observava Calamandrei diante destes tormentos (op. cit. Pag. 98), “a
morte, em vez de se apresentar como o castigo mais terrivel, se convertia no
almejado fim de outros tormentos mais cruéis, com 0s quais se procurava se
procurava manter com vida o condenado e lhe prolongar a agonia, para fazé-lo

sofrer mais”.

A pena capital era imposta de varias maneiras nos diversos paises. Em
Franca, acontecia pelo esquartejamento, fogo, roda, forca e decapitacdo. Na ltalia,
cortava-se meticulosamente o corpo do acusado por quarenta dias, até que no
ultimo dia ele viesse a morrer. Na Espanha, existiu o largo emprego do garrote, em
que enrolava-se no pescoco do condenado uma corda, na qual, por detras, o
carrasco passava um bastdo curto de madeira; apds este ser girado pelas costas,

corria o estrangulamento,e, conseguintemente, a morte.

Comum se fez também a imersdo de pessoas em chumbo fundido, agua

ou azeite fervente. Os feiticeiros e bruxas foram aos montes conduzidos a fogueira.

Ap6s a consumacao da morte, foi freqlente o desperdicio do corpo do
condenado, para expor suas partes em diferentes locais publicos.

Como se via, as execucOes eram indiscrimanadas na seara laica, e

ocorriam sem qualquer processo racional.

Nas palavras de Jodo Bernardino Gonzaga “aquele era um mundo
totalmente diferente do nosso, que nao € possivel julgarmos com os olhos da
atualidade”. O mundo, radicalmente diferente desde tal época, ainda caminha em
mudancas. Se os principios de hoje sao praticamente os mesmos daquela época no
que tange ao Direito Civil, no Direito Penal, ao invés, o quadro é totalmente diverso,
porque é no periodo moderno que se apresenta a garantia individual como o grande
resultado da luta contra o pensamento impulsivo e duro promovente dos métodos
repressivos, luta que muito se dera no plano teérico e que fora conduzida pela

Igreja.

Ressalta-se nesse combate a importancia do marqués Cesare Bonesana,
o Beccaria, que promovendo o livro “Dos Delitos e das Penas”, editado em Mildo, no
ano de 1764, e do qual nasceu o Direito Moderno, tornou-se simbolo importante na
humanizagéo do Direito Penal.
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Se esta acado conjunta nao lograsse sucesso, estariamos ainda sob jugo

de um conjunto de dispositivos intolerante e injusto.

1.2. JUSTICA DA IGREJA

Em paralelo, a Justica da Igreja foi se organizando imbuida de espirito
absolutamente diverso, conforme preceitua, ipsis litteris, o douto Jodo Bernardino
Gonzaga.

Restringia-se, de inicio, apenas aos clérigos, de modo a educa-los nos
ditames justos do corpo disciplinar da Igreja instituida por Cristo. Objetivava-se além
da recuperacao da ovelha perdida, a tranquilizacdo da comunidade, pois, ndo eram

os faltosos por inteiro maus, mas sim, dignos da misericérdia divina.

Caracterizava-se pela discricdo no procedimento investigatério, para o
bem do acusado e em rejeicao ao escandalo publico. A confissdo do réu torna-se de
importancia vultuosa por dar indicio de arrependimento, por revestir de esperanca 0s

desejos de regeneracéo.

Nota-se assim a ocorréncia de um fenémeno disciplinar alheio as
jurisdicdes feudais. Havia preocupagdo com a investigacao imediata tdo logo se
percebesse indicio de irregularidade. Com o Papa Inocéncio lll, no século Xlll, e
com o quarto concilio de Latrdo, fundamenta-se o método inquisitorial, vide Joao
Bernardino Gonzaga. Neste método, era possivel ao Juiz abrir um processo e nele
coletar as provas relativas ao julgamento sem necessidade do acusador.

Surge entdo na Igreja a base principiolégica do direito processual
moderno, o “sistema processual inquisitorial”, cujas caracteristicas eram: autoridade

detentora do poder de, por iniciativa propria, insitituir uma acao penal; interesse em
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obter a confissdo do réu por meio de procedimento sigiloso: liberdade do juiz para

coletar provas que parecessem-lhe imprescindiveis.

Enquanto que o crescimento urbano na Europa e a centralizagdo de
poder no Rei ocasionavam o surgimento de uma estrutura juridica mais complexa,
agora com a possibilidade de apelo ao monarca por recursos cuja constituicao
ensejava o carater escrito do processo, e tinham de inicio o escopo de dominar as
cortes senhoriais, a Universidade de Bolonha ressuscita o Direito Romano a partir da
recuperacao do Corpus Juris Civilis. Era o “Renascimento do Direito Romano”, que
sucumbindo aos poucos o empirismo da Justica feudal, alastra por toda a Europa
um conjunto coeso de normas praticas e racionais. Este velho conjunto muito
convinha, por sua natureza centralista, a um continente que cedia majoritariamente

ao poder Real.

Os romanos erigiram obra monumental, sobretudo no campo do Direito
Civil, ao passo que o Direito Penal permaneceu de qualidade marcantemente
inferior, vide Jodo Bernardino Gonzaga. Contudo, o corpo de juristas medievais,
responsavel pelo desenvolvimento doutrindrio do Direito Romano, viu-se ainda
limitado diante de uma das mazelas existentes no Direito Penal Romano, a tortura.”
E impossivel que tivesse havido uma transformacdo completa da realidade quando
se sabe que esta se submete acidentalmente as condicbes humanas, as quais, por

sua vez, se apresentam conforme o contexto de sua época.

Reafirmou-se, deste modo, a idéia de se chegar a confissdo do acusado
pela dor, idéia a qual se preservou na instrugéo criminal até o século XVIII.
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1.3. A JUSTICA CRIMINAL SECULAR SOB NOVOS ASPECTOS: MAIS
FORMAL E SEVERA

Na nova orientagao da Justica Criminal Secular se mesclavam influéncias
do Direito Romano e do Direito Candnico, se iniciando nesta nova realidade o
periodo “da vingancga publica”. O Sistema Inquisitorial se tornou prevalente na
jurisdicao laica, que se acresceu do processo secreto e escrito, do largo emprego da
tortura, e da defesa inexistente ou fortemente cerceada.

Coexistiram, outrossim, a jurisdicao penal central, exercida pelos juizes do
Rei, a local, de cidades ou, a depender do pais, de determinadas regides, e a
eclesiastica, restrita ao que era de incumbéncia da Igreja.

Entre os séculos Xlll e XVIII a Justica Comum desconheceu praticamente
todas as garantias individuais que orientam as ordens juridicas da atualidade, vide

Joao Bernardino Gonzaga.

No plano institucional ndo havia distingao entre as trés funcdes de poder
(legislacdo, administracdo e julgamento), pois estavam estes formalmente
indefinidos nas acdes centralistas do Rei, que, portanto, legislava, administrava, e,
direta ou indiretamente julgava as violagdes das leis. Qualquer crime era encarado
como ofensa intoleravel ao soberano, que, julgando e decidindo contra o réu,
castigava-o com requinte rigor: era muito comum a aplicacdo da pena capital.

As pessoas eram tratadas desigualmente nos processos e nos métodos
punitivos, a depender da classe social a que pertencessem. Nao havia a concepc¢ao
de igualdade de todos perante a lei, concepcdo que hoje esta materializada nas
constituicdes.

Ainda, principios basilares tais como a menc¢do aos fatos considerados
criminosos e as respectivas penas, no Direito Penal, e as regras de apuracao dos
crimes, no Direito Processual, foram, pelas condicbes so6cio-politicas da época,
ignorados. Nao obstante, inexistiu organicidade nas relacbes juridicas tal como
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ocorre hoje em relacao ao equilibrio de forgas entre o Juiz, o defensor e o Ministério
Publico, e que permitiria a imparcialidade nos litigios; publicidade do processo, no
sentido de informar as partes sobre suas mindcias; e a plenitude da defesa, que
jamais poderia ser violada.

Se na Justica comum o Juiz dispensava a presenca de um acusador e de
um defensor, no Direito da Igreja também ele tratava face-a-face com o suspeito, o0
que neste caso faz-se plausivel pela condicao de guia espiritual exercida pelo Juiz
da Igreja, que almejava o bem do transgressor.

Além do sigilo absoluto dominante no curso dos processos, sigilo que
prejudicava a integridade processual, e, em especial, a dos réus, foi-se retirando
destes a faculdade de arrolar testemunhas de defesa bem como a assisténcia de
conselheiros. Estavam a ser objetos de interrogatérios permeados de caprichos
retoricos, de subterfugios, e de ameacas de tortura, ficavam presos em condicdes

horrendas.

Ao passo que na Justica Comum os atos do processo mantinham-se em
sigilo de tal modo que deixavam o réu alheio ao mérito da acusacéo e as provas
produzidas, nos primérdios do sistema inquisitivo ocorria diferente, porque, conforme
a pratica do Direito canbnico, as atas de investigacdo eram levadas ao
conhecimento do acusado.

Indiscriminado era o emprego da prisdo preventiva, sem qualquer critério,
€ numa época em que o0s carceres, segundo Beccaria, eram “a horrivel mansao de

desespero e fome”.

Tenhamos em mente o fato d’as pessoas estarem aquela época a mercé
dos caprichos das autoridades, sem qualquer instrumento processual que lhes
assegurasse forca para eliminar os abusos: nada havia, nem mesmo algo como o

habeas corpus.

A apreciacao das provas era outro ponto falho no Direito antigo —
entendendo este ndao apenas no periodo antigo, mas na sua extensao medieval
como produto da relativa fusdo entre Direito Romano e tradicdo costumeira
germanica -, de sorte que, para se evitar o arbitrio inicial dos juizes consolidado pelo
principio da “intima convicgdo”, lhes dando absoluta liberdade, fizeram surgir o
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sistema “das provas legais”, tao rigido quanto aquele: aqui, como se nao bastasse o
rigorismo na regulamentacdo das provas testemunhais, em que se enquadravam
apenas os depoimentos d’uns poucos das altas classes, desprezava-se a opinidao do
juiz, ainda que convicto diante das evidéncias, tdo somente importando a presenca e

0 numero de provas teoricamente reputadas para o caso suficientes.

Geraram-se consequéncias desastrosas, como o automatismo na analise
das provas - e na dinamica processual — e a vulgarizagdo do uso da tortura, visto
que este era 0 meio mais eficaz para se obter a confissdo do réu, considerada a
rainha das provas, numa nova realidade em que a importancia da prova objetiva

fazia-se absoluta no processo juridico.

A tortura foi, em maior ou menor proporcédo, utilizada por todos os povos
da Antiguidade.

Foi adotada pacificamente, como recurso normal da Justica, e
regulamentada pelo legislador: era endossada por desde as pessoas mais humildes

aos sabios mais virtuosos.

Por toda a parte (Espanha, Franca, Alemanha, Italia, Portugal, etc.) se

torturavam acusados e, as vezes, testemunhas indignas de confianga.

O método e os meios empregados para se infligir dor seriam
determinados pelos costumes ou mesmo inventados pelos executores imaginosos.
Frequentemente, pois, ocorriam excessos, sendo corriqueira, como pontua Tomas y

Valiente acerca da Espanha do século XVI, a crueldade dos juizes contra os réus.

No mundo antigo e nos primérdios da Idade Média ndo havia na seara
laica qualquer especulacao sobre os principios da legalidade - que diz que ndo ha
crime sem lei anterior que o defina - da proporcionalidade entre crime e pena - pela
rusticidade de entdo - e da personalidade da responsabilidade criminal. A garantia
individual, fundamento destes principios, fora por inteiro ignorada, s6é se fazendo
reconhecer aos poucos com a consolidacao do cristianismo, cuja no¢ao de salvacao
individual, a qual determina a valorizagdao axiolégica dos homens em particular, se
insere nos estudos filosoficos (escolasticos) de modo a legitimar juridicamente a
importancia do ser humano visto isoladamente: o reconhecimento moral de cada

homem em concreto era estranho para a maioria dos povos da época, 0s quais 0
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viam plenamente vinculado as classes sociais integrantes da ordem cosmoldgica
(ordem restritamente natural), embora ja entendessem os judeus, ainda que de
modo imperfeito, a concepcao da salvacao individual. Contudo, se no medievo tal
garantia se justifica propriamente, determinada pela ordem suprema que a garante,
no periodo moderno ela toma um novo rumo apds ser usurpada pelos iluministas,
reduzindo-se a mera dimensdo material, fisica, e apresentando-se vulneravel aos

sabores humanos.

De acordo com Jodo Bernardino Gonzaga, a confusdo conceitual e as
leias obscuras muito favoreciam a arbitrariedade dos julgadores. N&o havia
segurancga alguma para os acusados, pois, na pretensa justificativa de interpretar os
textos, podiam os juizes considerar punivel, ou nao, certos comportamentos.
Havendo necessidade de completar supostas lacunas da lei penal, era autorizado o

recurso a analogia e, eventualmente, aos costumes.

Era freqliente, ademais, a pena comunicar-se a terceiros inocentes, que
na maioria das vezes se tratavam de cbnjuges, parentes colaterais, ascendentes e

descendentes. A punigcao tornava-se impessoal.
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2. A ACEITACAO GERAL AO RIGOR DA JUSTICA

z

E unanime entre os historiadores o fato de que o povo em geral,
independentemente das classes que o constituiam, aceitava pacificamente a rigidez

do sistema repressivo, € 0s encarava como algo natural e necessario.

Os juristas mais notérios da época, pela sabedoria e prudéncia, nao
apenas defenderam ardentemente a inquisitio, com suas dendncias an6énimas, seus
processos secretos, o sistema de provas legais, a tortura, mas também ajudaram na
sua elaboracdo. Na lItélia, os Mestres Bartolo e Baldo, no século XIV; Angelus de
Aretio, no século XV; Hippolytus de Marsilis, Julius Clarus, Farinacius, Menochius,
no século XVI; e ainda no século XVI, mas na Alemanha, Carpzov e Schwarzenberg,

aprovaram isto.

Apoiava-se também, na mesma intensidade, a pena de morte, muito por
conta de estar ela em consonancia com o ensinamento de S&o Tomas de Aquino:
assim como ao médico é licito amputar o membro infeccionado para salvar o corpo
humano ameacado, deve ser permitido ao principe eliminar o elemento nocivo ao

organismo social.

No meio teatral tratava-se da tortura como algo natural na vida comum,
como sua parte integrante. Foi abordada por nomes de grande talento, a exemplo de
Racine, em sua obra Les Plaideurs, de Moliére, em L’Avare, e de Madame de
Savigne.

No século XVIII, a Encicolpédia iluminista de 1751 apresenta que no
verbete “Anatomia” estd estimuladamente recomendada a vivisseccdo de
criminosos, nas Faculdades de Medicina, para o bom uso dos estudantes; pois,
entendendo-se com naturalidade, “de qualquer modo que consideremos a morte de

um malvado, ela sera tao util no meio de um anfiteatro quanto sobre um patibulo”.

Seria estranho entender que tanta brutalidade era absolutamente aceita

sem que se compreenda que as pessoas da época faziam experiéncia de uma
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realidade muito rude, que estavam envoltas por semelhantes que se portavam

cruamente em um ambiente rustico.

As dificuldades de apuracao dos crimes aconteciam muito comumente. A
disseminacdao de crimes constituia uma calamidade séria, em que legides de
assaltantes agiam nos campos, nas cidades e nas estradas, causando profunda
inseguranca. As crises de periodo da agricultura expeliam para as cidades
incontavel numero de desempregados e miseraveis, além de que, populagdes de
delinqlientes eram produzidas pelas guerras freqlentes - os soldados, desocupados,

davam-se as pilhagens e assaltos.

Coube a Justica Penal, portanto, a tarefa de consertar as falhas pelo
ordenamento da sociedade, que vinha por bem ou por mal através de terror.

Na ciéncia criminal moderna, existe todo um aparato técnico- cientifico
cuja finalidade é, por estudos e pesquisas minuciosas e sistematicas, e por acdes a
elas consequentes de carater cirurgico e voltadas para resultados, indicam-se o0s
meios para enfrentar e eliminar as forgas criminégenas. Integram-se a esta ciéncia
outras de notavel importancia, tais quais a Sociologia, Medicina Legal, Psicologia,
etc., bem como lhe é disponivel o poder policial, fenbmeno novo da Histéria, o qual
pelos seus profissionais especializados combate objetivamente a criminalidade.
Ademais, as cidades sao bem organizadas, as ruas possuem nomes, as casas,
nameros; enfim, toda essa estrutura urbana, toda essa organizacao social, permite
que, ao menos em tese, a Administracao Publica disponha de meios para descobrir
e prender os foras da lei — antes, se ndo houvesse flagrante, era praticamente

impossivel para as autoridades descobrirem os autores dos crimes.

Nao se concebia que a pena pudesse tar qualquer finalidade que néo
fosse a repressiva; a reeducativa somente existia na Igreja. Os castigos da Justica
comum tinham predominantemente o sentido de vinganga, vinganca direcionada ao

que desobedecera, sendo depois julgado pelos seus juizes.

A punicao devia ser, de fato, exemplar, de modo a fazer o povo respeitar
as leis pela sensagdo de choque e de intimidacdo. Assim, quanto mais dura a
sancdao, melhor seria. Por conta dos meios investigatorios consideravelmente

precarios, havia muita dificuldade na descoberta do meliante, porém, doloroso Ihe
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seria se fosse eventualmente descoberto. Tomando as palavras de N. Leven “Os
costumes do povo eram tdo barbaros quanto as leis; ele amava os suplicios como as
festas publicas, e os sofrimentos do paciente sob a roda ou na fogueira divertiam a
massa tanto quanto as caretas de um bufao na feira” (op.cit., pag. Il).

2.1. ASITUACAO FACTUAL DAS PESSOAS

Era praticamente impossivel os métodos judiciais repressivos ndo podia
causarem incbmodo em pessoas cuja postura estava plenamente alinhada com o
ideal da época, quando elas mesmas se submetiam, por anuéncia do intelecto e
pelas acdes, aos ditames severos do cotidiano.

O desconforto tornava-se patente ao se constatar a falta de infra-estrutura
daquelas cidades, ao se notar a condi¢cao precaria em que viviam os citadinos.

As familias, aos montes, se aglomeravam em sobrados minusculos cuja
fachada se projetava sobre as ruas; estas, por sua vez, eram estreitas, sombrias e
imundas; os esgotos, que corriam a céu aberto, serviam de depdsito do lixo postado
pelos moradores. As enfermidades, nestas condigcdes, afligiam familias inteiras.

Diferentes eram as condicbées dos camponeses, contudo, também lhes
acometiam a rusticidade e o desconforto: viviam amontoados em habitacdes

exiguas, normalmente sem divisdes internas.

Outro fator particular era a concepg¢ao da morte: neste ponto, os medievos
foram mais coerentes com a tradi¢cdo existencial humana, muito em virtude, é certo,
de suas condicbes objetivas adversas, simbolizadas pelo estado deploravel de
salude em que se encontravam, mas também, certamente, da idéia metafisica

predominante, onde a morte fecharia um ciclo de sofrimento temporal. Ademais, o
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sofrimento fisico era visto como um fator pedagogico, modelador das sensibilidades,

e que ordenava a consciéncia e o espirito.

Ainda, a Europa conviveu constantemente com trés grandes flagelos, a
fome a peste e a guerra. O primeiro decorreu de alguns fatores, destacando-se os
métodos empiricos de cultivo, as mas condicbes de armazenagem, a precariedade
dos transportes, que, nas palavras de Jodo Bernardino Gonzaga, dificultava a
remessa de viveres as regides carentes. O segundo pode ser bem exemplificado
pelas epidemias, que devastaram o continente e, sem sofrerem tanta resisténcia,
muito pelo enfraquecimento fisiol6gico das pessoas mal alimentadas, tornaram-se
cada vez mais intensas. A mais célebre delas foi a “Peste Negra”, que, advinda do
Oriente, alastrou-se ferozmente pela Europa ocidental, e que, diante da desnutricao
e da promiscuidade, disseminou-se muito rapidamente. Finalmente, as guerras entre
paises, cidades, regides foram rotineiras, e com elas seguiam as pilhagens, saques,
incéndios, violéncias de toda espécie, torturas, estupros. Se hoje as guerras sao
mais impactantes apenas devido a alta capacidade malfazeja - vide Jodo Bernardino
Gonzaga - dos armamentos utilizados, em condi¢des inclusive de destruir cidades
inteiras, atingindo gravemente toda uma populacdo, antes, a violéncia que se
apossava sobre o0s corpos dos soldados fazia-se mais cruenta, gracas ao contato
fisico intenso entre eles, face a face. Para Jodo Bernardino Gonzaga “Eram as

guerras, pois, que forjavam homens duros”.

Fato simples, do dia a dia, figurado pela descricdo do mesmo Joao
Bernardino Gonzaga, pode exemplificar bem a dureza que entdo vigia e, ademais,

suscitar uma reflexao:

“Ficamos perplexos ao imaginar hoje a cena de um magistrado daquelas
épocas, homem supostamente culto e sensivel, ordenando e presenciando a tortura
do acusado que se acha a sua mercé. Sucede, entretanto, que esse Juiz, por
hipétese, na véspera daquele dia vira sua filha, menina ainda e inocente, ter uma
perna amputada, sem anestesia, pelo cirurgido-barbeiro. Ou, mais prosaicamente,
ele préprio tivera de sofrer, a frio, a extragdo de um dente molar infeccionado. Por
que, entdo, iria se compadecer de um criminoso que presumivelmente merecia a

tortura?”
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Contudo, a falta de conforto ndo era necessariamente pretexto ou motivo
para a infelicidade, pois, adaptativo como é o ser humano, logo se acostumava com
as situagdes asperas do cotidiano, procurando encara-las como desafios para a
alma, a consciéncia e o corpo. Havia distracoes, alegrias, feiras, cantos, dancas,
espetaculos ao ar livre (geralmente gratuitos), havia fé religiosa e poesia. Para os
eruditos, acrescentam-se uma Arquitetura complexa e sublime, o melhor que ja
houve na Filosofia, uma literatura refinadissima, uma ciéncia que seria fundamento
para o pensamento técnico-cientifico do mundo moderno (vide professor Thomas E.
Woods em seu livio “Como a Igreja Catédlica construiu a Civilizagdo Ocidental’), e
que tinha o catdlico Copérnico como seu grande representante, e para 0s nobres em
geral, muita cultura militar. Neste periodo surgia a leveza da pintura e da escultura
pré-renascentistas, cujo embrido foram os artistas Giotto di Bondone (1266 — 1367)
e Giovanni Cimabue (1240-1302). O proprio Renascimento, movimento cujas
producgdes principais foram patrocinadas pela Igreja, é considerado pelos grandes
historiadores (entre eles Thomas Woods) como o apogeu do viés artistico da cultura
medieval. Enfim, ainda que todo este refinamento cultural fosse produto de setores
especiais da sociedade, refinamento que se contrastava com o estilo de vida rustico
e duro que nao se restringia aos mais pobres, mas acometia a todos, foi muito por
causa deste mesmo estilo, a fazer-se pelos homens no enfrentamento das
dificuldades, que as habilidades se afloravam. Foi neste contexto adverso que eles
dignificavam o seu espirito. Entdo, como poderiamos comparar o espirito daqueles
homens com o de outros que numa determinada época s6 pensam em usar 0
Estado como muleta através de concurso publico ou, mesmo que por outro meio,
mas ainda diretamente dentro do sistema estatal, locupletar-se, e que, procurando o
caminho mais facil para um final de vida cémodo acabam por sofrer a vida toda?

No campo sécio-juridico as coisas caminhavam com lentidao, porque um
estilo de vida factualmente tdo hostil teria, pois, de acarretar conseqiéncias: o
homem mal contava com sua prépria vida, e de coragcdo fechado, era indiferente
para com o sofrimento fisico dos outros. O individuo comum que se deleitava
quando assistia ao espetaculo de um criminoso supliciado era um bom exemplo
disto.
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3. O ENTENDIMENTO DA QUESTAO RELIGIOSA EM FACE
DA ORDEM SOCIAL E DO DIREITO

Faz-se ainda muito comum entre pretensos estudiosos dos dias de hoje
atribuir o declinio da Civilizagdo Romana e o conseguinte caos nos primérdios da
alta idade média a Igreja Catdlica, quando, em verdade, foi a ordem religiosa criusta
gue nao apenas preservou a unidade cultural daquele Império, ja desgastado pela
corrupcao dos homens de estado e pela promiscuidade praticada por estes e por
homens simples, promiscuidade que se opde diametralmente a austeridade
caracteristica daquele povo, mas, sobretudo, aprimorou todo o seu legado. Como ja
foi dito, pacificando os barbaros, a Igreja Ihes romaniza pela mais sublime filosofia
das palavras de Cristo — num processo que durou quase todo medievo e que nao foi
atingido em plenitude.

Mas nao se apreende com facilidade o entendimento sobre o periodo que

se segue ao fim do Império Romano.

Para Lewis Mumford “Numa cultura assinalada por espantosas
diversidades de dialeto, direito, culinaria, pesos e medidas, cunhagem, a Igreja
oferecia uma morada comum, na verdade um abrigo universal: o mesmo credo, 0s
mesmo oficios, as mesmas missas, realizadas com os mesmos gestos, na mesma
ordem, para o0 mesmo fim, de um a outro extremo da Europa. Nunca a rigorosa
uniformidade romana serviu melhor a humanidade que durante esse periodo. Nos
oficios mais importantes da vida, até a menor das aldeias achava-se no plano de
uma metrépole. A Igreja Universal dava a todas as comunidades, pequenas e

grandes, um proposito comum”.

O homem de hoje dificilmente conceberia a realidade daqueles tempos,
dado que a morte lhe parece algo distante e irreal, algo que de modo algum |he
preocupa, desprovendo-se de desejos sobrenaturais, indiferente as abstragdes, e
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preferindo se entreter com as amenidades e com os atrativos econémicos, materiais

e er6ticos da vida moderna .

Outrora, a simplicidade da vida, as idéias sobre Deus, morte, céu, inferno,
0s ensinamentos catequéticos, enfim, as questdes de reflexdo envolviam o homem
numa atmosfera substancialmente religiosa. Tudo remetia a Igreja: ritos litirgicos
solenes, pompas, procissoes, festas, peregrinacdes. Os clérigos, desde padres até
0s bispos, eram mais acessiveis que qualquer agente de saude ou vereador de hoje.
Os estabelecimentos religiosos, em especial os mosteiros, eram verdadeiras
industrias do saber, servindo ora de laboratérios cientificos ora de repositorio da
cultura, das artes, da pintura, escultura, arquitetura, musica. O calendario cristao
sincronizava os acontecimentos do dia pelo som dos sinos, pelos ritos, pelas

oracoes, desde o cantar do galo até a hora da Ave-Maria.

Além disso, a Igreja sendo firme em uma crenca, estando avessa a
ambiglidades, transmitia seguranga, consolidando com seus fiéis uma relacao
profunda, sustentada na salvagdo dos homes e na crenga da vida eterna. Era
razoavel, assim, que, em cumprimento dos designios de Deus, que pela morte de
Seu Filho veio nos salvar, se propusesse numa aventura missionaria a transmitir a

Verdade para os confins do mundo.

Enquanto outros credos estavam limitados nas fronteiras nacionais, se
restringindo a grupos humanos e sem qualquer interesse pelos semelhantes de
outros locais, e que, quando muito, impondo aos subjugados sua crenca por mera
afirmacao cultural, o cristianismo mantinha-se fiel a sua vocacdo apostélica

missionaria.

O cristianismo buscava convencer, converter e salvar, e as expedicoes
que, a partir do século XV, saiam da Europa a procura de novas terras estavam
carregadas deste espirito. Os préprios mitos que diziam existir no mar seres
monstruosos, mitos cuja origem era paga, foram aos poucos desaparecendo a

medida que a cultura crista se expandia.

Havia, no entanto, um problema curioso: enquanto que espanhdis e
portugueses se langavam a evangelizacdo em terras distantes, levando a missa aos

povos que nelas habitavam, em sua prépria terra, grupos diferentes, fechados em si
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mesmos, permaneciam hostis a verdade cristd, aqui acola aprontando as suas,

chegando inclusive a profanar objetos de culto e as coisas sagradas.

A religido ndo era apenas uma simples atitude isolada do homem
interessado em explicar-se no divino, mas, além disso, uma forca potente de
separacgdo e de unido entre homens, conforme professassem o mesmo credo, vide

Jodo Bernardino Gonzaga.

Muito se critica a Inquisicdo, todavia, em todo o curso da Historia
observou-se um emaranhado de intolerancias, de lutas, perseguicdes religiosas,
que, impreterivelmente, estavam a mercé de fatores concorrentes de ordem

econbmica, politica, racial, etc., e em maior ou menor grau, de ordem religiosa.

Na Roma paga, multidbes de cristdos eram deliberadamente
massacrados pelo simples fato de professarem sua fé. Mais adiante, o islamismo,
coerente com seus ditames hermenéuticos, com sua animosidade doutrinaria e com
sua tradicdo, avangcava no mundo submetendo povos pela espada e a custa de
sangue; em decorréncia, cristdos foram varridos da Asia Menor, do Norte da Africa e
de algumas regides da Europa - por acaso a midia globalista ainda nao se deu conta
do que acontece atualmente no oriente médio, na &frica e até no que historicamente
€ seu préprio dominio, a Europa, onde os muculmanos ndao cessam de imprimir
violéncia contra os cristdos, intimidando-os tanto com acdes terroristas de grande

escala, previamente articuladas, quanto com deliberadas agressoées individuais?

Com a Reforma, nos séculos XVI e XVII lutas ferozes foram travadas,
com a morte de protestantes, e com catélicos indo pra fogueira.

Ainda hoje, judeus ndo se entendem com mugulmanos, mugulmanos nao

se entendem entre si.

Os mesmos judeus, renegavam a totalidade do projeto de Deus instituido
na Tora porque n&o reconheciam Cristo como o Messias, e manifestavam seu
repudio aos cristdos de uma maneira bem particular: exploravam-nos pela imposi¢éao
de juros exorbitantes, ou os aliciavam - quando de sua condicdo de cobradores de
impostos - pois, sendo homens sabios, de muita sagacidade e amantes do mercado

libertino, onde quer que estivessem conseguiam penetrar nas altas esferas de
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poder. Na Europa medieval, eram dados, por orgulho, a sutiimente humilhar os

cristdos, bem como ofender seus simbolos.

Nos paises comunistas, as pessoas até hoje sdo obrigadas, sob ameaca
de morte, a substituir a Deus pelo chefe de Estado, abracando as causas de uma
religido as avessas, a religiao do ateismo, em que as palavras dos seus maiores
expoentes, Marx e Lenine, tornam-se dogmas absolutos. A pratica efetiva de
qualquer religido passa a ser criminalizada, salvo se, em sendo uma manifestacao
timida e irrelevante para a “ordem” institucional interna, for de bom proveito para a

propaganda internacional do regime.

Neste contexto, enfim, achava-se o Direito no dever de sancionar desvios
em matéria de fé, pois, compreendia-se a religido, pelo seu teor educativo, como um
instrumento poderoso de paz social e de contengcdo das mas inclinagdes, forcando

0s homens a moralidade e ao bom comportamento.

Para Jodo Bernardino Gonzaga, essa compreensao era clara: “se a
religido convence que a sorte das pessoas, apdés a morte, sera determinada
conforme o uso que fizeram da vida terrena, ela representa sem duvida excelente

garantia para os bons costumes e para a ordem no ambiente social”.

Nesta perspectiva, os povos cristdos, assim como 0s que outros credos
professavam, faziam uso das leis para a afirmacdo da unidade religiosa, tipificando
os crimes contra a fé. A inquisicdo passa a se justificar em decorréncia desta

mentalidade.

Pode-se perceber esta realidade na exposicdo do renomado penalista
espanhol Pacheco, que em 1839 disse: “em rigor de Direito, onde ha uma religido do
Estado, garantida pela lei como a Unica que se consente no pais, devem qualificar-
se como delituosos os ataques diretos que se fagcam e levem a cabo contra seu
dogma, pela imprensa, pela predicacao, pela seducdo. Agir de outro modo € deixar
de sancao a intolerancia: é ser intolerante de fato com os varios sistemas religiosos
que se possam apresentar reclamando a crenca publica; é contradizer-se com o que

se adota como principio, e se consigna solenemente nas constituicées do Estado”.

Se a populagédo consentia em valores e em crenga, crenga que exprimia

verdade, verdade que construia uma ordem, devia se combater o que contra isso
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era ameaca, o que poderia comprometer essa unidade. O Estado devia carregar a
incumbéncia de proteger seus cidadaos contra idéias e agées que porventura 0s
levassem ao caminho do castigo por exceléncia, o castigo eterno. Esta dindmica
social era de tal modo coerente, que mesmo um liberal radical como Montesquieu a
reconheceu ao compreender plausivel a punicdo da heresia (De I'Espirit des Lois,
Paris, 1871).

Para Jodo Bernardino Gonzaga, a religido confirmava-se necessaria na
fundamentacado de uma cultura por preservar o pudor comum a partir do combate as
idéias ultrajantes e as condutas obscenas. O mesmo autor pontua que ja o direito
moderno repreende determinados atos atentatérios ao sentimento de patriotismo,
usando como exemplo aqueles atos que reprimem a ofensa publica contra certos

simbolos da nacionalidade.

Nao havia a idéia de pluralismo relativista, ou mesmo de sincretismo

religioso, tdo presentes no mundo contemporaneo.

O Estado confessional s6 deixaria de existir plenamente nas proximidades
do século XX, quando, em virtude da positivacdo do pensamento individualista se
implantou a tolerancia oficial com a manifestacdo publica das diversas

religiosidades.

A religido, portanto, emerge como um bem juridicamente amparado, sem
que os crimes a ela relativos tivessem qualquer finalidade de punir o pensamento,
pois este, se respaldando no livre arbitrio, se restringindo ao foro intimo individual,

tem um valor teoldgico inviolavel.
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4. O DIREITO PENAL CANONICO

O Direito Penal Canénico surge no século |l em virtude da necessidade
que tinha a Igreja de um conjunto normativo harménico que lhe regesse a vida. Suas
fontes se encontravam nas decretais pontificias, nos canones oriundos de concilios,
nos diversos estatutos promulgados por bispos e nas tantas regras monasticas, as

quais se acompanhavam de seus livros penitenciais.

O conjunto de normas retro-mencionado era de sentido amplo,
abrangendo regras disciplinares, educativas e repressivas. Foram justamente estas
que constituiram o Direito Penal Canbnico, a ser aplicado pelos tribunais

eclesiasticos.

A priori, ele tinha o escopo de incentivar a perfeicdo espiritual da
Sociedade Crista, instituindo sancées de carater expiatério aos infratores, propensas
a obter destes o seu arrependimento, e, por conseguinte, a sua emenda.
Posteriormente, a Igreja, diante das necessidades da vida, percebeu-se no dever de
tutelar os proprios interesses, no dever de, mediante sua Justica Criminal, punir os
atos que ofendessem a sua propria integridade e a doutrinada por ela elaborada.

Incidia o Direito Penal Canénico sobre delitos penais que se distribuiam
em categorias variadas, tais quais: a dos delitos contra a Fé, que diziam respeito as
heresias, cismas, apostasia, blasfémia, perjario, simonia, sacrilégio, magia, etc.; a
dos delitos carnais (adultério, bigamia, estupro, sodomia, rapto, lenocinio, etc.); a
dos crimes comuns (homicidio, furto, calunia, etc.); de delitos contra multiplos bens
juridicos (vida, incolumidade fisica, liberdade pessoal, honra, propriedade, etc);
contra a hierarquia religiosa e contra a Igreja (ofensas a liberdade e a imunidade
eclesiasticas, usurpacao de funcbes e de direitos eclesiasticos, etc.), e, enfim, os

relativos as violacdes, por clérigos, de deveres proprios de seu estado.

As penas canbnicas dividiam-se em temporais e espirituais. Dentro da
classe das penas temporais estavam as pecuniarias, de multa e de confiscacéao de
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bens, o exilio, penas infamantes, etc, servindo a deposicdo, a degradacdo, a
suspensao e a perda de beneficios para os eclesiasticos. Na classe das espirituais,
existiam a excomunhao e variadas peniténcias, publicas ou secretas; a interdicao de
sepultura crista, perda de direitos eclesiasticos, etc.

Neste contexto foi muito adotada a prisdo, aplicavel aos clérigos e aos
leigos tanto como medida processual quanto como pena propriamente dita, tendo
esta ultima a finalidade de proporcionar a reflexdo expiatéria e salvadora.

Diante das penas de morte e de castigos corporais, manteve a Justica
Canbnica uma posigdo ambigua, haja vista ser contrario a sua natureza, a luz do
principio “Ecclesia abhorret Sanguine”, verter sangue de qualquer ser humano.
Acerca da legitimidade da punicao capital, fizeram-se divergentes as opinides dos
papas, dos doutores, das autoridades religiosas em geral. Especialmente nos
primeiros séculos, este tipo de pena era rejeitado, por ser contrario ao espirito
cristdo. Todavia, foi-se sendo gradualmente admitida a possibilidade de apoia-la, por
razdo de ordem pratica e de protecdo social, desde que aplicada diretamente pelo
Estado. Defederam-na, nestes moldes, Santo Agostinho e Sdo Tomas de Aquino.

Quanto as regras processuais, o0 Direito Canbnico evoluiu em

consonancia e em paralelo a Justiga comum.

Os tribunais eram presididos por um bispo ou por algum seu delegado.
Ocorreu, de inicio, o sistema acusatério: e a instauracdo de causa dependia da
presenca de alguém que a reclamasse. No século Xlll, porém, foram acrescentados
por Inocéncio Il outros dois modos de se iniciar uma lide, os quais seriam o inquérito
e a denuncia. Esta ultima dizia respeito a delacao do delingliente ao juiz, feita por

qualquer pessoa, que se preservava no anonimato.

Os desmandos do clero nao cessavam de aumentar e, para mudar esta
realidade, foi que surgiu também o procedimento por inquérito. O processo passaria
a ser aberto pelo proprio juiz, de oficio, apds investigacdes que haviam conduzido a
descoberta do crime, ou, caso este se apresentasse notdrio, ou fosse levantado pelo
clamor publico. Este novo sistema comecou aplicando-se limitadamente aos abusos
do clero, depois aos crimes de heresia, e, afinal, tornou-se regra no foro eclesiastico.
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Suas caracteristicas eram o processo escrito e secreto, a importancia da confissao

do acusado e a total liberdade do juiz para iniciar e conduzir uma acusacao.

De acordo com o atestado de diversos documentos, a antiga Igreja
sempre foi severamente hostil ao uso de violéncias nas investigacées criminais,
corroborando assim, por exemplo, a carta que o Papa Nicolau | escreveu, no ano de
866, a Bdéris, principe da Bulgaria: “Eu sei que, apds haver capturado um ladrao, vés
0 exasperais com torturas, até que ele confesse, mas nenhuma lei divina ou humana
poderia permiti-lo. A confissdo deve ser espontanea, nao arrancada”; advertindo: “Se

0 paciente se confessa culpado sem o ser, sobre quem recaira o pecado?”

Ao século Xlll, todavia, sob o calor da luta contra heresias ofensivas, as
quais cumpriria 0 combate rigoroso, foi ingressado a Justica religiosa o instituto da
tortura. O Papa Inocéncio IV, em 1252, autorizou-a através da bula Ad Extirpanda,
em observagado ao seu uso ja corriqueiro no Direito comum, pois, ndo seria plausivel
conceder tratamento especial aos hereges. Para ele, se tal medida recai sobre
ladrées e assassinos, assim devera ocorrer com os hereges, que muito mais que

ladrbes, sé&o assassinos do bem mais precioso de todos, a salvagéo.

Acolheu-se, pois a tortura desde entdo; contudo, certas cautelas foram
estipuladas: ndo deveria ela pdr em risco a vida e a integridade fisica do paciente;
nao estava autorizada a efusdo de sangue; devia ocorrer na presenca de um
médico; apenas podia ser aplicada uma vez, sem repeticoes; sb teria validade uma
confissdo por tortura se depois confirmada livremente pelo réu. Brandas eram estas
condigdes, portanto, em face das existentes na Justica comum: o limite da tortura

era a capacidade fisica e psicoldgica que tinha um homem médio para suporta-la

A tortura ja era comumente aplicada pelo Direito Romano, e, j& aquela
época, tornou-se um expediente banal, respaldado legalmente, passando a ser
encarada com absoluta normalidade, necessaria, nos termos de Jodo Bernardino
Gonzaga, a boa ministracdo da Justica e a tutela do bem comum. Todos lhe eram
favoraveis, inclusive os mais renomados jurisconsultos. As classes cultas, os juizes,
a massa humilde, todos, enfim, aceitavam-na pacificamente e concebiam-na
legitima: ela era por demais compativel com a rigorosidade das penas, e com o
estilo de vida rustico daquele tempo.
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No contexto de uma sociedade humana, ela estava sujeita aos costumes
de entdo, no que nao fosse contrario as verdades essenciais da doutrina crista, pois,
vide Joao Bernardino Gonzaga, seus membros sao parte da realidade em que vivem
e forcosamente adotam seus sentimentos e seus habitos. A Igreja, a par desta
celeuma, se defrontava com um problema bastante delicado, resumido nos
seguintes termos de Jodo Bernardino Gonzaga: “por mandato divino, cabia a Igreja o
dever de lutar pela salvagao eterna de seu rebanho, defendendo-o contra erros que,
apesar de perniciosos, eram, por vezes, muito atraentes. Animava-a absoluta fé
nesta missdo. Heresias tenazes, entretanto, se infiltravam sorrateiramente, minando
a autoridade eclesial e dissolvendo a unidade religiosa do povo”. Advertia
expressamente Sdo Tomas de Aquino que os hereges sdo como delinglientes que
passam moedas falsas.

O mesmo Joado Bernardino Gonzaga elabora uma boa reflexao, ao dizer
que seria um tormento para os homens de hoje agir retroativamente, dentro da
mentalidade daquele tempo, ante um dilema cuja solucdo implicaria a devida
caridade crista: deixar-se-ia 0 herege impune, para que perpetuasse na pratica do
mal, a dissemina-lo, e, ao ser omisso, arriscar-se a perder levas de cristdos e, por
consequéncia, por em risco suas almas; ou, dever-se-ia extorqui-lhe pela forca o
reconhecimento do seu crime, de modo a tentar corrigi-lo, e, em nao sendo isto

possivel, elimina-lo para o bem do povo.

A Justica secular e a eclesidstica ocupavam-se dos mesmos assuntos;

previam crimes semelhantes, comuns e religiosos.

A Igreja sempre reivindicou a sua autoridade exclusiva sobre acusagbes
que envolvessem clérigos, quer fossem elas em ambito comum, quer fossem elas
em ambito religioso. E recorrente entre os historiadores a referéncia sobre muitos
bandidos que, por conta disto, faziam-se tonsurar, a fim de se livrarem da Justica

laica, bem mais severa, e inserirem-se na Justica religiosa, de maior tolerancia.

Quando |he era possivel, a Justica Canbnica mostrou-se também
responsavel pelos crimes praticados por leigos, tanto os que atingiam a fé como os
que atingiam a Igreja, além de alguns de natureza mista, os quais lhe eram objetos
de maior interesse; tratavam-se de atos que, além de ilicitos, constituiam grave

pecado.



31

Ocorria aqui uma solugao encontradica, ja que o tribunal eclesiastico fazia
0 processo e proferia a condenacdo, impondo ao réu uma sanc¢ao espiritual; e o
remetia em seguida a Justica do Estado, para que, como acréscimo, esta aplicasse

suas proprias penas.

Diversos crimes de natureza religiosa exigiam, na pratica, que sua
elucidacao viesse por meio dessa agregacao de trabalhos entre as Justicas comum

e canonica.

Reconhece-se, assim, o ambiente juridico em que nasceu e procedeu a
Inquisicdo, onde a religido era oficial, recebia o apoio do Estado; como
consequéncia desta situacao, a constancia, no Direito Penal comum, de crimes que
consistiam ofensas a Igreja ou a religidao; onde existia competéncia concorrente das
duas Justicas para perseguirem os autores de tais crimes; ademais dos métodos

processuais e penais severissimos.
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5. PRECEDENTES DA INQUISICAO

Nos primérdios do cristianismo, enfrentou a Igreja enormes dificuldades
no processo de elaboragdo de sua doutrina, ao ter de estudar, pesquisar, debater,
fixar diretrizes e arrematar orientagdes certeiras que, em meio a realidade brutal, a
oposicdo de movimentos heterodoxos hostis, serviam aos melhores interesses

humanos e comunitarios.

Em Roma, ja em Roma, desvios ora setorizados ora abrangentes
comecgavam a surgir: destacam-se dentre os mais notérios o gnosticismo, no inicio
do século Il — em consequéncia uma corrente denominada montanista - o
maniqueismo e o donatismo, no século lll; o priscilianismo e o arianismo, no séc. IV;
o pelagianismo no século V; tendo todos eles em comum o propoésito de criar
confusdo nas mentes cristas e no préprio cristianismo, a gerar, nos termos de Joao
Bernardino Gonzaga, focos de infeccao. Os seus adeptos, cegos de fanatismo, de
lobos transfiguravam-se em cordeiros, prontos a arrebatar, numa abordagem
apelativa e poética, consciéncias cristas fragilizadas ou ainda em formacao. A Igreja,

portanto, ndo tinha o que fazer senéo vigiar.

Em face dos ataques convencionais, ela usou da palavra, dos debates, do
apostolado, da retérica. Celeumas e erros explicitos eram analisados e dirimidos por
sinodos e concilios. Doutores, dentre os mais santos, perseveravam no combate, a
exemplo de Santo Agostinho, que, diante do maniqueismo ao qual por algum

momento aderira, reduziu-o a pé com seu discurso habil e sua inteligéncia brilhante.

Num ambiente livre e aberto, sem nada evidente que |he obstasse,
heresias de todos os tipos, das mais grotescas as mais refinadas, permaneciam
tumultuando a Idade Média, no propdsito contumaz de desestabilizar a Igreja e

invalidar seus ensinamentos.
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Nos séculos Xl e Xll, algumas almejam o despojamento absoluto, a
rejeitar todos os sinais exteriores da fé, todo o seu sentido pedagdgico, palatavel,
real, contemplativo: liturgia, hierarquia, sacramento. Profanam-se Igrejas, queimam-
se altares e cruzes, membros do clero sdo vitimas constantes de agressdes
violentissimas, barbaras. Em 1025, emerge na Franca uma seita nascida na Itélia, a
qual nega os dogmas fundamentais e cré na eternidade da matéria e na inutilidade
das boas obras, da caridade objetiva. Seus militantes eram homens e mulheres, que
reuniam-se no bosques a noite, supostamente a entregarem-se a toda sorte de
maleficéncias. Em Anvers, propagam a duvida da eficacia dos sacramentos, formam

milicias bem organizadas, enfrentam as autoridades civis e eclesiasticas.

Desvios religiosos, continuo e gradualmente, confundem e perturbam a
cristantandade, culminando no horrendo catarismo, a mais nefasta heresia, que
representou, nas palavras de Joao Bernardino Gonzaga, sério e duradouro desafio
para a Igreja. Consistia meramente num desdobramento do velho maniqueismo,
que iniciara-se no Império Romano e cujos adeptos eram, por sua periculosidade ja
notéria, rigorosamente perseguidos. Contudo, sua doutrina permaneceu fértil em
terras orientais, e, no século X, retorna a Europa de roupagem renovada, como um
tipo de neo-maniqueismo. Estes novos personagens sao os cataros — o que significa
“puros” -, e que no século Xll podiam ser encontrados em extensas regides dos
Paises Baixos, Alemanha, Lombardia, se alastrando em especial pelo sul da Franca,

onde passam a ser conhecidos como albigenses.

Aqui se defendia uma doutrina dualistica, com dois deuses ou dos
principios, em que um seria 0 bom, criador dos espiritos, e o0 outro, mau, criador dos
corpos, da matéria. O inicio da humanidade ocorre quando o deus mau encerra uma
parte dos espiritos em corpos, 0 que enseja o pecado original. Os espiritos cativos,
nos termos de Jodo Bernardino Gonzaga, recorrem ao deus bom, que Ihes envia um
anjo sob aparéncia humana. Jesus Cristo, entdo, ensina aos espiritos os meios de
libertacdo: jejum, abstinéncia total de comer carne, pobreza, castidade.

Ademais de uma subversdo doutrindria, consistia esta seita em uma

ameaca grave a ordem da sociedade, pois levava a sua decomposicao.

Os impulsos da carne deviam ser combatidos a todo custo; 0 homem em

pura matéria, por mais absurdo que nos pareca, devia, pelo espirito, estar o mais
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préximo de uma condi¢cdo sensivelmente estéril. Muito pior, se a perpertuacao do
género humano era crida como obra diabdlica, a mulher gravida possuia o0 demonio
no corpo. Por conseguinte, pregava-se a abstencao da convivéncia entre 0os sexos
como um estado de perfeita pureza para o espirito das pessoas; todavia, sendo
claramente dificil a perseveranca na perfeicao, preveniam-se, de acordo com Joao
Bernardino Gonzaga, as defeccées por meio de freqlentes assassinios, a
denominada “endura”, ou até mesmo pelos suicidios. O mesmo autor diz que ha
quem calcule que essa pratica haja vitimado mais cataros do que toda a repressao

inquisitorial contra elas exercida.

Pregadas com afinco na zona rural, transmitidas de vilas em vilas para um
povo ignorante, analfabeto, mas mistico, as heresias conseguiam, de modo geral,
lograr grande sucesso. Os seus ditames repetiam os ensinamentos cristaos, porém
muito sutilmente distorcidos com falsas conotacbes, e, a servico de seus
divulgadores, ndo paravam de ludibriar as pessoas. Nobres e padres eram atraidos,
encorpavam as heresias, aumentavam ainda mais a confusdo. Concomitantemente,
grandes vultos de pessoas, fiéis a tradicdo ortodoxa, e repudiando estas
dissimulagdes, revoltavam-se contra seus seguidores: e causavam 0 caos numa

acao combativa de defesa.

O povo, nesta reacdo, seguia seus instintos para preservar a integridade
da doutrina em que havia sido formado, e, assim, sempre reagia com mais rapidez e
violéncia do que as autoridades eclesiasticas. Em Col6nia, na Alemanha, por
exemplo, populares invadiram a prisao, retiraram os cataros que ali esperavam por
julgamento e os aniquilaram. Pedro de Buyes, um notério herege francés, que certa
vez decidiu insultar os catélicos na Sexta-feira Santa ao pdr carne numa fogueira
armada por ele com cruzes de madeira. Os fiéis, horrorizados, agarraram-no e, ao
invés da carne, o colocaram na fogueira. Destes tipos de casos, sabia-se aos

muitos.

Por longo tempo, a Igreja, em conformidade com sua tradicéo, pés-se a
margem de qualquer violéncia, limitou-se, como de praxe, aos meios suasorios, de
catequese, agindo com compaixao para com os culpados, ao mesmo tempo em que

as autoridades leigas mostravam-se impacientes.
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Nao houve tolerancia, por exemplo, na Inglaterra, pois em 1160, quando
um punhado de céataros ousou invadi-la, foram presos todos, receberam marcacao a
ferro incandescente e, em seguida, jogados fora da ilha. Livrou-se entédo
prontamente do problema, a tal ponto de, durante o tempo medieval, jamais existir

nesta nagéo tribunais inquisitoriais.

Enquanto isto, em terras continentais, continuava esta grande celeuma
dificil de ser revolvida, evoluindo os cataros com intensidade. Em 1160 (ou 1170),
organizaram seu concilio na Franca, para, na presenca de seu lider maior, seu
“papa” — nos termos de Joado Bernardino Gonzaga — trazido de Constantinopla,
fortalecer a comunidade de fiéis, criando dioceses e designando bispos para dirigi-

las.

Paulatinamente, os governantes percebem um pouco a urgéncia em
resolvé-lo diante da piora do quadro, e a Igreja se convence da necessidade de se
tomar providéncias mais sérias, de modo a construir fortalezas contra as investidas
inimigas. Em 1162, Luis VII, da Francga, solicita, por escrito, apoio ao Papa
Alexandre IlI: “V. Sabedoria preste atencao toda particular a esta peste (albigenses
em Flandres) e a suprima antes que se possa agravar. Eu vos suplico pela honra da
Fé crista, dai nesta causa toda a liberdade ao Arcebispo (de Reims)), ele destruira
aqueles que assim se levantem contra Deus, sua severidade justa sera louvada por
todos que, neste pais, estdo animados de genuina piedade. Se Vos agirdes de outro
modo, os murmurios nao se aquietrdo e desencadeareis contra a Igreja Romana as

veementes censuras de opiniao”.

Durante o terceiro Concilio de Latrdo (1179), uma postura mais rigorosa
passa a ser respaldada pela Igreja, suscitando no inicio do delineamento das bases
ideolégicas e juridicas que se configurariam mais adiante na Inquisicéo,
delineamento que aludia a parabola evangélica do banquete e que foi determinado
pelo Papa Lucio lll. Tais eram as bases: colaboracéo entre a Igreja e o Poder laico,
dever imposto sobre os fiéis de denunciar hereges, aplicacdo a eles da perda de

direitos civis e da confiscacdo de bens.

Logo depois, quando de 1199, Inocéncio Ill alerta os catélicos de Viterbo
através da famosa decretal Vergentis in Senium, em que endossa a idéia de rigor:
“(...) aqueles que, rejeitando sua fé, ofendem Jesus Cristo, filho de Deus, devem ser
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excomungados e destituidos dos seus bens, pois é mais grave ofender a majestade
eterna do que a majestade temporal’. Faz a uma ressalva, todavia, sobre a
cleméncia com que se deve tratar os que se arrependem. Este Papa, no ano
seguinte, mostrava ja sua preocupacao com o sul da Franca, pois 14, segundo ele,
clérigos eram insultados sem pudor, a insoléncia aumentava, cristdos opunham-se a

cristaos, e os bispos de tudo faziam pouco.

Tempos se passavam, e o clero secular continuava em condicoes
insuficientes para o combate, razao pela qual comegou-se a recorrer aos frades. Por
volta de 1216, Inocéncio Ill designa Sdo Domingos de Gusmao para algumas
missdes, lhe entregando a presidéncia de um tribunal: aos poucos, comecava a se
figurar a Inquisicéao, que, de fato, apenas se consolidaria em 1231, por bula do Papa
Gregbrio IX.

Sua estrutura havia, contudo, se delineado antes disso, em 1229, num
concilio realizado em Tolosa. Delibera no sentido de que todos os fiéis devem
prestar juramento, de dois em dois anos, de renuncia ao que se oponha a fé da
Igreja Romana; o que significaria heresia a sua recusa, vide Jodo Bernardino
Gonzaga. O mesmo autor diz que, por outro lado, os hereges desejosos em
abandonar seu erro devem trazer duas cruzes de pano colorido costuradas nas
vestes e sofrer incapacidades até chegarem a completa reconciliacdo, mantendo-se
presos incomunicaveis 0s que nao renunciam espontaneamente. E complementa:

“aos irredutiveis, o brago laico imporé a pena capital”.

O Tribunal do Santo Oficio tem seu inicio na Francga, a alastrar-se depois

pelos outros paises europeus.

Conforme o excelso escritor, estreitam-se firmemente os dois Poderes
pela Inquisicdo, e consolida-se a doutrina politica baseada na idéia das “duas
espadas”, a da Igreja e a do Rei, ambas delegadas por Deus para o exercicio da
autoridade nos dois campos, espiritual e temporal, em que far-se-ia suprema a
primeira. A ordem, a ética e a moralidade publicas, fundamentadas na Fé, seriam
preservadas pelo trabalho conjunto das Justicas comum e candnica em concorréncia

de esforgos.
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Os tribunais diocesanos existentes até entdo mostravam-se frageis ante o
fortalecimento das heresias cismaticas. Os bispos, seus chefes, estavam
sobrecarregados com inumeras responsabilidades, como o trabalho pastoral, a
disciplina do clero, as funcbes administrativas, etc., em atribulagcdo, as
responsabilidades pelas questdes civis e penais ocorrentes na Justica Candnica.

Em razao disto, foi confiado ao clero regular, pela Inquisicdo, o que antes
era de incumbéncia da Justica Candnica Tradicional. Aludindo a Jodo Bernardino
Gonzaga, ainda que, por certo tempo, as duas jurisdicbes, a dos bispos e a dos
delegados papais, tenham compartilhado as mesmas matérias, esta Ultima,
bastantemente mais agil e eficiente, torna-se absoluta no que era de sua

competéncia.

De inicio, seus tribunais funcionavam com autonomia nos locais onde se
instalavam. Todavia, sentiu-se logo a necessidade de um érgao que, de modo
supremo, pudesse centralizar os trabalhos, decidir sobre recursos e que se
manifestasse sobre duvidas. Foi deste modo que, em 1263, o papa Urbano IV
constituiu Jodo Caetano Ursino o primeiro Inquisidor Geral, cargo este que se
preservaria até 1542, quando, ao extingui-lo, Paulo Il confia a Inquisicao Romana

suas atribuicoes.

Portanto, € durante as primeiras décadas do século Xlll que se iniciam os
trabalhos da Inquisicdo Medieval, findando-se apenas no século XV. A partir de
entdo ela entraria em crise, declinaria de modo geral no grande corpo europeu,
entrando em cartaz a Inquisicdo da peninsula Ibérica, que, ao contrario, dentro do
contexto sécio-politico particular de seus dois paises, se formalizaria e ganharia
animo ja em tempos modernos - mas que, por ser uma especialidade, ainda que
uma especialidade extensa, complexa e importante, diga-se de passagem, nao ha
de ser aqui abordada. A Inquisicdo Medieval, enfim, tratou de assuntos diversos, tais

quais a heresia, a apostasia, o cisma, o sacrilégio, a bruxaria.
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6. ANALISE CRITICA DA INQUISICAO MEDIEVAL

O que (de fato ou hipoteticamente) ocorreu em conseqiéncia da
campanha acusatéria incisiva na qual foi a Inquisicdo objeto, talvez jamais seja
integralmente compreendido; tem-se ao menos como certo a existéncia de
motivagcdes politicas, econdmicas e religiosas - ora sutis ora expressas - por tras
destes ataques. Nesta empresa, diz claramente Jodo Bernardino Gonzaga, “se
congregam o0s protestantes, os judeus, e correntes de pensamentos que
chamaremos de liberais, com multiplos matizes, orquestrando todos formidavel
montagem propagandistica, que atravessa os séculos”. E segue dizendo que “ o
publico, avido de mistérios e de narrativas escabrosas, se deixa envolver, mesmo
porque é facil despertar nas pessoas a simpatia pelos perseguidos de qualquer
espécie, cujos sofrimentos sdo exaltados”. Neste sentido, a Inquisicao ainda figura

nas mentes de hoje como um modelo absoluto de intolerancia, soberba e violéncia.

Esta tendéncia, premeditada e articulada com zelo, mais tarde se reforca
do movimento iluminista do século XVIII. Alias, tudo de critica realmente ganha
corpo pela ascensdo humanista que se desenvolveria especialmente no século XVI,
pois, por ela se romperia a ordem comunitaria e metafisica em que se inseria a
Inquisicao tradicional, e neste rompimento, far-se-ia 0 homem nao mais responsavel
por deveres particulares em face de um conhecimento superior e eterno, servindo-
lhe como um canal seguro; ao invés, porém, o homem passou a servir a si mesmo, a
considerar-se objeto maior de uma histéria horizontal e finita, a considerar o seus
desejos como o propdsito maior dentro do conhecimento que se reduzia a uma
dimensao meramente fisica e material. A classe dos intelectuais humanistas tao-
somente buscava constituir-se como uma nova elite intelectual, para isto
absolutizando a dialética e a retorica na transmissdo do conhecimento em
detrimento da tradicdo da literatura filoséfica bem como das técnicas moralmente
rigorosas que a constituiram, trilhando assim o caminho oposto ao dos escolasticos,
0s quais, sem qualquer interesse em recompensa e glérias terrenas, preservaram,

no uso de uma metodologia filoséfica muito mais refinada e muito mais rigorosa em
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termos técnicos, uma cultura intelectual ordenada e linear - esta cultura que se
fundamentava integralmente nos valores e principios morais do cristianismo (por
obviedade) e, paralelamente, em diretrizes respaldadas na tradigao filoséfica iniciada
por Sécrates, Platdo e Aristoteles, num processo que efetivamente aprimorava a
Filosofia Classica, vide o Professor e Filésofo Olavo de Carvalho na video-aula
introdutéria do seu curso de Filosofia.

As frases e os chavdes que a qualificam ecoam repetidamente, as idéias
gue a concebem s&o as mesmas e se espalham desenfreadamente na coletividade
sem que sequer sofram um minimo de maturagdo, como que numa orquestra
insistente e infatigavel (regida pelas correntes liberais do século XIX) cuja
sonoridade se faz ouvir até os nossos dias. Juntam-se a este coro todos os
adversarios da Igreja: os que se consideram “homens de ciéncia”, pois seguidores
da liberdade de pensamento e contrarios a qualquer censura; os materialistas, os
céticos, os gnosticos e agndésticos, e, em especial, os comunistas, por se oporem a
qualquer religido institucionalizada e almejarem uma ordem sem Deus - tentando

substitui-lO pelo Estado.

Importante frisar, ademais, em conformidade com Jo&o Bernardino
Gonzaga, a consideravel influéncia exercida por certos profissionais da psicanalise
que usam da Inquisicdo, da tortura, da politica feminista, da crenca em Satanas, do
combate as bruxas, etc., para alardearem contra a Igreja. Eles, de retérica pomposa
e inflexivel, além de nao conseguirem alcancar a realidade sobrenatural dos

problemas, ainda desprezam a natureza divina de Cristo.

A Igreja hoje ja ndo mais detém o poder sobre a vida e morte das
pessoas, um poder mais forte sobre o curso dos acontecimentos da coletividade, o
mundo atual é politicamente correto, sectarista, segregador, situagcdes novas
surgiram e com elas novos problemas, mas ainda assim o interesse do estudo sobre
a Inquisicdo permanece vivo. Todavia, € um interesse desonesto: os estudantes
médios em vez de terem como foco de pesquisa a substancialidade e a dindmica da
Inquisicéo, voltam-se para os seus acidentes, tentando a todo custo colocar em jogo
uma Fé que diante de forcas humanas jamais se curvou e por elas ndo ha de
perecer - o0 Tribunal do Santo Oficio, que outrora estava para defender a integridade

desta Fé com uma carga de energia consideravel, tornou-se depois, ironicamente na
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mesma intensidade, o alvo de criticos que s6 objetivam distorcer as suas ag¢des ou

desconsiderar a legitimidade de sua existéncia.

Tudo ja foi explicado por especialistas catélicos, humildemente ja se
reconheceu entre eles, e na esfera oficial, os erros e excessos praticados pela
Inquisicdo. Mas isto ndo adianta, porque é unicamente o escandalo o que procuram

seus criticos.

Reproduzindo Jodo Bernardino Gonzaga mais precisamente, utilizam-se
expressdes muito fortes e agressivas para suscitar revolta e angustia entre os

leitores e curiosos em geral: “Masmorras, suplicios, fogueiras...”

O nivel moral dos criticos de plantdo é muitas vezes de tamanha baixeza
que eles chegam a comparar, numa atitude de pura ignorancia e desonestidade
intelectual, a Inquisicdo a tsunami de faganhas absurdas do nacional-socialismo
germanico. O regime nazista na Alemanha tinha como lider um homem se n&o
psicotico diabdlico, de alma fétida, e 1a se idealizou a falacia da “raca superior”, a
qual se arrogava no direito de subjugar as demais pela escravidao, ou, se estas nao
lhe servissem, de extirpa-las por métodos caprichosos e sadicos. Para os que
insistem nessa equiparacao ilégica, basta que se evoque a realidade historica e
filoséfica: o Nazismo, sendo uma coisa humana chamada ideologia (em uma de
suas versdes mais corrompidas) e sendo - 0 que € mais grave - uma criatura
revolucionaria, aniquilou os direitos mais dignos da humanidade a partir da idolatria
a um Estado nacional e racista, o qual, distorcendo alegorias conservadoras € as
adotando como simbolos — transformando, por exemplo, o patriotismo em
nacionalismo - ja ndo era mais supranacional como com o seu genitor comunista, o

Socialismo Soviético, mas um socialismo compactado e restrito ao territério nacional.

Enfim, evidente é o poder fascinante porém incObmodo que a Inquisicao
ainda exerce sobre as pessoas, nem muito pelo que de fato tenha sido, mas, de
acordo com os dizeres de Jean-Pierre Guicciardi, “pelo que(...)” durante certo tempo
“(...)o inconsciente coletivo quis ver unicamente nela: uma instancia de tortura e de
morte, um elemento de repressao ideoldgica a servico de todos os totalitarismos,
religido e aparelhos do Estado”.
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O douto Jodo Bernardino Gonzaga recomenda que se deva entdo
procurar, nesta situacao confusa de idéias, orientagdo segura e encontrar equilibrio.
A inquisicdo mostrou-se sim violenta, agressiva, € neste sentido os seus criticos
estdo cobertos de razdo. E ainda acresce: “sao todavia especialmente delicadas as
situacbes em que uma posicdo doutrinaria se assenta em bases corretas, mas
depois se desgarra, cumprindo entdo verificar em que ponto do caminho ela de estar

com a verdade”.

Cumpre lembrar que se trata de erro grave, e até leviandade, fazer
julgamento de um evento acontecido no passado tomando como parametro o olhar
atual. Aquelas circunstancias, subjetivas e objetivas, eram bastante diferentes das

atuais.

O discurso dos criticos da Inquisicdo afasta a violéncia de suas
motivacdes estruturais e a desloca do contexto axioldgico consensual da historia, de
maneira que se vista isoladamente causa sim natural repulsa. Tais criticos,
acometidos de cegueira passional (beirando a patologia revolucionaria), disparam
irreflexivamente seus palpites, insistem no propdsito de tentar “libertar” a
humanidade das instituicdes “imorais” que, em suas mentes, teriam oprimido os
“‘injustos”, e de eliminar valores os quais, aos seus olhos inventados por homens,
tinham o propésito de justificar a existéncia de tais instituicbes e de fomentar a
“injustiga social”, como se tais valores ndo existissem nos coragées dos homens e
na realidade cultural dos povos e nao fossem criados por Deus, como se pudesse
existir Justica sem principios fundamentais que lhe constituissem. Os criticos que
sao revolucionarios conscientes arrogam-se referéncias exclusivas na esfera do
conhecimento e os proéprios fardis do futuro, mas esquecem que compartilham da
mesma condicdo humana dos personagens do presente e do passado. Porque se
acham senhores da historia, fazem-se egoélatras e egoistas, ndo conseguem se
reconhecer faliveis; 0 que ironicamente os torna ainda mais errantes. Porque
observam apenas horizontalmente, fazem-se vulneraveis aos seus pares humanos,
dispersos nos fendmenos naturalistas da estrutura material - a qual pensam eles ser
divina. E por difundirem este erro, tornam-se tdo inimigos da ordem social quanto os

hereges de outrora.
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As descricoes inflamadas que chegam a causar pavor na coletividade
logo suscitam desconfianca na proporcao exata de seu exagero, bastando para tal

analisa-las com um minimo de bom senso.

Se se insiste em fraudar as informagdes histéricas ao alegar-se que
inocentes por divergirem da Fé foram mortos pela inquisicdo, o excelso professor
Olavo de Carvalho, na aula introdutéria de seu curso de filosofia, contesta
firmemente em breve passagem: “ninguém jamais foi morto pela Inquisicdo pelo

simples fato de ser diferente”.

A Inquisicdo, com maior ou menor vigor, esteve presente em diversos
paises durante alguns séculos, sendo dirigida, fiscalizada e articulada por uma série
extensa de papas, cardeais, bispos, frades, clérigos em geral, servidores leigos,
além de ser apoiada, no mesmo periodo, por santos, dentre os quais foram notérios
Sao Francisco de Assis e Sdo Domingos de Gusmao, doutores da Igreja, tal como
Sao Tomas de Aquino, enfim, por homens puros, por homens sabios, que faziam-se
testemunhas de sua atuacdo. Assim prosseguiu Jodo Bernardino Gonzaga,
complementando: “Ora, se, como se faz, destacarmos a Inquisicdo do seu ambiente,
da cultura em que esteve imersa, se a divorciarmos dos costumes entao vigentes e
dos esquemas mentais que a inspiraram, para julga-la apenas com os critérios € o
espirito da atualidade --- a inevitavel conclusdo s6 pode ser esta: toda a multidao
gue manteve e apoiou o Santo Oficio, durante séculos, teria necessariamente de ser

formada por pessoas desonestas, sadicas, quica psicopatas”.

Mostra-se desnecessario tentar chegar a uma conclusao sobre se o Santo
Oficio incorreu ou ndo em excessos. De modo inconteste sim, por, sobretudo, estar
imerso em uma atmosfera de paixées, ndo sendo menos verdade o fato de ter
existido autoridades eclesiasticas fracas, algumas das quais se deixaram influenciar
pela pressdo de governantes imorais enquanto outras se desviavam em interesses
econdmicos e politicos. Ademais, em alusdo aos dizeres de Jodo Bernardino
Gonzaga, era comum entre os inquisidores de temperamento mais colérico, do seu
o0dio a heresia transferir-se a pessoa do herege, numa situacdo de confusdo
perigosa. A Histéria evidencia a desobediéncia de bispos e inquisidores as ordens

pontificias de moderagdo. Concomitantemente, também em conformidade com Joao
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Bernardino Gonzaga, é do mesmo modo certo que servidores inquisitoriais e

multidées de juizes tenham se comportado com o maior escrupulo.

Pertinentes, neste sentido, sdo as palavras de Jean Guiraurd, seguidas
por outras de Jodo Bernardino Gonzaga, encontradas todas também na mesma obra
“A Inquisicdo em Seu Mundo”, base deste trabalho académico: “ao lado de juizes
violentos e cruéis”, dizia Jodo Bernardino, “havia grande numero deles que, tendo
sempre Deus diante dos olhos, habentes Deum prae oculis como diziam certas
sentengcas, se davam perfeitamente conta da gravidade e das pesadas
responsabilidades do seu ministério. Padres ou Monges, agindo pela Gléria de Deus
e pela defesa da verdade, movidos por razées de ordem sobrenatural, detestavam a
heresia, mas estavam plenos de misericérdia pelo acusado. Condenar um inocente
lhes parecia uma monstruosidade e, como lhes recomendavam os papas, sé
pronunciavam sentenca de condenacdo quando a culpabilidade ndo deixava em
seus espiritos qualquer duvida (...). Esses sentimentos sdo com freqiiéncia
expressos nos manuais dos inquisidores e nos possibilitam apreciar a boa-fé, a
consciéncia, a retiddo e mesmo a caridade de varios dentre eles”, disse Jean

Guiraurd.

E impossivel que se entenda a Inquisicdo sem se iniciar pela idéia de que
a Igreja, nos termos de Joado Bernardino, “se acreditava investida de uma misséo
divina”. A Igreja herda este poder por ordem de Jesus Cristo, Deus-Filho, que veio
ao mundo para, pelo seu proprio sacrificio, assumir o fardo de uma culpa pela qual
nenhum ser humano, ao ter ofendido a pureza inalcangavel de Deus, poderia pagar;
revelando-nos assim, em Sua perfeicdo, verdade e caminho. Quis que fosse deste
modo o Senhor quando designou o primeiro Papa e determinou aos apéstolos que
espalhassem a Boa Nova por todos os recantos do mundo, entre todos os povos.
Serve-nos entdo a seguinte, a classica passagem das Sagradas Escrituras,
transcrita por Joao Bernardino Gonzaga; “Tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei
a minha Igreja, e as portas do inferno ndo prevalecerdo contra ela. E eu te darei as
chaves do reino dos céus (Mt 16, 18-19)".

Somente 0s que ndo conseguem abstrair o viés material da realidade
humana, estes mesmos cuja vida se resume aos estimulos e sensacdes e cujas

concepcoes aprisionam-se no recorte cientifico, ignorando um homem de
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consciéncia autbnoma inserido num ambiente universal — a luz do saber do mestre
Olavo de Carvalho -, ignorando a existéncia sobrenatural, ainda conseguem crer
numa Igreja injusta, intransigente, soberba, numa Igreja motivada por preocupacdes

econdmicas e politicas, pautada por interesses terrenos.

Delicada era entdo a responsabilidade de transmitir a mensagem de
Jesus Cristo, a mensagem necessaria para salvacdo de todos os homens. O Papa
Bonifacio VIl advertiu em 1302, na bula Unam Sanctam, sobre a necessidade
absoluta de submissao ao Pontifice Romano para que a salvagdo se cumpra: opor-
se a lIgreja significa desobedecer ao proprio Cristo (At 9,4), e a persisténcia num
erro. Contudo, curvando-se em sua natureza ao poder absoluto e a bondade
perfeita de Deus, reconhece a Igreja que aqueles que, sem culpa, ndo compartilham
de sua comunhdo mas, ajudados pela graga divina, vivem em conformidade com a
lei natural gravada em seu coracao, irdo salvar-se: e este € o caso dos pagaos,
entre poucos e muitos. Cristo foi claro neste sentido “tenho também outras ovelhas,
que ndo sdo deste aprisco”, a0 mesmo tempo em que lembrou os seus do dever de
buscar as ovelhas desgarradas, para a comunhdo de todos sob o Seu amor: “E
importa que eu as traga, e elas ouvirdo a minha voz, e havera um aprisco e um
pastor (Jo 10, 16)”.

As pessoas porém que, uma vez em contato com a mensagem,
rejeitarem-na, colocam em risco a eternidade com Deus. E este o motivo do pavor
da Igreja por hereges e apoéstatas: ndo bastasse renegarem a Cristo, atraem outras

almas para pé-las n'um caminho de morte.

As sementes do plantio de Jesus Cristo comeg¢am a brotar nos campos de
sua pequena nacgao, de modo que a comunidade humana comeca a perceber-se
diante da propria Verdade, em meio a uma abertura que, agora universal, estaria
condicionada ao mistério de Sua morte e ressurreicdo. Deviam estas sementes
germinar no mundo todo, porém, devia a Verdade se abrir a todos os povos, e
portanto a necessidade que havia de se delegar o Seu ministério, pelo qual
preservar-se-ia Ele mesmo sempre vivo e real na Eucaristia. E por Suas palavras, se
legitimou ao ministério da Igreja: “E eu quando for levantado da Terra, todas as
coisas atrairei a mim mesmo”. Confirmando-se: “Ide pois e ensinai a todas as

gentes: batizando-as em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo. Ensinando-as
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a observar todas as coisas que vos tenho mandado, e estai certo que eu estou
convosco todos os dias, até a consumagao do século (Mt 28, 19-20).

Em conformidade direta com Jodo Bernardino Gonzaga, nao faz sentido,
e faz-se pueril, portanto, acusar a Igreja de “dogmatismo”, se ela esta simplesmente

no exercicio de sua fungao, no cumprimento do seu dever.

Exemplo elogiiente da realidade humana daqueles tempos é o impeto
religioso demonstrado pelos hereges, o qual se observa nas palavras de Joao
Bernardino Gonzaga: “Diante da alternativa, que Ihes era apresentada, de aderirem
ao cristianismo, que era final a crenca do seu estado e do povo a que pertenciam, e
se salvarem de graves castigos; ou manterem a fé que possuiam, e por esse motivo
serem levados a fogueira, - optaram aos milhares pela segunda solucao. (...) era
escassa a importdncia que possuiam, naqueles rudes tempos, a morte e o
sofrimento fisico”. E indaga: “Quantas pessoas, na atualidade se disporiam a aceitar

a fogueira, apenas para nao dizer que abdicavam de sua posicao religiosa?”.

Atentemos também ao fato de que, sendo os acusados pessoas
humanas, compactuando de alguma maneira com a base axiolégica daquele povo,
pois inseridos na contexto daquela época, tanto assumiam as consequéncias
decorrentes das penas como também, ironicamente, compreendiam o método de

sua aplicabilidade e até sua tipificacao.

A dor e o sofrimento que acompanhavam as grandes celeumas
acometiam, como ja visto, todas as partes envolvidas, aos acusadores e aos

acusados, independentemente de méritos.

Nos dias atuais, é dificil compreender que durante todo o passado de
nossa Histéria tenha sido a religido o maior motivo de preocupacéo das pessoas, a
razdo do seu existir. O hoje se preocupa com politica, negécios, esportes, erotismo,
com a mesma intensidade com que se preocupava com a religido o ontem. A fé
estava vivamente no cotidiano dos homens, determinava a sua consciéncia em
todas as situagdes, desde o acordar ao dormir, pois, por amor abnegado ao bem ou
nao, as pessoas “amedrontavam-se sinceramente ante a perspectiva de irem para o

inferno”, vide Jodo Bernardino Gonzaga.
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Para o renomado historiador Jacques Le Goff a convivéncia crista se
apresenta “como a forma mais alta, como a forma normal de comunidade entre os
homens: dai resulta a compenetragdo intima, uma fusdo, uma confusdo entre a
religido e a comunidade nacional ou social, 0 que no caso se da pela relacao de
intimidade entre a Igreja e a nacao (ou o Estado). E a bom direito: se se coloca o
problema religioso no centro da existéncia, a partir do momento em que os homens
estao de acordo sobre isso, sobre 0 essencial, a comunidade esté soldada. Portanto,
se 0 herege recusa a ortodoxia, como ainda poderia se acomodar entre aqueles com

0s quais ele recusa a comunhao?”.

Como muitas comunidades politicas se constituem pelo consenso, pela
anuéncia de uma maioria, ha de se fazer uma observacao: em muitos momentos da
Histdria os valores e principios que universalmente justificam a existéncia humana e
disciplinam perfeitamente sua atitude no espacgo coletivo (as leis naturais eternas)
foram, pela condicao errante, de ignorancia, que também ¢é prépria do homem, ora
negligenciados ora deliberadamente combatidos, e 0 que caracterizaria a sociedade
como uma ordem em que 0s pape€is sociais dos individuos far-se-iam em
consonancia perfeita com sua aptiddo vocacional, psicoldégica e espiritual, a
esbarrarem naturalmente em limites externos justos, torna-se uma contra-ordem
confusa, desumana e, se hipoteticamente perpetuada, auto-destrutiva. Neste
sentido, nem toda maioria é legitima, alids, na maioria das vezes nao o foi, mas se
existe um periodo que esta ordem ideal funcionou em lapsos de perfeicdo, em que
as leis eternas exerciam sua natural autoridade, este foi 0 medievo em tempos

aureos.

A Igreja inspirada por Deus, havia ja doze séculos dedicados ao trabalho
de sua doutrina quando do inicio da Inquisicdo, doutrina que se construia pelos
esforcos de excelsos doutores, em uma Igreja regida pela disciplina e formalidade
dos concilios, pelo engenho e coragem dos pontifices. Santos Ihe delineavam: Sao
Toméas de Aquino (1225-74) estabelecia uma plataforma filoséfica firme, enquanto
Sao Francisco de Assis (1182-1226) apresentava o lado alegre, simples e puro da
cristandade, trazia para a contemplacao cristd ndo apenas o homem, a grande
criatura, mas toda a criacao pelo amor a natureza — aqui vale a seguinte observacao
feita por Jodo Bernardino Gonzaga “muito se assemelharam as posi¢cdes de
Francisco de Assis e de Pedro Valdo, que fundou a seita dos valdenses: ambos
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desprezaram a fortuna, optando pela pobreza evangélica, e sairam pelos caminhos
a pregar; mas, enquanto o primeiro se submeteu ao Papa, a hierarquia religiosa e
morreu santo, o segundo preferiu o orgulho da auto-sabedoria, da recusa a
obediéncia, e acabou herege”.

Desta forma, era plenamente compreensivel que a Igreja, firmando sua
ortodoxia sob trabalho arduo, por ordem divina, recusasse se portar com
passividade ou omissdo diante das acbes rebeldes que, vide Jodo Bernardino
Gonzaga, “em nome de uma liberdade de pensamento tal qual concebemos hoje”,
continuamente buscavam desagregar a comunidade crista. Subversdes de algumas
consciéncias se disseminavam, transformavam-se em movimentos cismaticos, que
arrebatavam outras consciéncias mais ingénuas, de modo a destruir a Igreja e a Fé.
Ou Roma era firme, incisiva, ou as heterodoxias, que se multiplicavam em larga
escala, teriam, nos termos de Jodo Bernardino Gonzaga “esticalhado a cristandade
de modo incontrolavel” — o que acabou acontecendo mais tarde com o
protestantismo, que, rompendo com Roma, quebrando a unidade evangélica, viu-se
quebrado em estilhagos impossiveis de serem recompostos; estas seitas que ja se

disseminavam descontroladamente.

A partir do olhar atual, pode ser que, ante aquele ambiente, dé-se aos
hereges medievais um tratamento “injusto”, demasiado respeitoso, dado a obra
Herésies et Sociétes, realizada sob a direcdo de Jacques Le Goff, e presente na
obra de Jodo Bernardino Gonzaga, relata-los como individuos agitados,
contestadores animosos, fanaticos, que se voltavam contra os valores sobrenaturais
em que se alicercavam os bons costumes e a ordem coletiva. Anota Le Goff “a
heresia é uma insania”, a que pode ser acrescido a observagao feita por outro
participante da obra retro-mencionada: “Para os homens deste tempo, a existéncia
no seio do corpo social de uma minoria dissidente, da heresia, provoca uma reacao
profunda, quase visceral, de intolerancia. Nao se pode senao recusar-lhe o direito a
existéncia, procurar elimina-la pela persuasao, se possivel, pela violéncia, se

preciso, como 0 organismo procura eliminar um germe nocivo” (op. cit. pags. 52-53).

As heresias, na maior parte, ndo tinham substancia cultural séria, eram
excéntricas, fantasiosas, e muitas delas imorais, perniciosas, e cuja dindmica de

atuacao fazia-se por moldes violentissimos. Os cataros tinham por fim maior eliminar
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a vida humana convencional, numa idealizacdo que ainda que fosse surreal, por ser
intrinsecamente patoldgica, deixava suas marcas na sociedade: de acordo com as
informacdes de Jodo Bernardino Gonzaga, nas praticas do que se concebia por
“endura”, cujo significado & “privacao”, indagava-se ao nedfito se ele desejava ser
um confessor ou um martir, o que explica H.C. Lea (Histoire de linquisition au
Moyen-Age, |, pags. 108-9): “Se ele escolhia tornar-se martir, um travesseiro ou uma
toalha (chamada Untertuch pelos cataros alemaes) eram colocados sobre sua boca
enquanto se recitavam certas oracdes. Se desejava ser confessor, permanecia
durante trés dias sem alimento, ndo recebendo sendo um pouco de dgua como
bebida. Num e noutro caso, se ele sobrevivia tornava-se um Perfeito. Essa «endura»
era as vezes empregada como um modo de suicidio, sendo freqlente a morte
voluntaria entre os céataros. A tortura no fim da vida os liberava dos tormentos do
outro mundo e a morte voluntaria, por privacao de alimentos, pela absor¢cédo de vidro
moido ou de venenos ou pela abertura das veias no banho, ndo era absolutamente
fato raro. Alids, quando um homem estava moribundo, seus parentes acreditravam
cumprir um dever de caridade acelerando seu fim”. E prossegue o historiador
protestante: “Exteriormente, se diziam catdlicos e cumpriam seus deveres religiosos
com exemplar zelo, até o dia em que tendo ganhado a confianca dos vizinhos,
podiam tentar converté-los em segredo” (pag. 117). E conclui: “Essa era a crenga
cuja rapida difusdo através o midi da Europa encheu a Igreja de um terror
plenamente justificado. Por mais horror que nos possam inspirar 0S meios
empregados para combaté-la, por mais piedade que devamos sentir por aqueles que
morreram vitimas de duas convicgées, reconhecemos sem hesitar que, nas
circunstancias, a causa da ortodoxia era a civilizagdo e o progresso... (pag. 121)”.
Por Joao Bernardino Gonzaga, Daniel-Rops, transcrevendo termos de outro escritor
protestante, alerta-nos: “E preciso que as perseguicdes sofridas pelos hereges ndo

os tornem interessantes a ponto de pertubarem nosso julgamento”.

Acrescente-se o fato de que naquela época a cristandade vivia um
momento bastante delicado: Asia Menor e noroeste da Africa islamizaram-se em
detrimento da Fé cristao precedente; o oriente europeu havia abandonado Roma, a
conservar-se a parte; no norte da Europa ainda estava fragil o dominio cristdo, que

enfrentava dificuldades para consolidar-se. Em face disto, ndo se concebia que a
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Igreja fosse deixar vulneravel ao arrebate de hereges populacdes ja firmemente
catequizadas.

Conclui-se a partir do ambiente em que tais situacoes se passaram, e do
apoio solido do povo e do estado a Igreja, que seria ao menos tolo sugerir que esta,
na necessidade de se firmar e de reagir, se desfizesse da conviccdo de sua
autoridade exclusiva e absoluta na terra, a mercé do proprio do Deus, sobre a
mensagem divina, a fim de negligentemente solapar-se ante forcas que pretendiam

destrui-la.

Em séculos passados, ndo se concebia falar em liberdade religiosa, ao
invés pois, se exigia dos povos inteiros a idéia de crenca Unica, oficial, a qual far-se-
ia efetiva em sucesso, proficua nas almas e na comunidade, se somente fincada na
tradicdo deixada pelo filho de Deus - 0 que veio a ocorrer nos tempos de pujanca
espiritual e cultural da Europa. Esta mentalidade determinou a unidade responsavel
pela maior estabilidade ja vivida por uma civilizacdo - que ainda esta a ocorrer,

mesmo que em migalhas deteriorando-se, neste mesmo continente.

Para se ressaltar esta aversdo ao pluralismo religioso desfiguravel,
vigente hoje, seguem-se exemplos objetivamente histéricos: Roma paga massacrou
os cristdos, e em seguida a Roma crista se livrou dos pagaos; todos que estavam
em territério da Europa oriental foram submetidos as Igrejas cismaticas; o
protestantismo tornou-se obrigatério, adotando a pena capital em inUmeras regides
de seu dominio; o islamismo, nao pela palavra nem por caridade, mas pela espada,
se impds as nagdes invadidas. Multiddes de missionarios catolicos perderam a vida
na tentativa de levar Cristo a paises infiéis. Seria entao razoavel, a luz de indagacgéo
similar de Joao Bernardino Gonzaga, haver por parte da Inquisicdo algum respeito
pelas heterodoxias dissolventes?

Observa-se que cada estado professava uma religiosidade ou uma seita,
qual seja ela sendo apenas lampejo religioso, o que implica todos estarem de um
modo ou de outro submetidos ao universo total da religido, a comprovar-se desde
sempre a propensao de homens e povos para o sagrado. Em acréscimo, um estado
laico continua confessional, e mesmo um estado ateu da modernidade ndo deixa de
ser um militante religiosamente anti-religioso. E neste caso, é mais do que isto, é

muito mais grave; quando foi o Estado ateu, anti-religioso, tornou-se ele o que ha de
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mais agressivo, cuja repressao a mais sangrenta entre todos os modelos de estado;
ao romper com a realidade metafisica reduziu-se ele aos fendbmenos materiais do
mundo, fechou-se em si mesmo, passou a ser a representagao institucional de uma
vaidade segregacionista, procurando ndo mais zelar pelos principios morais unitivos
de todos os homens, seus suditos, mas ao invés, buscou representar direitos anti-
naturais instrumentalizados por minorias ideoldgicas artificiais (que pretensamente
arrogam-se porta-vozes de toda a humanidade), e a suprimir quem |he contrariasse.
A violéncia institucional atingiu seu apice com este tipo de modelo estatal,

emblematizado pelos regimes comunistas.

Uma diferenca intrigante nos é digna de atengado: enquanto a lIgreja
catdlica usou a forgca contra revoltados que, nos termos de Jodo Bernardino
Gonzaga, buscavam “minar uma religido ja solidamente estabelecida entre o povo”,
o0 protestantismo também o fez, mas no intuito “de obrigar as pessoas a
abandonarem a antiga Fé em que haviam sido formadas, em troca de outra, que
lhes era compulsoriamente determinada”. Deste rigor, comungavam também os
judeus, pois o Cédigo Hebraico era absolutamente intolerante a qualquer outra

religido.

Portanto, a inquisicdo ndo foi nada de artificial, como se a Igreja a
houvesse obrigado ao povo, mas sim fruto de um processo natural, da necessidade
natural de comunidades unidas pela Fé: e o seu modus operandi apenas se
coadunava ao estilo daquela época. Na realidade, este modo de atuar severo foi
apenas proporcional aos limites praticos da moral religiosa crista, limites estes
necessarios para que se estabeleca em ordem e paz uma comunidade religiosa cuja
vocagao se realiza na eternidade, exclusivamente ao sabor de Deus, sem que leis
humanas venham suprimir valores impessoais conformados nas leis supremas,
sobrenaturais, e que, por esta razao, servem ao ordenamento das consciéncias e
das almas humanas e, por conseguinte, a0 ordenamento das comunidades. Tais

limites, enfim, fazem-se atemporais.

Apoiaram a Inquisicdo sabios e santos, a gente comum, os homens mais

eminentes, tanto seculares quanto eclesiasticos.

Bastante oportuna é a analise de Jodo Bernardino Gonzaga, quando diz

que a Inquisicdo provavelmente ndo foi nem mais amada nem mais temida do que
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atualmente o é a policia, e que, ademais, as pessoas a ela submetiam seus

dissabores e a utilizavam para dirimir pleitos pessoais.

Nao é possivel ter compaixao pelos hereges: quando, por exemplo, eles
assumiam o poder, davam-se imediatamente ao revanchismo, ndo hesitando em
tratar os catoélicos com uma violéncia maior do que a que 0s acometia através da
inquisicdo. Dado se saber da orientagdo catdlica basilar daquela cultura, e do
espirito da época, fica facil perceber o impeto desgracado daqueles que, por

estarem a margem da Fé, ndo cessavam em promover a desordem.

Ainda, ndo se diz nada sobre uma tolerancia evidente dos catdlicos,
positivamente destoante da habitual dureza e da rigidez de entédo, pois, por longo
tempo a atitude da hierarquia da Igreja foi de benignidade para com os infiéis. Sao
Jodo Criséstomo dizia ser crime imperdoavel matar um herege, enquanto Sao Paulo,
em seu conselho dado a Timoteo, recomendava fugir deles. Portanto, vé-se que a

solucao era excluir o herege da comunidade dos fiéis.

Se no principio da cultura crista a atitude tolerante diante dos hereges era
um preceito, como que o pensamento da Igreja mudou no passar do tempo, a ponto
de, em meados do século Xll, adotar para casos de heresia uma nova postura, a
desembocar na pena capital? A nova idéia tem inicio com Santo Agostinho (354-
430), quando da evolucao do problema em que ele se teve de enfrentar maniqueus
e donatistas. Em principio, o bispo de Hipona, por exposicdo em seus primeiros
escritos, considerava ilegitima a perseguicdo aos hereges, pois pensava ele ser
intocavel e absoluta a vontade do homem, de modo que a adesao a fé deveria
decorrer pela compreensdo e pelo livre-arbitrio, e ndo pela forca. Defendia como

remédio contra hereges adotar unicamente a oracao e a retérica.

Conforme Joado Bernardino Gonzaga “posteriormente, todavia, o
transcorrer da experiéncia o leva a meditar”. Em busca de pacificagdo, Santo
Agostinho vinha tentando, em clima sereno, atrair os adversérios para um debate
honesto, pelo qual pudesse se encontrar a verdade; entretanto percebe que seus
oponentes, no uso de sofismas, a refletirem-se na esséncia da disputa, mostravam-
se, nos dizeres do autor acima, impenetraveis aos argumentos; ainda, eles

escapavam ao dialogo franco e claro, de modo que, agindo nesta linha de
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dissimulagdo, pudessem perseverar em seu real interesse de permanecer liderando

o0 movimento rebelde e de fazé-lo crescer.

E continua o autor “Ao mesmo tempo que percebe a ineficacia dos meios
suasorios, Agostinho percebe que a reagdo dos imperadores romanos se mostrava
mais eficaz”. Porque o movimento donatista causara uma grave tensado social e
politica em Roma, o Império pela forca o fez sucumbir, ao passo que no norte
africano a heresia permanecia atuando intensamente. Por razdo disto, o Bispo de
Hipona comeca a refletir se Deus desejaria ou ndo a intervencao repressiva do
poder secular para a manutencao da paz no cristianismo. E entdo passa a defender
uma coacgao justa contra os heterodoxos, a qual seria moderada, porém, sem
possibilidade de morte. Pensava o Santo que assim ocorrendo preservar-se-ia ainda

uma alma distante do mal e suscetivel a reconduzir-se ao bem.

Apenas em 417, Santo Agostinho, compreendendo a parabola do
banquete como uma autorizacdo aos rigores extremos, manifesta por epistola
adesao a coercao penal, cujo efeito, nos termos de Jodo Bernardino Gonzaga, “faria
o culpado cair em si, salvando-se”. Para Agostinho, a pena nado tem carater
vindicativo, mas medicinal, ndo sendo um fim em si mesma e existindo como
expressao de caridade, sublimando-se num ato de amor. Conclui ele lembrando que
o temor a morte e a salvacao eterna legitimam a exigéncia de violacao as liberdades
do homem, agindo a Igreja, nesta situacdo, como o pastor que persegue a ovelha
perdida, fa-la voltar ao redil, ainda que a seu contragosto, e, assim, a salva (Mt 18,
12-14).

Desse modo, torna-se o pensamento agostiniano embrido teorico para a
futura inquisicdo. Neste pensamento concepgdes do entendimento filosofico cristéao
sdo aperfeicoadas, o conceito de caridade, por exemplo, se amplia: para Jodo
Bernardino Gonzaga, existe agora o viés medicinal da caridade, que se dirigia ao
pecador, de forma que este, mesmo contra sua vontade, seria conduzido ao bom
caminho, a felicidade; e, ao mesmo tempo, a caridade profilatica para com o
conjunto de fiéis, pois a puni¢ao a ser aplicada sobre o culpado tem repercussao na
sociedade, nos termos do mesmo Jodo Bernardino ‘a intimidar propensos ao erro e
fortalecendo-lhes a fé’. E finalmente, a punicao impede que o culpado continue a

proliferar o mal.
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Sendo assim, em conformidade com Jodo Bernardino Gonzaga, “nao se
trata apenas de punir a atitude interior do herege”, porém, mais perfeitamente, “o
sentido da pena é a busca da salvacao deste, e, concomitantemente, também de

terceiros”.

Cumpre lembrar-se do exemplo de Santa Catarina de Sena, que rogava
aos hereges convictos para que arrependidos se oferecessem ao tribunal da
Inquisicdo, de modo que, a mercé da misericordia de Deus, pudessem pela morte

salvar-se.
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7. O PROCEDIMENTO DA INQUISICAO

7.1 REFERENCIAS DO DIRETO COMUM

Os métodos repressivos, penais e processuais, utilizados pela Inquisicao
sdo um outro aspecto contra o qual censuras infundadas, criticas pesadas e
desproporcionais até hoje sdo produzidas. As situagdes histéricas objetos de estudo
sdo comumente expostas com uma carga de melodrama policial romantizado e

juvenil, causando pénico e revolta profunda nos leitores leigos da modernidade.

Com plena indiferenca ao estilo de vida brutal daqueles homens e ao que
acontecia na Justica criminal comum, limitam-se os criticos do Santo Oficio a expor
as suas violéncias, como se fossem “algo anémalo naquele tempo, peculiar a Igreja,

gue somente nela existisse”, nestes termos de Jo&o Bernardino Gonzaga.

O que veio a ocorrer, meramente, foi a Inquisicao ter-se equiparado a
uma Justica Penal, de modo que, por ser o que era em seu tempo, adotou o0s
métodos que vigoravam nos tribunais laicos de entdo. E tais métodos processuais
coadunavam-se aos costumes, além de terem recebido aprovacdo dos mais
excelsos juristas, e das demais pessoas enfim, ricas e pobres, da mais alta
dignidade.

Nao é possivel julgar a atuagédo dos tribunais inquisitoriais sem toma-los
como 6rgaos adequados a certa substancia de vida, vide Jodo Bernardino Gonzaga
“‘investidos de uma missao sobrenatural e social a cumprir, que se ocupavam de
crimes a seus olhos gravissimos, e que terdo agido, em regra, com zelo, equilibrio e

honestidade”. Na obstinacdo de denegrir a Igreja, relatam as excecgdes ao invés das



55

regras, 0S excessos ao invés da praxe, como se os réus fossem os justos, o bem, e

seus juizes, o mal.

7.2 ORGANIZACAO DO TRIBUNAL E SUA OPERACIONALIDADE

O Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo tornou-se publicamente
conhecido por este ultimo nome apartado, Inquisicdo, que é raiz do verbo latino

inquirere (“inquirir”).

A acao penal podia se iniciar a partir da denuncia, ou por decorréncia de
inquérito aberto ex-officio, mas que, independentemente de qual fosse dentre estas
duas hipoteses, ela se instaurava por ordem da autoridade, que conduzia o
desenvolvimento de todo o trabalho, este a reduzir-se inteiramente a escrito e a

ocorrer-se de maneira sigilosa.

O tribunal, desprovido de pompas e caprichos, se norteava pela maxima
sobriedade. Era constituido pelo Inquisidor, seus assistentes, guardas, um escrivao,
e por um diretor espiritual. Em termos gerais, suas regras foram as seguintes. Ao se
estabelecer em uma cidade, a primeira medida consistia em firmar a sua presenca e
angariar os fiéis em seu entorno, os quais eram incitados, sob juramento, a se

propuserem a indicar os suspeitos que conhecessem e, naturalmente, os hereges.

Em seguida, passava-se ao “Tempo da Graca”, quando no tempo de
quinze a trinta dias dispunham os culpados da possibilidade de se purificarem, vide,
ipsis litteris, Jodo Bernardino Gonzaga. Para tanto, deviam eles ir ao encontro de
seus confessores para receberem a absolvicdo dos pecados, em seguida
fornecendo ao inquisidor garantias de sinceridade. Cabia-lhes cumprir fielmente as
peniténcias, dar a Igreja uma parte ou a totalidade de seus bens, a depender da
gravidade do caso, e identificar e apontar os hereges de que tivessem ciéncia.
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Em se encerrando este periodo sem que houvesse o comparecimento
espontdneo do suspeito, seria ele citado para pessoalmente se apresentar no
tribunal, de modo que a recusa a isto seria compreendida como admissao implicita

de culpa.

O suspeito era em seguida submetido a um meticuloso interrogatério,
tomado a termo pelo escrivdo. Duas pessoas de confiangca e imparciais deviam
presenciar o ato, pessoas as quais Ihe tornavam cumplices para que lhe dessem
garantia de seriedade. Faz-se mister a observagcdo de H.-C Lea (op. cit., I, pags.
427-8) por citagao presente na obra base de Jodo Bernardino Gonzaga, “a frequente
repeticdo dessa regra por sucessivos papas e o fato de que ela foi incorporada ao
Direito Canénico atestam a importancia que Ihe atribuiam, como meio de impedir as

injusticas e de dar ao processo uma aparéncia de imparcialidade”.

Em caso do interrogando protestar inocéncia, porém na presenca de
fortes provas em contrario, se permitia a tortura e submetiam-no a prisdo processual,
nos moldes eclesiasticos ja citados, ao mesmo tempo em que se prosseguiam mais
investigagbes. Nos interins destes procedimentos, o inquisidor, seus assistentes, e
catélicos de prestigio da regido tentavam por visitas a sua cela convencé-lo ao

arrependimento e a confissdo do crime.

Apds enfim concluir-se a instrucdo, o processo finalizava-se com
sentenga absolutéria ou condenatéria. Para os julgamentos, o Magistrado devia
dispor da assisténcia de assessores, que lhe davam orientacdo, “escolhidos eles
dentre jurisconsultos que bem conhecessem o Direito Canénico e o Direito Comum”,
vide Jodo Bernardino Gonzaga. Além disto, ndo era permitido ao inquisidor decretar
penas graves, como a entrega do réu ao poder secular (o braco secular), sem a
presenca e a anuéncia do bispo local. O concurso de bispos em todas as sentencas
condenatérias tornou-se exigéncia mais tarde, por determinacdo do Papa Bonifacio
VIl (1294-1303).

Decretadas decisdes sobre casos diversos, eram elas pronunciadas em
alto e bom som a multiddo nas formalidades de um ato publico e solene, multidao
que se reunia para este fim. Estes atos solenes tinham por escopo restaurar nas
pessoas a pureza da Fé, dissimulada pelas heresias, além de intimidar os hereges

que se mantinham ocultos e fortalecer a fé dos cristdos vacilantes. Em suas
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ocorréncias, os réus entao arrependidos manifestavam formalmente sua abjuracao e
os impenitentes sofriam as penas canbnicas ou eram encaminhados ao braco

secular.

Acerca das sentencas absolutérias, que se davam no proprio recinto do
tribunal, subsistindo ddvidas quanto a fatica inocéncia do imputado, abria-se a
possibilidade para se tomar alguma providéncia acautelatéria, em que ele devia
prestar um juramento, chamado “purgacao canbnica”, “juntamente com catdlicos de
confianga, que afiangavam a sua ortodoxia”, conforme Jodo Bernardino Gonzaga. O
mesmo autor prossegue “se isto ndo fosse obtido, 0 suspeito era excomungado,
dispondo de um ano para demonstrar o descabimento da medida; e, se tal ndo
acontecesse, somente entdo passava a ser considerado herege, recebendo a

punicdo a que fazia jus”.

Certas regras processuais adotadas pelo Santo oficio ja haviam vigorado
no sistema primitivo da Igreja, transferindo-se em seguida para o Direito Comum.
Aqui, tornaram-se objeto do trabalho zeloso dos juristas, e, enfim, visto que é Unica a
unidade principiolégica entre os campos do direito em uma cultura cujo fundamento

€ moral, voltaram ao Direito Canénico por influéncia do mesmo Direito Comum.

Assim ocorreu, em maior ou menor grau, com 0s métodos inquisitérios,
com as denuncias anbnimas, com o segredo de Justica, o processo escrito, a
presuncao de culpa, a relevancia a confissao do réu (a maior de todas as provas), o
cerceamento a defesa, o sistema das provas legais.

No método das “provas legais”, que também penetrou no Direito da Igreja,
observa Jodo Bernardino Gonzaga: “exigia-se, verbia gratia, para aceitar como
demonstrado certo fato, que a respeito houvesse depoimentos concordantes do

namero de testemunhas que as leis indicavam”.

A Inquisicdo buscou desviar-se em seu maximo da condigcao formalistica,
bastante forte aqueles tempos, a isto confirmando-nos J -P Dedieu (op. cit., pag. 18),
“0 processo devia ser feito simpliciter et de plano, sem formas inlteis, indo ao fato,

reduzindo as formalidades a mais simples expressao: a eficacia primava sobre tudo”.

Celeumatico se fazia o dever dos inquisidores de vasculhar a intimidade
do réu, o que se pode observar na observacao oportuna de H. —C Lea (op. cit., |,
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pags. 452-3). “O dever do inquisidor se distinguia daquele do juiz ordinario porque
ele ndo tinha somente de desvendar fatos, mas penetrar nos pensamentos 0os mais
secretos e nas opinides intimas do prisioneiro. Em verdade, para o Inquisidor, os
fatos ndo eram senéo indicios, que El podia aceitar ou negligenciar a sua vontade. O
crime que ele perseguia era um crime espiritual e os atos, por mais criminosos que
fossem, excediam sua jurisdicdo. Assim, os assassinos de Sdo Pedro Martir foram
perseguidos nao como assassinos, mas como fautores de heresia e adversarios da
Inquisicdo. O usurario ndo era da competéncia desse tribunal enquanto nao
afirmasse ou desse testemunha por seus atos que ele ndo considerava a usura
como um crime. O feiticeiro somente podia ser julgado pela Inquisicdo quando suas
praticas demonstravam preferéncia pelo poder dos demoénios ao de Deus, ou que
ele professava ideias errbneas sobre os sacramentos [...]. A propria duvida era uma
forma de heresia e uma das tarefas do inquisidor consistia em se assegurar de que
a fé dos fiéis ndo era incerta e vacilante. O acusado, perante o tribunal, podia
professar uma submissdo sem limites as decisées da Santa Sé, a ortodoxia a mais
rigorosa, o desejo de subscrever sem discussao tudo quanto Ihe era exigido, e

todavia ser, em segredo, um cataro ou um valdense”.

Neste caso, extrapolava o inquisidor os seus deveres de juiz, vindo a
exercer um papel de pastor, pois a lutar pela salvacdo de uma alma, e, por
conseguinte, em virtude da importancia deste ato, pela protecdo de outras ovelhas

(figis).

Quando da existéncia dos ordalios no Direito comum, exemplos das quais
se tinham as provas do fogo, da agua, etc., tudo ocorria de modo simples, pois
nestes casos estavam as duvidas absolutamente sob os cuidados de Deus.
Contudo, quando, pelo fato de ser supersticioso este expediente foi ele desprezado,
abriu-se um vacuo, de modo que o juiz, nas palavras de Jodo Bernardino Gonzaga,
passou a ter o “dever de abrir o intimo dos acusados renitentes”. O Direito leigo
entdo recorreu a tortura, vindo posteriormente a acontecer o mesmo com a

Inquisicao.

Vé-se entdo que os métodos inquisitérios eram mais brandos do que
aqueles vigorantes no Direito comum, sendo a tortura um procedimento normal no

funcionamento judiciario.
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Antes de utilizarem-na por sua eficacia pontual, os Pontifices concebiam a
tortura racionalmente, determinando seu uso por uma unica vez, sempre a mercé da
prudéncia e sem excessos. Nao obstante isto, no ano 311, o Papa Clemente V
ordenou ainda que ela somente podia aplicar-se mediante acordo entre o inquisidor
e 0 bispo.

Porque a Igreja adotou tal expediente, jamais cessaram os ataques contra
esta, ataques que se fizeram e ainda se fazem por uma pretensa corrente de
literatura histérica, e que em especial nos dias atuais se massificam pelo lobby anti-

catélico da quase totalidade da grande midia.

Todos, juristas ou nao, percebem minimamente bem a angustia que se
passa no interrogatorio dos acusados. Hoje em dia, este procedimento se realiza por
um juiz equilibrado, em ambiente acessivel, com a presenca de defensor que,
acompanhado de seu constituinte, se prontifica a afastar abusos, mal-entendidos, ou
coacgdes eventuais. Aqui, o réu sera provavelmente condenado por pouco tempo,
ainda com possibilidade de ser contemplado com o sursis. Nao se exige mais que
ele fale a verdade, ndo lhe recai nenhuma exigéncia quanto ao juramento, ele
comumente dissimula-se e dissimula, resguardando-se apenas a determinacao para
que manifeste sua versdo sobre os fatos processuais. Ao invés, nos recintos
peculiares daquela Justica, o réu, ante o Magistrado, logo se apavorava, se

acovardava, era tomado pelos tormentos.

Compreendamos melhor a isto pelo exemplo dado por Jodo Bernardino
Gonzaga: “Um homem € chamado a apresentar-se a Inquisicdo, cuja fama todos
bem conhecem. Impdéem-lhe solene juramento, advertindo-o sobre as
consequéncias com que arcara se faltar a verdade. Interrogam-no meticulosamente.
Ele sabe que, se lhe descobrirem crime, o castigo podera ser a fogueira. Esse
homem esta sozinho, desamparado, perdido num mundo hostil, ndo possui
advogado, ninguém para acudi-lo. Baixam-no depois a um carcere, para ai
permanecer isolado, de novo recebendo conselhos, ameacas e adverténcias. Outros
interrogatorios se seguem. Como ele nao cede, conduzem-no a sombrios pordes,
onde Ihe é desvendado o apavarador panorama dos instrumentos de tortural...].
Como também isso ndo convence o acusado, que prossegue irredutivel, supliciam-

no afinal, para voltarem depois a inquiri-lo”.
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Num primeiro momento, a partir do acima exposto, consenso entre 0s
historiadores, € natural imaginarmos que, invariavelmente, qualquer réu sentia-se
amedrontado e pronto a submeter-se a qualquer castigo ou imposi¢cdo. O comum,
porém, era o inverso: 0s que cuidam deste assunto, todos, sdo unanimes em
enfatizar a astldcia calculista e refinada dos hereges, 0 que exigia bastante
conhecimento e habilidade emocional de seus julgadores. De acordo com as
exposicoes historicas gerais, juiz e réu agiam em pé de igualdade, com o primeiro a
tentar surpreender o segundo pelo interrogatério, e este a negar e renegar, a tentar
ludibriar o primeiro. Neste embate dialético, vencia o mais habil.

Esta era a razao pela qual se exigia bastante paciéncia e perspicacia dos

inquisidores, para que nao se deixassem vencer pelo engano.

Tamanha era a esperteza entre 0s hereges, que chegaram a ponto de
escrever instrucées que os orientavam a responder as perguntas do interrogatério
sem que escorregassem numa confissdo. Um destes escritos, o Manual de
Eymerich-Pena, arrolando “as dez astlcias dos hereges para responderem sem
confessar, explica que “os hereges sofismam as questbes — as eludem — de dez
maneiras”. A primeira regra consistia no equivoco deliberado da resposta: por
exemplo, quando o juiz mostra a héstia e o indaga se acredita ser o corpo de Cristo,
ele responde positivamente, porém olhando o préprio corpo, dizendo “Este corpo
pertence a Cristo”. O Manual ainda arrola “as dez astlcias do inquisidor para
contornar as dos hereges”.

As inquirigbes, por conta disso, tinham de ser alongadas, repetidas,
meticulosas, para que o juiz pudesse, na disposicao de tempo, vencer a resisténcia
do herege detectando em sua manifestacdo algum deslize. Os interrogandos
aparentavam presenca de espirito, agiam com bastante astucia a todo tempo.

Impera-se no senso comum o esteredtipo da figura de um inquisidor cruel,
intolerante, um sanguinario torturador frente a um réu inibido e apavorado, esta
imagem que pela forca da repeticdo incessante forca as mentes despreparadas
aderir-lhe em crencga. O uso de métodos tormentosos impressiona a qualquer um de
nosso tempo, é fato, mas ao invés foi médio e adequado, plenamente suportavel
para pessoas cuja alma estava moldada pelo estilo rude de vida, em uma época em

que morte e sofrimento fisico ocorriam banalmente desde os lares, aos olhos de
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infantes e idosos, as ruas, numa época em que, nos dizeres de Jodo Bernardino
Gonzaga, “cirurgides barbeiros faziam amputacdes e intervengdes cirargicas sem
anestesia”. A violéncia assim nao se restringia aos lares e prisdes, chegando até as
escolas, com acoites, palmatérias, etc (tem-se noticia que até mesmo Santo Inacio
de Loyola quase chegou a sofrer desse tipo de puni¢cdo quando estudava Filosofia
em Paris, vide Jodo Bernardino Gonzaga).Mais do que isso, compreender certa
intolerancia diante de delitos que comprometem a ordem moral de uma sociedade,
quando esta esta a consolidar-se humanamente a mercé de principios existenciais

elevados, dada a unidade natural do homem, € algo atemporalmente I6gico.

Mister se faz saber também que na Justica comum o réu era supliciado
repetidamente, com crueldade requintada, caprichosa, meticulosa, de modo que lhe
fosse extorquida a confissdo; porém, no interesse de evitar uma condenacao
vindicativa e expiatoria, punicdes ainda mais severas, atrozes (as quais incidindo-lhe
para seu sofrimento agudo destinavam-se também a escarmentar a populacao) ele

resistia fortemente.

Diferente se passava nos tribunais do Santo Oficio: o Juiz aqui ndo tinha
o interesse de simplesmente condenar, ndo tinha o desejo de punir, mas apenas de
converter e salvar. Com lema extraido do profeta Ezequiel (33,11): “Eu juro por
minha vida, diz o Senhor Deus: que eu ndo quero a morte do impio, mas sim que o
impio se converta do seu caminho, e viva’ e baseando-se nas recomendacgdes
contidas em uma instru¢cdo dada aos inquisidores em 1246, tais quais, “esforgai-vos
por levar os hereges a se converterem, mostrai-vos cheios de mansidao diante
daqueles que manifestam a intencdo de fazé-lo. Nao procedei a nenhuma
condenagdo sem provas claramente estabelecidas. Melhor é deixar um crime
impune do que condenar um inocente” (H. Maisonnneauve, op. cit., pag. 49); a Igreja
atuou sempre no proposito da ajuda medicinal, buscando resgatar uma alma
perdida.

Observemos entao a diferenca gritante entre as duas realidades, a da
Justica Laica e a da Canbnica: a primeira implicava condenacao liquida e certa,
incomparavelmente atroz, desconsiderando eventual arrependimento do criminoso,
ao passo que na segunda, a confissdo do desvio e a prova efetiva de

arrependimento sincero levavam a absolvicdo, ou se muito a alguma pena
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relativamente moderada. Os réus entdo desejando o julgamento da Igreja, fugiam
das intempéries da mata fechada da floresta laica, e penetravam pela abertura do

bosque eclesial em direcdo ao mar da seguranca e da Justica.

A figura do advogado era vista pelo Direito religioso com bastante
reserva. A sua atuagédo também foi analisada no Manual de Eymerich e Pefia, a pag.
143, por via de mencéao constante na obra de Joao Bernardino Gonzaga: tal atuacéao
podia ser necessaria ou supérflua a depender da ocasido, ocorrendo esta segunda
hipbtese se o réu confessa o crime e se 0 que ele diz esta de acordo com as
delagcdes. Todavia, se ele nega o crime, ha testemunhas que |lhe sao favoraveis, e
ele solicita defesa, devera o tribunal designar-lhe um advogado idbéneo cuja
especialidade pericial seja o Direito Civil e o Direito Canbnico, e, antes de tudo, que

seja muito crente.

Ressalte-se, de todo modo, o fundamento das ressalvas quanto aos
conselhos, nos quais se incluiam os advogados. O Procurador Geral Séguier,
quando das Ordenagdes de 1670 na Franca, recusou a assisténcia de um
“conselho”, ou seja, de um defensor para os acusados: “Tratando-se de grande
criminoso, que utilidade podera ter um advogado? A experiéncia nos ensina que se
se permite um conselho, a prova se evapora em meio as formalidades prescritas

para preparar o julgamento” (G. Aubry, op. cit., pag. 32).

A Justica do Estado se propunha a investigar sobre se o réu havia
cometido o crime ou nao. Explica muito bem Jodo Bernardino Gonzaga que tudo
aqui, de uma maneira ou de outra, se afluia para pesquisas sobre possivel
existéncia de uma situacdo factual passada, de um caso criminoso concreto, com
seus detalhes circunstanciais juridicamente relevantes, enfim, sobre a relagéo causal
entre 0 acusado e o fato, a incluir-se a plausibilidade de culpa e/ou medida de
responsabilidade daquele. Nesta situacao, tomando os interesses da Justica laica,
um advogado teria muito que fazer, ao colaborar a eficacia processual com a
colheita de provas acerca dos elementos concretos do caso, além de ajudar no
esclarecimento da celeuma pela apresentacdo de argumentos. Mesmo com tudo

isto, os defensores ndo eram bem recebidos pelos tribunais comuns.

Comparando o cerne do problema laico acima descrito com o que se
apresenta na problematica candnica, percebemos diferengas claras, porque aqui
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tdo-somente importa apurar se o acusado € ou nao herege, se ele mantém a pureza
dos conceitos cristdos, ou, ademais, faz do repudio uma bandeira de persuasdo
coletiva. O teor das investigacdes paira exclusivamente sobre a comunicacao entre
0 suspeito e o juiz religioso, este que, como autoridade legitima para avaliar a
ortodoxia, pde-se a explorar-lhe os pensamentos para que se colha a verdade. O
Advogado agora pouco ou nada tem a fazer.

Em verdade, o litigio na esfera canfnica funcionava em grande parte
como uma instrucdo catequética. E de se compreender, entdo, que, em caso de
admissdo de um advogado no processo, houvesse a necessidade de que ele fosse
firme na fé, coerente com seus fundamentos, pois estaria limitado a colaborar com o
Juiz na conversao do acusado, ajudando aquele a salvar o corpo € a alma deste

ultimo.

Aos poucos, a Igreja foi permitindo a presenca de defensores, a ponto de
terem eles larga participacdo nos pleitos eclesiasticos. Quando o réu era pobre, a
Igreja pagava o defensor.

Para que um sujeito seja classificado como herege, € bom frisar-se que
nao Ihe basta a recusa ou a mera duvida quanto a uma verdade que a Igreja ensina;
mas, desde que lhe seja fornecido um esclarecimento adequado pela prépria Igreja,
lhe é preciso que se obstine no erro.

Os hereges distinguem-se pois em categorias: o “heresiarca” elabora e
dissemina a teoria e doutrina heterodoxas; o “crente” adere a esta doutrina; o
“suspeito” mostra simpatia pelos seus ensinamentos; e por fim o “faltoso” € quem lhe
presta auxilio, € quem, mesmo sem seguir-lhe ativamente, sem abracar a causa

herética, Ihe é conivente pela minima acao ou pela omisséo.

Eles também se classificam como “impenitentes”, “penitentes”, e
“relapsos”. De acordo com o Manual de Eymerich-Pefia, sdo considerados “hereges
tenazes, ou impenitentes aqueles, que, solicitados pelos juizes, intimados a
confessar e a abjurar, mantém-se irredutiveis quanto aos erros contra a fé, nao

recuam, preferindo manter teimosamente seus erros.

“‘Chamam-se hereges penitentes aqueles que, havendo aderido
intelectualmente e de coracdo a heresia, retrocedem, tém piedade de si préprios,
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ouvem a voz da prudéncia e, abjurando seus erros e suas atuagdes anteriores,

suportam as penas que lhe sao infligidas pelo bispo ou pelo inquisidor.

“Chamam-se hereges relapsos aqueles que, havendo abjurado a heresia
e se tendo assim tornado penitentes, recaem na heresia. Estes, quando sua recaida
€ plena e claramente estabelecida, sdo livrados ao brago secular para serem
executados, sem necessidade de novo julgamento. Todavia, se eles se arrependem
e confessam a fé catdlica, a Igreja lhes concede os sacramentos da peniténcia e da
Eucaristia” (op. cit. pag.62); constam estas citacbes na obra de Jodo Bernardino

Gonzaga.
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8. SISTEMA PENAL INQUISITORIAL

Antes de adentrarmos na analise das penas do sistema eclesial,
lembremos do carater impiedoso das penas da Justica Secular, as quais possuiam

mescladamente o sentido vindicativo, ou expiatoério, e o sentido utilitario.

O Direito comum estava plenamente alheio ao sentido regenerador das

penas, desconsiderando a recuperacao e o aperfeicoamento moral do condenado.

Ora, pois, se se considera a pena simplesmente como um instrumento de
vingangca ou que se volta a mera e fria utilidade formal, se afasta ela de seu
fundamento principiolégico natural, a Justica perene, que exige do operador da lei
ponderagdo liquida, proporcdo exata na aplicacdo da sang¢do sobre a infracao
correspondente, vide Joao Bernardino Gonzaga.

Nao devemos aceitar apenas o estilo de vida rude de entdo como causa
da crueldade que permeava a Justica comum, pois a concorrer para isto a prépria
degradacao moral dos que compunham o aparelho do Estado, o ser humano refém
de seus instintos e dos interesses terrenos. S6 como exemplo, este Estado impunha
castigos, os mais severos e vistosos, também para escamentar os que o0
presenciavam, e comumente forcava a condenacéao pelo vil interesse de angariar os
condenados para trabalhos escravos que os homens livres ndo aceitavam fazer. Por
faltar o principio de proporcionalidade regendo a instrumentalizagdo das penas,
carecendo também o liame entre grau do crime e a medida destas, se faz
compreensivel que sobre infracdes de média relevancia incidiam as mais rigorosas
sancgdes, estas portanto a efetivarem-se desproporcionalmente. Carecia enfim no
Direito Penal, por inteiro, 0 minimo de preocupacado com o condenado enquanto ser
humano, com a pessoa portadora de direitos personalissimos, os quais por Deus
distribuidos com isonomia aos individuos no processo da criacdo humana, esta
concepgao que surgiu com o advento do Cristo, digno de dar-nos este direitos por
proceder do Pai, superior a nds, e de, ao mesmo tempo desfrutar deles, por ser
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Filho, como nés, a qual naturalmente se introjetou no convivio terreno a partir do

surgimento de Sua Igreja.

O Direito da Igreja entao, mediante o processo e a pena, vislumbrava tao-
s6 o bem do infrator, a salvacao de sua alma. Cumpre porém lembrar-se do seguinte
contraponto considerado pela Igreja: o reconhecimento da culpa e da merecida
peniténcia por parte do faltoso era algo positivo, pois, demonstrando ele
arrependimento, afirmava e reforcava a religiosidade popular, havendo nisto também
um interesse panfletario - a fim de fazer valer a pedagogia cristd no meio
comunitario; contudo, se ele se mostrasse irredutivel pela promessa de continuar a

proliferar o mal, passava a merecer o castigo.

O tribunal inquisitorial assumia uma responsabilidade catequética, na feliz
colocacado de Jodo Bernardino Gonzaga, “desempenhava uma missao docente”, a
salvaguardar coletivamente a Fé, e em especial dentro de sua grande unidade, as
almas diversas, num zelo especial - pelo valor educativo da Justica - por aquelas
afastadas do rebanho. A repressdo era um recurso naturalmente subsidiario, uma
reserva a proteger a cristandade contra os perniciosos.

O Inquisidor transcendendo seus deveres juridicos exercia portanto a
funcéo de confessor.

O confitente devia assumir o sacrificio que lhe era exigido, o qual,
livremente escolhido pelo confessor, devia estar proporcional a gravidade do delito,
propenso a corrigir o pecador, a preservar saudavel o espirito deste. Esta aplicacao
da pena flutuava entre modos bem opostos, pois quando estavam relacionadas aos
casos leves podia a peniténcia ser cumprida em sigilo, € quando em casos de maior
seriedade, podia se convir de ser executada publicamente, a surtir um efeito
pedagdgico sobre os fiéis. Com a sua satisfacdo, o faltoso reintegrava-se

inteiramente a Igreja.

Em havendo o contrario, o réu perseverando em protestar durante o
processo, provas eram coletadas, e se confirmando a sua culpa, devia o inquisidor,
nos termos de Jodo Bernardino Gonzaga, “instar pelo arrependimento e aceitagéo
dos sacrificios”.
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Se o réu ainda se mostrasse intransigente, a insistir nos erros e a rejeitar
a reconciliacao, s6 ai a Justica inquisitorial entregava-o ao poder civil, que efetuava

a punicao de acordo com seus métodos e leis.

Porque é comum nossos ouvidos absorverem a forca chavoes que dizem
ser ‘“intolerante”, que dizem ser “inflexivel” o modo inquisitorial de punir,
considerando rigoroso o que é firme, ndo nos é de facil digestdo saber que o sistema
de repressdo da Justica laica era muito mais severo, muito mais rigido que o da

Inquisicao.

A Igreja apenas cuidava de aplicar as peniténcias aos faltosos
arrependidos, elas eram as suas medidas sancionatérias, vide Jodao Bernardino
Gonzaga. O juiz, para tal, despia-se de seu oficio juridico passando a atuar como
um diretor espiritual com amplo poder discricionario. Descreve o autor que, nos
casos mais leves, este juiz impunha ao faltoso praticas de piedade, tais como “rezar
as oragdes prescritas, frequentar a Igreja em tais ou quais oportunidades, submeté-
lo a jejuns, etc.”, funcionando as praticas, por exemplo, como se fossem peniténcias
de uma confissdo convencional. J& as medidas para casos severos podiam ser a
flagelacdo, a peregrinacdo, as multas, a prisdo, a obrigacdo de usar estampas nas
vestes. Os simbolos exibidos nas roupas seriam para nosso tempo considerados
desmoralizantes, mas aquela época, ao invés, eram ostentados pelos penitentes,
que queriam com isso se mostrar ao publico na condicdo de pecadores, dar-lhe
testemunho de arrependimento. Todavia, com o passar do tempo a medida entrou
em desuso, por colocar o condenado em situacado desconfortante frente ao publico -
pois é sabido que este o maltratava. “Os tecidos vermelhos em forma de lingua eram
reservados aos que haviam falsamente acusado alguém de heresia; distintivos
representando héstias destinavam-se aqueles que haviam profanado o sacramento

da Eucaristia, etc.", Jodo Bernardino Gonzaga.

A flagelacédo - o culpado se fustigava com varas — era 0 unico castigo
fisico adotado pelo Santo Oficio, possuindo na maioria das vezes mero valor
simbdlico. Se ele parecia pesado, imaginemos se comparado com as penas fisicas
de extrema crueldade impostas pelos juizes leigos, em que se incluiam, em ultimo
grau, as amputacdées. Era uma medida usual, a ocorrer pelo uso de cilicios,

adotados pelos religiosos com o intuito de se purificarem, enquanto os acoites eram



68

comumente praticados pelo pai contra os filhos, pelos professores contra os alunos,
pelos patrées contra os subordinados, pelos mestres contra os discipulos, etc.

A priori, seguindo em generalidades Joao Bernardino Gonzaga, a Igreja
via com maus olhos a adocao da pena de multa, pelos abusos na sua pratica e pela
impressao negativa que poderia ser causada por isso, contudo, prevaleceram as
necessidades concretas. De acordo com a bula de 1245 de Inocéncio 1V, tal pena se
realizava quando duas pessoas escolhidas pelo bispo se encarregavam de receber
o valor, que se destinava a construgdo e manutencdo das prisbes e a ajudar 0s
presos em necessidade. Havia a recomendacéo para que a pena fosse imposta sob
parcimonia e sempre que possivel substituida por outra forma de peniténcia.

S6 por ultimo, realizava-se a pena privativa de liberdade, que consistia no
aprisionamento do condenado, sendo ela a mais rigorosa do rol punitivo da Igreja e
somente nesta existindo. Lembremos que no Direito comum a prisdo era uma
medida processual e ndo uma pena, a qual se cumpria em locais que, nos termos de
Cesare Beccaria constantes na obra de Joao Bernardino Gonzaga, espalhados por
toda parte caracterizavam “o horroroso recolhimento do desespero e da fome”.

A luz do pensamento da Igreja, a prisdo tinha por escopo fazer do
ambiente carcerario um espaco propicio para o condenado fazer uma reflexao
cuidadosa sobre a salvacdo, num isolamento que tanto servia para tal finalidade

quanto para proteger os cristaos de suas mas influéncias.

As medidas canénicas se destinavam apenas aos penitentes, ou seja, aos
acusados que na tentativa de expressar arrependimento ndo demonstravam-no com
sinceridade clara, suscitando duvidas consideraveis. Incidiam sobretudo naqueles
gue se mantinha irredutiveis na heresia durante o curso do processo, estas pessoas
que, vide Joao Bernardino Gonzaga, somente recuavam quando se viam
ameacados com a pena de morte; ou pior ainda, quando se defrontavam com a

fogueira.

Tais medidas canbnicas eram o tipo de pena que o Direito Penal moderno
considera “pena indeterminada”, tipicamente de carater regenerador, de modo que
na medida que evoluia o comportamento do condenado se abrandava o regime

carcerario que lhe fora imposto, a encontrar seu fim quando da plena recuperacao
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daquele. H. -C Lea menciona a situagcdo em que um dos assassinos de Sao Pedro
Martir foi apanhado depois de ter aprontado bastantes peripécias: quando, mais
tarde, se arrependeu sinceramente, foi perdoado e admitido na Ordem dos
Dominicanos, vindo a falecer em paz e com a reputacao de “beato" (op. Cit. |, pags.
522-3).

Outro ponto que se deve frisar € que, ainda que as regras penais fossem
norteadas pelo senso de rigor, a aplicacdo das mesmas costumava ocorrer sob
ponderacgao, isto é, elas eram frequentemente mitigadas quando colocadas em

pratica.

Inquisidores os mais rigorosos, mesmo eles, como Bernardo de Caux,
foram obedientes a esta orientacdo. Temos como exemplo um de seus casos, bem
descrito por Jodo Bernardino Gonzaga: “Em 1246, esse juiz condenou a prisao
perpétua um herege relapso, mas na prépria sentenca acrescentou que, sendo o pai
do culpado bom catdlico, velho e doente, seu filho podia permanecer junto a ele,
enquanto vivo fosse, para Ihe prestar cuidados”. Porque da flexibilidade e do sentido
medicinal das penas da Igreja, ndo era raro os inquisidores oferecerem-lhes
comutagdes ou atenuagdes: por exemplo, a prisdo era comumente substituida por

uma multa, uma peregrinacéao, etc.

A pena capital, forgosa e artificialmente polemizada nos dias de hoje, ndo
se continha no Direito Canénico. Ela jamais foi aplicada pela Igreja, pois esta a
permanecer sempre em fiel obediéncia ao principio de que Ihe determina nao verter
sangue (“Eccesia abhorret sanguine™. O fato € que os inquisidores algumas vezes
abriam mao do caso e o transferiam as autoridades civis, "relaxavam o réu ao braco

secular" - sob a tutela desta justica secular, recebia o réu a maxima sancao.

Jodo Bernardino Gonzaga pensa ter sido isto “menos frequente do que se
assoalha”, seguindo o parecer de H.-C Lea, a quem se sabe ndo ser intimo do
catolicismo: “O fato de queimar viva, deliberadamente, uma criatura humana, tado s6
porque ela cré diferentemente de néds, é de uma atrocidade tdo dramética e de um
horror tao pungente que terminamos por ai ver o trago essencial da atividade da
Inquisicdo. Torna-se pois necessario observar que, entre 0s modos de repressao
empregados por forca das suas sentencas, a fogueira foi relativamente o menos
usado. Os documentos dessa época de misérias desapareceram em grande parte e
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ndao mais é possivel hoje levantar estatisticas; mas, se elas existissem, creio que
ficariamos surpresos ao encontrar tdo poucas execugdes pelo fogo, em meio a

tantas outras penas mais ou menos cruéis” (op. cit., |, pags. 622-3).

Sobre este modo extremo de punicao, explicaremos melhor. A priori, ela
se dirigia aos hereges impenitentes. As autoridades de aplicarem a extrema punicéo
ja haviam feito de tudo, usado de toda a diplomacia, dos recursos todos de
persuasao, de sua natural suavidade, para obter, apds obviamente se provar a
heterodoxia, a reconciliagcdo; ainda assim se mostrava o acusado irredutivel, sem
mesmo ceder diante da morte. A consequéncia do caso era tecnicamente natural:
deixava essa pessoa de fazer parte do corpo de Cristo representado factualmente
por Sua Igreja e seus fiéis, de modo que esta por aquela perdia o interesse,
suspendia-lhe a protecdo, tornava-se seu inimigo, excluindo-o da comunhao dos

fiéis, declarando-o assim “excomungado”.

Apés se findarem os deveres da Igreja de cuidar dos que nao lhe eram
afins, estes eram encaminhados ao poder punitivo secular, ao Estado. Antes, o
tribunal da Inquisicdo para o encerramento do processo proferia o veredicto
confirmando a dupla qualidade do réu, “herege impenitente”, o que era considerado
nocivo a ordem coletiva pelas autoridades civis, um tipico revolucionario, cujas
potencialidades que por sua vontade e escolha Ihe foram incorporadas ameacavam
os bons valores e costumes; nesta condicao, restava-lhe finalmente a eliminacao,
clamada pela massa, corroborada por sébios e santos, efetivada por tais
autoridades. Nas situacbes em que o réu na iminéncia de ser eliminado se
arrependia, a jurisdicao eclesiastica recuperando sua forca voltava a dar-lhe amparo,
a se substituir a pena de morte da Justica secular pela pena de prisdo da Igreja.

As trés personagens do quadro devem ser analisadas contextualmente,
como jé percebido, pois do contrdrio um juizo de valor sobre a realidade punitiva da
época seria deveras ilégico, pra nao se dizer injusto.

No minimo nos impde medo alguém que por conta de um ideal propde-se
até mesmo a enfrentar a morte: tamanha obstinacdo do acusado suscitava-lhe
submissdo resoluta a suas ideias, impedindo assim qualquer tentativa de
conciliacdo. Na compreensao daquelas autoridades, reproduzindo a observacao de

Jodo Bernardino Gonzaga, “se tratava de um “fanatico”, que se considerava porém
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um martir’. Ademais, o que era pior, existiam até aqueles que tinham como ambigéo
a morte, pois, em seu precario entendimento, por ela se chegava a “libertacao”, a
tomar-se como exemplo os cataros: eram a seita mais popular, a qual, desprezando
a perspectiva material da vida, facilmente recorria aos sacrificios humanos, aos

suicidios, entre estes os coletivos planejados, e até as chacinas de gravidas.

O estado, manifestado da unidade social, cuja ordem fundamental Ihe é
anterior e superior nos principios morais, 0 que ocorria classicamente naqueles
tempos, devia por esta razao eliminar o herege porque este lhe ameacava as bases,
era um inimigo da sociedade a ser destruido. Jodo Bernardino Gonzaga compara a
situacdo a de uma guerra, pois 0s hereges se disseminavam, ameacando as
instituicdes religiosas e civis, causando mortes e todo tipo de violéncia. Esta era de
fato a realidade, o que forgava o sistema repressivo em vigor a ser rigoroso contra
0s hereges, ndo se podendo imaginar uma outra medida extrema adequada - para
tal - que ndo a eliminatéria. Isto se explicava teoricamente: os juristas medievais,
porque admitiam ser plausivel a tipificagcdo do crime de lesa-majestade (o crime mais
grave dentre os naturais), em que se puniam com bastante rigor os atos que
atentassem as prerrogativas do soberano, sabiamente estenderam-na para os atos
que afrontavam a Deus, o Soberano dos soberanos. Estes juristas medievais foram
buscar no Direito romano o conceito de “lesa-majestade divina”: quem ofendia a
Deus se tornava merecedor de tratamento tdo adequado quanto a quem incorria no
crime de lesa-majestade temporal. A Justica em sua forma maxima, no proprio Deus,

devia se materializar ainda que por meios severos.

O herege havia absolutamente rejeitado qualquer possibilidade de
entendimento, recusando a paz, obstinando-se na luta, preferindo a morte. Ele
estaria sempre disposto, onde quer que estivesse ou fosse, a defender e propagar
seus erros. De acordo entdo com a formacgado cultural, com os modelos de
comportamento vigente e a sensibilidade fruto de um estilo de vida, nos é facil
entender por que a Igreja agia severamente contra os hereges. Era o periodo da
mentalidade repressiva, que no tempo se humanizava a medida que a Igreja

ganhava corpo.

Isto sendo diferente, destrocar-se-ia toda a base em que se

fundamentava a sociedade. Faz-se bem elucidativa, nesse sentido, a indagacéao de
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Jodo Bernardino Gonzaga “Poderia acaso a Igreja se opor a isso e, ante a reniténcia
de um fanatico herege, exigir que o Estado se mostrasse complacente?”

Agindo assim a Igreja estaria atestando fraqueza nas suas convicgoes,
estaria descreditando seus preceitos, assumindo-os inverossimeis, assumindo-se
ela mesma portanto irresponsavel. Isto certamente levaria a sua depreciacao, a sua
derrocada, nos dizeres de Jodo Bernardino Gonzaga, e por conseguinte a crise e a
queda da civilizagao crista, cujo progresso tanto Ihe custava. Nao caiamos no vicio
il6gico de retroagir solucdes atuais aos problemas passados, pois pretensas
solucdes que surgiram recentemente se deram no curso temporal, o qual constituido
por Deus mais do que se rege de modo independente do homem, o abarca. Em
tempos tao hostis em que um sujeito autor de um furto simples seria submetido aos
castigos mais dolorosos, as puni¢coes as mais severas, sera inconcebivel aceitar que
um ladrdo de consciéncias e almas fosse digno de melhor tratamento, vide Joao
Bernardino Gonzaga.

A lIgreja, é certo, cobrava das autoridades civis a sancado capital
estipulada em lei, e as ameagava com a excomunhdo caso se mostrassem
vacilantes no cumprimento do dever. Nao se pode negar que a pena capital, pelos
efeitos do caso particular, lhe fosse interessante, ndo apenas por erradicar da sua
arvore uma fruta podre, mas também porque e execug¢do em local publico tinha
efeito exemplar sobre os fiéis: e a comunidade se livrava de quem lhe causava

confusdes, de quem lhe influenciava a perdicéo.

Todavia, nos cabe pontuar duas ressalvas. Primeira: nos casos que lhe
diziam respeito, a Igreja proibia os tormentos que antecediam a execucao capital, o
que para 0s criminosos comuns era muito comum, vide Joao Bernardino Gonzaga.
Segunda: nos apresenta J. Guiraud “A pena da fogueira, que revolta nossa
sensibilidade, ndo foi inventada pela Igreja, mas pelo poder civil”.

De algum modo, compreende-se a admissao desta pratica pela maioria
crista até mesmo por razdes misticas, pois, pode-se entender o fogo como elemento
de purificacdo, o que faz a queimacdo do herege um ato de valor simbdlico, da
eliminagdo do mal pelas chamas da Verdade; lembrando que muitos dos hereges,

experimentando no meio do processo a Fé, viam na fogueira a redencao.
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Os hereges relapsos — hereges que retornavam ao erro apés terem sido
convencidos dele - também incomodavam bastante a Igreja. Jodo Bernardino
Gonzaga diz que por muito tempo foram tratados com benevoléncia, o que foi
confirmado por H.-C Lea “é consolador poder dizer que, na grande maioria dos
casos, os inquisidores tendiam a cleméncia” ao impor-lhes somente a pena de
prisdo ou outras medidas mais brandas. Observou-se com os fatos, entretanto, que
havia necessidade de maior rigor contra eles. Segundo Jodo Bernardino Gonzaga
“verificou-se que muitas pessoas, ap6s haverem solenemente abjurado a heresia,
continuavam a cultiva-la sub-repticiamente, infiltrados entre os fiéis. Os relapsos
mesmo nas prisdes exerciam sua influéncia dissolvente, sendo dificil, se nao

impossivel, coibi-los”.

A partir de entdo se definiu a entrega deste tipo de herege ao braco
secular, e estabeleceu-se que aquele que reincidira no crime ndo seria mais digno
de confianca, de modo que seu arrependimento ndo mais o poupava da morte, tao
somente justificando entregar-lhe a comunh&o eucaristica ap6s absolvicdo

sacramental.

Se o herege ja houvesse falecido, mesmo assim ele ndo se eximia de
uma punicado, pois, em havendo suspeita que fosse mesmo um herege e que
estivesse morto, se iniciava 0 processo inquisitorial, em que ele podia ser
condenado as cabiveis sancdes, dentre as quais a pena de morte. Sobre esta
pratica segue-se explicita complementagdo de Joao Bernardino Gonzaga:
“desenterrado o cadaver, ou 0 que deste restasse, realizava-se macabro cortejo
pelas ruas, até o patibulo, onde era precedida a incineracdo. Isso, que causa hoje
profunda repulsa, ndo era privativo da Inquisicdo, mas pratica usual entre os
romanos e em todo o direito subsequiente”. A medida post mortem tinha por objetivo
educar o povo, alertando-o sobre a maldade do delito e mostrando-lhe a severidade
da Justica.

Finalmente, havia duas medidas acessérias de carater patrimonial, a
confiscagao de bens e a destruicdo da casa do condenado, que podiam acompanhar
tanto a pena de prisdo quanto a de morte.

A confiscagéo surgiu no Direito romano, posteriormente se disseminou

entre as legislacbes penais de varios povos — onde sua aplicacdo se tornou
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frequente — e, por fim, se incorporou ao Direito Candnico. Quando a Igreja
proclamava ser o réu culpado por heresia, € que se transferia para o Estado, nos
termos de Joao Bernardino Gonzaga “o direito ou dever de se assenhorear de seus
bens”. Ja as regras sobre o destino que tomava o patriménio apreendido variavam
bastante. Jodo Bernardino Gonzaga cita: “na Franca, seu produto passava ao fisco,
o qual, a seu turno devia depois custear as despesas da Inquisicdo, que eram
vultosas, notadamente com os presidios que ela mantinha e com o sustento dos

condenados pobres”.
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9. CONSIDERACOES FINAIS

Os fatos apresentados neste trabalho apenas procuraram, como ja
expressado, dar a devida atencdo ao bojo teorico da ciéncia processual penal,
tentando, dentro das minimas possibilidades, evocar e elucidar essencialmente
situacdes histéricas importantes do periodo em que se constituiu e se desenrolou a
Inquisicdo, fatos os quais, compreendidos mais perfeitamente na Orbita filosofica,
justificam e fundamentam ndo apenas parte da superficie técnica atual do processo
penal, ou seja, a instrumentalizacdo concreta dos seus dispositivos legais, mas
também, e sobretudo, todo o processo hermenéutico basilar para a sua constituicao
como uma ciéncia propriamente dita. Por ser patente o fato de que ndo ha
compreensao cientifica e filoséfica do processo penal sem que observemos suas
manifestagdes praticas - a ocorrerem na realidade humana a partir da materializagao
dos principios morais na aplicacao factual de tais dispositivos - ndo se afastou o dito
trabalho das explicagcdes mais imediatas do tecnicismo processual penal, ainda que,
por ser este de importancia secundaria ante a natureza da teoria cientifica (sendo,
portanto a abordagem tedrica razdo maior do presente trabalho) tenham sido tais

explicagdes colocadas em uma posicao periférica.

Um entendimento sobre o Cristianismo cultural é de tal maneira
necessario para o amadurecimento intelectual dos operadores do direito e dos
académicos em geral que, do contrario, cometeriamos grave injustica contra o
processo penal em sua esséncia, e, pior que isso, com as ciéncias juridicas em sua
totalidade. Relembrar alguns pontos e apresentar algumas novidades — por uma
narrativa - neste final, pode nos ajudar a entender melhor as razbes de nossa

preocupacao:

“A concepcao sobre garantia individual surge com a especificidade crista
da salvacéo individual e do conhecimento acerca da Justica e Misericordia divinas,
surge enfim a partir da no¢do de que sé podemos obedecer enquanto pessoas a

nossa familia e servir responsavelmente a ordem social se antes tivermos a nogao
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de que pertencemos exclusiva e intimamente a Deus. Esta nogéo foi, em seguida,
admitida, ainda que imperfeitamente, por outros grupos religiosos e culturais, os
quais entdo por efeito da caridade cristd aperfeicoaram a sua nogdo sobre a
dignidade humana individual. Por fim, a nocao crista foi usurpada e distorcida pelos
revoluciondrios iluministas e pelos revolucionarios marxistas, passando a sua
consequente concepgdo sobre direitos e garantias individuais a ter um sentido
absoluto, afastando-se de sua primariedade espiritual e moral, vindo, ap6s o crivo

revolucionario, a inserir-se no direito laico moderno.

Antes de Cristo, 0 homem se via como um ser de individualidade
relativizada (condicional), quase que plenamente submetido aos sabores dos
fendbmenos cosmoldgicos, entendidos em parte como mitologia (vide Eric Voegelin
por Olavo de Carvalho). Reduzia-se ele a uma “classe cosmoldgica”, a qual entendia
estar intrinsecamente vinculado; mas de fato sem perceber as distorcdes sobre
Deus e sobre os valores naturais que caracterizam a cosmologia paga. As
sociedades pré-cristas faziam uso das leis criminais para suprimir subversdes contra
o empirismo legalista e inflexivel dos cddigos de comportamento que constituiam o
seu sistema politico-juridico. Diferentemente, tais leis foram ganhando dentro do
processo histérico das comunidades cristds um sentido moderador, pois a medida
que refletiam os principios naturais, ordenavam o homem, e, por conseguinte, as
instituicdes. Enquanto no contexto temporal pré-cristdo as leis criminais procuravam
primordialmente a repressao objetiva absoluta, ou seja, do delinqiiente em si e de
sua conduta, sem que pretendessem a finalidade e a repercussao educativa, nas
comunidades cristas consolidadas buscavam corrigir 0 homem reprimindo-o sob a
fiscalizagdo inquisitorial, bem como, por este exemplo, preservar a dignidade
espiritual e moral dos individuos membros do corpo social. O homem errante na
cristandade somente seria uma ameaca a ordem social, o que lhe acarretava a
punicdo extrema, quando, ora baixando os olhos por tibia negligéncia, ora os
elevando por orgulho, desprezava a razdo moral e sobrenatural da existéncia das
leis, ndo |he bastando simplesmente igualar-se a seus pares nas praticas
transgressoras horizontais (os crimes convencionais), corriqueiras
independentemente de tempo, espaco e cultura, e tdo comuns, inclusive, nas

justissimas sociedades cristas.
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Observemos, a titulo figurativo, os efeitos desumanos da ordem
cosmolodgica antiga, em especial no contexto greco-latino, em relagdo a ordem
sobrenatural mais justa do medievo: em Grécia e Roma o individuo estava bastante
vulneravel as imposigcdes sistémicas, pois a sua liberdade social ndo se desenvolvia
a partir de sua liberdade de consciéncia, mas era cerceada pela burocracia das
classes superiores, as quais se justificavam poderosas por alegarem estreita
intimidade com os deuses. O célebre ditador romano Julio César, por exemplo, era
tido pelos seus suditos como filho de Jupiter. Os escravos, nessa realidade classista,
nao se inseriam na atmosfera mitica de seus senhores. Com o cristianismo, em sua
dimensao expansionista e catholica (termo grego para ‘universal’), a caridade se
ampliava na busca de todos, pois Cristo apresenta-se aos ricos e pobres, e,

sobretudo, aos que servem e sofrem.

A particularidade distinta do cristianismo também se da& como um
contraponto as diversas manifestacdes religiosas, uma vez que esta foi a primeira
religido a considerar os homens como filhos de um mesmo Pai, como membros de

uma familia Unica espalhada pela terra.

Ademais, o pensamento cristdo ao fundir-se com as bases aristotélicas
consegue aprimorar a filosofia classica — gracas ao trabalho dos doutores da Igreja,
tais como Santo Agostinho e Sdo Tomas de Aquino - e a, gradualmente, configurar
todo um sistema cultural mais refinado, que, ainda que se materializasse em um
processo complexo e doloroso, a custa da rejeicdo bruta e impaciente das massas
barbaras, foi determinante para a humanizacao do sistema juridico ocidental, e, em
especial, de sua vertente criminalista. O pensamento medieval nao admitia
dissimulacbes e subtefurgios em relacdo a esséncia metafisica do propédsito
existencial humano, de sorte que, ameacas a esta concepcao realista, a integridade
deste pensamento, deviam ser resolutamente combatidas e eliminadas. E por isto,
pensava o medievo com retiddo e coeréncia, via o relativismo e a heresia como os
piores inimigos, os inimigos da ordem suprema e eterna. O amor a verdade
implicava o édio a mentira; o rigorismo juridico da Inquisicdo garantia a seguranca

espiritual dos homens, a disciplina social, servia como 6culos para os justos.

A despeito dos erros humanos nas praticas da Inquisicdo, devemos

considera-la em seu conceito, dentro de seu contexto cultural e social, a luz de suas
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responsabilidades diante de Deus, dado que temos para com Ele nossas préprias
responsabilidades. E para entender um pouco a relagao dos filhos com o Pai, evoco
a observacao do erudito apologeta Thiago Morais, campinense residente em Recife:
certa vez ele disse que a relacdo de Deus com seus filhos ao longo dos tempos
histéricos se assemelha a de um pai comum com os filhos em seu desenvolvimento
fisiolégico e psiquico. Sem prejuizo dos principios morais, que afinam os homens
com Deus e o0s ajudam neste processo de amadurecimento, era como se a dureza
de vida dos estagios iniciais da civilizacao fosse primordial para a moldura do carater
humano, pois a medida que os homens assimilavam e obedeciam aos ensinamentos
do Pai, tal dureza se transformava em docgura e polidez. A saber que a educacéao
nada mais é do que o ordenamento dos nosso instintos a partir de nossa obediéncia
espiritual, o amadurecimento da civilizacdo ocidental representava para Deus, em
sentido metaférico, obviamente, o que representa para um pai a maturidade moral, a
emancipacao familiar, e as mais altas e dignas conquistas humanas de um filho. Era
como se 0 estagio adulto ndo exigisse mais, a priori, ou a0 mMenos nos Mesmo
moldes de outrora, a rigidez extrema porém amavel de Deus. Contudo, parece que o
mundo contemporaneo, regredindo aos seus estagios mais primitivos, voltou a se

comportar com a estupidez e rebeldia de um adolescente mal criado.
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