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“‘Meu canto ndo se dirige a mim, sou ativo so a respeito do
outro e passivo ante a atitude do outro para comigo; estou
ocupado em trocar dons e fago-o com desinteresse; sinto em
mim o corpo e a alma do outro. (...) Nao € minha natureza, mas
a natureza humana em mim que pode ser bela, e a alma
humana, harmoniosa.” (BAKHTIN, 1997, p. 135).



RESUMO

O objetivo deste trabalho € apresentar uma proposta do dialogo como principio
norteador na metodologia do ensino de filosofia no Ensino médio na modalidade da
Educacao de Jovens e Adultos - EJA, tendo como argumento principal as ideias do
fildsofo de linguagem, Bakhtin. O ensino de filosofia na escola basica brasileira ainda
se resume as metodologias tradicionais, em que alunos e professores aprendem e
ensinam presos aos padrdes curriculares estabelecidos. A disciplina de filosofia
assim ministrada n&do atende as necessidades vivenciais dos estudantes da
modalidade citada, pois se tratam de individuos acima da faixa etaria normal do
ensino médio regular. A pratica do didlogo como metodologia é sugestiva para
melhorar a capacidade reflexiva do estudante frente a sua existéncia e conecta-la
com a experiéncia filosofica adquirida com o conteudo da discussao em sala de aula.
Além de Bakhtin, outras tendéncias que apoiam o uso do dialogo foram revistas e,
poderao, se possivel, serem comparadas. Abordamos aqui uma analise a partir do
cotidiano escolar por se tratar de assuntos como alteridade, interagdo coletiva,
praticas de ensino, etc. Trata-se de uma pesquisa bibliografica baseada em Bakhtin
e o Circulo, como principal fonte, e nas obras de Platédo, Arendt, Habermas e
Krishnamurti como fontes secundarias. Concluimos este trabalho com a ideia de que
0 jogo de interacdo deve estar presente na aula de filosofia para dar o movimento
dindmico no discurso e na fala dos participantes do dialogo e a sensagao de busca
inesgotavel e de inacabamento de conhecimento entre os estudantes.

Palavras chaves: Filosofia. Dialogo. Interacédo. EJA.



ABSTRACT

The objective of this paper is to present a proposal of dialogue as a guiding principle
in the methodology of teaching philosophy in middle school in the form of education
for young people and adults — EJA, having as main argument the ideas of the
philosopher of language, Bakhtin. The teaching of philosophy in Brazilian elementary
school still comes down to traditional methodologies, where students and teachers
learn and teach prisoners to curricular standards. The discipline of philosophy thus
given does not meet the existential needs of the students mentioned modality,
because it comes from people above the normal age range of the regular middle
school. The use of dialogue as suggestive methodology is to improve the reflective
ability of the student front of his existence and connect it with the philosophical
experience of the content of the discussion in the classroom. Apart from Bakhtin,
other trends that support the use of dialogue have been revised and may, if possible,
be compared. Our approach here is an analysis from the school routine because it is
subject to otherness, collective interaction, teaching practices, etc. This is a literature-
based research and the Bakhtin Circle as the primary source, and the works of Plato,
Arendt, Habermas and Krishnamurti as secondary sources. We conclude this work
with the idea that the game of interaction must be present in philosophy class to give
the dynamic movement in speech and speech of the participants in the dialogue and
the feeling of endless searching and incompleteness of knowledge among students.

Key words: Philosophy. Dialogue. Interaction. EJA.
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1 INTRODUGCAO

O presente trabalho tem o objetivo de analisar a importancia do dialogo como
principio norteador na metodologia do ensino de filosofia para as aulas da
modalidade de ensino EJA - Educacédo de Jovens e Adultos. Como apoio a essa
proposta, descrevemos os beneficios e consequéncias da aplicabilidade do método
do didlogo e a realidade atual das aulas de filosofia no ensino EJA, identificando as
metodologias utilizadas nas escolas e analisando as principais linhas de
pensamento que valorizam a pratica do dialogo e o ato do filosofar como forma de
transmissdo e construgcdo do conhecimento. Utilizamos algumas linhas de
pensamento filosdficas que defendem a técnica do didlogo no processo de
construgdo do conhecimento, bem como, no desenvolvimento de faculdades
inerentes ao ser humano, especificamente a atividade do "pensar por si mesmo", e
que por sua vez, refere-se a reflexao filoséfica propriamente dita a qual nos dara o
fundamento tedrico para as discussdes sobre a educagao de jovens e adultos aqui
propostas.

Desde a inclusdo da disciplina de filosofia na escola basica em 2008 até os
dias atuais se percebe muitas dificuldades para a pratica pedagogica do ensino de
filosofia nesse nivel de escolaridade. Uma das dificuldades €& possibilitar a
transmissdo do conhecimento filoséfico de maneira a torna-lo mais acessivel ao
publico alvo da educagdo basica e assim amenizar o rigor e as teorias dos textos
dos pensadores, levando os alunos a refletir e conectar o ensinamento filosofico as
suas vidas. Uma das maneiras de vencer esse obstaculo seria a utilizagédo do
didlogo entre professores e alunos na propria aula de filosofia como caminho para
realizar uma conexao entre as teorias dos fildsofos com as questdes da vida e da
sociedade.

Considerando que a filosofia sempre foi um ensinamento voltado para a
capacidade humana de conhecer e considerando que essa capacidade se inicia pela
pratica do dialogo e que o proprio ato de dialogar ja se caracteriza o ato de filosofar,
o professor de filosofia pode se nortear com o método do dialogo para, pelo menos,
tornar possivel a compreensao do saber filoséfico na EJA, tendo em vista que essa
pratica também capacita e forma os alunos para o exercicio da cidadania (um dos

objetivos da disciplina segundo a Lei n° 9.394), e também incentiva o pensamento
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critico nas relagdes sujeito-objeto (homem-mundo).

A disciplina de filosofia é exigida na modalidade EJA do ensino médio, da
mesma maneira que no ensino médio regular, ou seja, é exigida uma jornada de 1
hora/aula semanal, porém, a diferenca entre uma modalidade e outra é que na EJA
ha uma perda de metade das aulas devido a esse sistema de ensino ser
compactado, ou seja, conclui-se um ano letivo em um semestre. Em uma
perspectiva panoramica, a realidade da disciplina neste sistema de ensino é
totalmente prejudicada se formos considerar o conteudo de mais de 2.500 anos de
histéria da filosofia, comparado a apenas vinte e duas aulas em cada ano do ensino
meédio cursado na EJA. Nessas circunstancias, os professores da disciplina de
filosofia se véem na necessidade de transmitir um conteudo em um intervalo de
tempo muito precario.

A pesquisa teve como método investigativo a analise bibliografica a partir de
referenciais tedricos consolidados ao longo da histéria da filosofia, como também
pensadores e educadores que defendem a ideia de utilizagdo da técnica do dialogo
para o desenvolvimento do pensamento critico nos jovens e, até mesmo, na
sociedade como um todo.

A estrutura do trabalho foi dividida em trés partes: na primeira parte ha uma
descricao da realidade do ensino de filosofia na escola basica atual. Para tanto,
utilizamos fontes de pesquisa documental que legalizam e direcionam a disciplina e
a modalidade de ensino em pauta. Na segunda parte, aprofundamos o tema a partir
de uma prévia demarcagao do amplo conteudo filoséfico que se refere ao dialogo
em si, procurando sempre manter o foco na discussdo do ensino e da
aprendizagem. Nesse instante, abordamos a pesquisa com pensadores da filosofia
antiga, no caso de Socrates e Platdo, quando do advento do dialogo através da
maiéutica socratica e também, na época contemporanea, analisando as ideias de
Arendt, Habermas e Krishnamurti, quando se referem aos processos de interacéo na
construcéo da cidadania e do proprio conhecimento. Finalmente, na terceira parte da
pesquisa, direcionamos a proposta principal do trabalho para a visdo do pensador
Bakhtin, expondo suas reflexdes em relagao a utilizagao do didlogo em uma visao
mais da linguagem e acentuada na interagao verbal, colocando um enfoque no
processo de relacido entre professor e alunos e tendo como fundamento a utilizacao

do dialogo.
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2 A FILOSOFIA E A EDUCAGAO DE JOVENS E ADULTOS

Nessa etapa inicial faremos uma explanacao da realidade do ensino de
filosofia na escola basica partindo dos principios contidos na norma legal brasileira e
uma analise das metodologias de ensino de filosofia aplicadas em sala de aula
atualmente. Logo em seguida, vamos enfatizar a modalidade de ensino da EJA,
mostrando suas peculiaridades em relagdo ao ensino médio regular, o panorama
real das aulas de filosofia, bem como as dificuldades encontradas nessa

modalidade.

2.1 O ENSINO DE FILOSOFIA NA ESCOLA BASICA

A disciplina de filosofia foi introduzida no curriculo da educagdo basica
brasileira, mais especificamente, no Ensino Médio, pela Lei Federal n°® 11.684, de 02
de junho de 2008. Esta lei altera o artigo 36 da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgéao Nacional (lei 9.394, 1996 — LDB). Desde 2008, os estados formularam
suas leis para implantacdo da disciplina na estrutura curricular do ensino médio
regular, como também na educacéao de jovens e adultos — EJA.

Muito antes da promulgacao da Lei Federal, mais especificamente em 2006, o
Conselho Nacional de Educacao emitiu o seguinte Parecer:

Preliminarmente, reitera-se a importancia e o valor da Filosofia (...) para um
processo educacional consistente e de qualidade na formagao humanistica
de jovens que se deseja sejam cidadaos éticos, criticos, sujeitos e
protagonistas. Esta relevancia é reconhecida n&o sé pela argumentacao dos

proponentes, como por pesquisadores e educadores em geral, inclusive ndo
filosofos (...). (PARECER CNE/CEB N°: 38/20086, p. 2)

O trecho do parecer que apoia a importancia da filosofia no sentido de levar o
aluno a desenvolver o pensamento critico com o objetivo de deixa-lo apto a discernir,
por si mesmo, sobre as diversas opgdes e decisdes que a sociedade e o mundo |Ihe
exige, revendo suas proprias atitudes e questionando seus préprios pensamentos,
adquirindo assim, um aperfeicoamento dos seus principios e valores éticos para uma
vida harmoniosa com a sociedade ao seu redor.

Na visdao da norma legal, todo o argumento em torno da necessidade de
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implantar a filosofia no nivel basico parece ser facil, porém, quando partimos para a
nogéo pedagodgica e percebemos a dificuldade em transmitir o conteudo em sala de
aula, o professor da disciplina se vé diante de uma questdo fundamental: Como
fazer o adolescente se sentir seduzido pelas questées Filosoficas?

Quando pensamos em uma aula de filosofia voltada para os alunos do ensino
médio, temos que levar em consideracao dois desafios: o primeiro € como estimular
os alunos a, pelo menos, absorver o conteudo transmitido na forma de reflexdo, no
sentido filosofico desse termo, ou seja, levar o aluno a pensar sobre o estudo feito
em sala de aula de maneira a ativar o seu raciocinio e a sua imaginagao, bem como
a sua curiosidade e criatividade para as questbes filoséficas. O segundo desafio,
talvez o mais dificil, consiste em despertar no aluno um carater cientifico do estudo
filosofico, quer dizer, orienta-lo na busca incessante do cientista em investigar,
pesquisar e até mesmo atestar a evidéncia de um conhecimento adquirido através
de conteudos ja existentes como, por exemplo, um acervo historiografico.

Diante desses dois desafios, levantamos a questdao de como seria melhor
absorvida a filosofia no sentido de ensina-la sobre a abordagem histérica ou sobre a
abordagem tematica. Ou seja, no processo de ensino da filosofia deve estar
presente apenas o conteudo historico ou devemos nos deter a ensinar o conteudo
tematico dos pensadores?

Em uma aula de filosofia se a abordagem é levada para o conteudo historico,
ou seja, se a metodologia do professor tem um enfoque cronolégico da historia da
filosofia em que a erudicéo, a abstracdo do tempo, a intelecgdo estdao sendo usadas
ao maximo, nessa perspectiva ha quem diga que essa aula se tornara um tanto
pesada, macante para o alunado. Por outro lado, considerando o teor cientifico
dessa aula, pois privilegia a precisdo e legitimidade ao pensamento, ha quem
considere que a mesma aula sera rica em conhecimento, pois o aluno futuramente
se sentira mais seguro e habilidoso para lidar com situagbes que exijam mais
tecnicidade.

Ja na aula de filosofia a qual a abordagem é tematica, isto é, o professor
centraliza sua aula em questodes filosoficas sobre a felicidade, a liberdade, a moral, o
amor, as paixoes, etc., essa exposicdo estimula a criatividade dos alunos e ainda
penetra no cotidiano deles, motivando-os para o estudo das questdes filoséficas.
Porém, essa perspectiva de aula pode gerar problemas com a disseminagéo de

opinides alheias ao proprio conteudo filoséfico, pode gerar situagbes que nao tém
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nada a ver com os problemas de ambito da filosofia.

O despertar para uma “reflexao filosofica” ndo é facil de conseguir quando se
trata de alunos ainda na fase da adolescéncia e juventude, porém, quando
direcionamos a aula para as questdes do dia a dia de maneira a transmitir textos
tematicos que falem sobre assuntos como liberdade, cidadania, justica e politica.
Desse modo, talvez os estudantes se sintam mais seduzidos pela aula. Nesse ponto,
os textos tematicos mostrados em forma de “problematizacdes” que foram resolvidas
pelos proprios fildsofos (ou pelo menos tentaram resolvé-las), servirdo de exemplos
para despertar no aluno um estimulo que sera identificado através de sua
criatividade nas avaliagdes e, principalmente, na interagcdo com os colegas, no uso
do dialogo propriamente dito.

O professor, nessa hora, tera que ser muito habilidoso para nido deixar sua
aula se transformar em uma guerra de opinides sem nexos. E aqui o espaco para a
leitura e a consulta aos textos originais dos fildsofos, pois, servirdo de base principal
para os estudos sobre determinados problemas e também a conclusdo de temas
iniciados com diversas interrogagoes.

A abordagem tematica também estimula e garante aos alunos uma formacéao
critica diante da sociedade a sua volta, uma vez que estardo abertos ao dialogo e
preparados pelos conceitos concebidos através dos temas estudados.

Em se tratando de despertar no aluno a cientificidade do estudo filosdfico,
podemos destacar como principal ferramenta para vencer esse desafio a leitura dos
textos filosoficos em sala de aula acompanhada de dialogos explicativos. Tal leitura
nao podera ser monoétona, mas simplesmente interativa e bem selecionada pelo
professor que devera programar os textos minuciosa e relativamente aos objetivos
ensejados.

Geralmente essa selegao, essa programacao € bem mais elaborada seguindo
uma ordem cronologica de acordo com a histéria da filosofia, por isso, esse método
de ensino é rechacado pelos estudantes do ensino médio, pois, pressupde certo
controle sobre eles. Além do mais, se o conteudo histérico ndo for repassado de
maneira interativa e fluente, a aula tendera para a monotonia e o cansago dos
alunos sera visivel. Mas, vencidas essas barreiras, essa caracteristica de aula com
certeza garantira um aproveitamento cientifico muito bom para o estudante,
principalmente porque ele esta as vésperas de um curso universitario no qual a

cientificidade é muito mais intensa e exigida.
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As duas abordagens de aula de filosofia para o nivel médio apresentam
aspectos positivos e negativos, sendo que, a perspectiva historica pode causar o
desestimulo por parte dos alunos, enquanto a aula voltada para a tematica
apresenta problemas de intensa disseminacdo de opinides na classe. Ou seja,
comportamentos contrarios sao os resultados negativos dessas duas abordagens.
Positivamente, vimos que atributos como criatividade, expressao oral, interatividade,
controle e muito mais, sado facilmente garantidos com as duas abordagens
explicadas.

Até aqui abordamos o tema sobre a metodologia do ensino de filosofia no
nivel médio regular, apresentando as abordagens geralmente utilizadas em sala de
aula. Porém, quando partimos para as aulas de filosofia no ensino médio da EJA, a
questdo € mais diferenciada, pois sabemos que existe o impacto da perda da
metade das aulas, como ja foi mencionado na introdugdo. Vejamos a seguir o

panorama da educacao de jovens e adultos.

2.2 EDUCAGAO DE JOVENS E ADULTOS - EJA

A educacgao de jovens e adultos (EJA) € a modalidade de ensino nas etapas
dos ensinos fundamental e médio da rede escolar publica brasileira e adotada por
algumas redes particulares que recebem os jovens e adultos que ndo completaram
os anos da educacgao basica em idade apropriada por diversos motivos, entre os
principais, a necessidade de trabalho e participacdo na renda familiar desde a
infancia. No Brasil, o campo consolidou-se com influéncia das ideias do educador
Paulo Freire e em forte relagdo com o movimento de educagao popular.

A EJA é oferecida nas escolas nos turnos diurno e noturno. Fundamenta-se
este direito na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional - LDB n° 9.394/96,
de 20/12 de 1996 (artigos 37 e 38), que consagra a Educacéo de Jovens e Adultos
como uma modalidade especifica da Educacao Basica.

A peculiaridade dessa modalidade € o resumo dos anos letivos, em que o
aluno conclui um ano letivo na metade do tempo em relacdo ao sistema de ensino
regular (normal). No caso do ensino médio, por exemplo, conclui-se um ano letivo

em um semestre e, portanto, o aluno terminaria seu ensino medio em trés semestres
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letivos (ou um ano e meio).

A idade minima do aluno ingressante no ensino médio € de 18 anos.
Geralmente, o turno mais procurado para a EJA é o da noite, pois muitos dos
estudantes ja estédo inseridos no mercado de trabalho e retornam aos estudos para
concluir o ensino médio e assim ter uma melhor qualificagdo em seus empregos,
adquirir alguma promogao em sua carreira, ou mesmo se candidatar por uma vaga
no ensino superior e ainda lutar por algum cargo publico através de prova em
concurso publico.

Infelizmente, a realidade da vida de tais jovens, inclusive adultos com idade
um pouco avangada (muitas vezes com familia constituida), é totalmente voltada
para uma visao de estudo imediatista, ou seja, eles se adentram na EJA apenas
motivados a terminar o ensino médio em curto prazo de tempo para logo em seguida
adquirir o direito aos seus diplomas. Isso significa que a motivagao para o estudo e,
consequentemente, para obtengdo de novos conhecimentos € quase irrisoria,
mesmo tendo a certeza de que boa parte dos conteudos absorvidos um dia servirao

para a sua vida profissional ou académica.

2.3 A REALIDADE ATUAL DA METODOLOGIA DE ENSINO DE FILOSOFIA
NA EJA

Até aqui ja se percebe a grave dificuldade em que o ensino de filosofia se
encontra na modalidade EJA, ou seja, o professor se depara com o problema do
tempo, pois sdo apenas vinte e duas aulas semestrais para cada ano letivo do
ensino médio EJA; também ha o problema da desmotivagdo dos alunos, uma vez
que a maioria deles ndo estdo nem um pouco interessados no estudo filoséfico
propriamente dito e ainda, talvez o problema mais grave, a metodologia utilizada
pelos professores muitas vezes ndo é capaz de estimular os alunos a refletir sobre
as questdes colocadas pela filosofia, tornando a aula monétona, cheia de conteudos
e leituras densas e complicadas e ainda, colocando nos alunos a impressao de uma
disciplina que, definitivamente, "ndo serve para nada".

Na atualidade, a pratica de ensino de filosofia de uma maneira geral segue as

duas abordagens ja mencionas, isto €, a abordagem histérica e a abordagem
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tematica. Na EJA, a abordagem histérica € muito utilizada pelos professores e de
certa forma, dependendo da formacao do professor, muitas vezes a sele¢ao utilizada
segue as linhas de pensamento ja estudadas por ele em outras ocasides, inclusive
na prépria graduacao do docente. Embora com menos frequéncia, também a
abordagem tematica é utilizada e até difundida pela categoria, inclusive através da
internet, em que muitos sites incentivam de forma criativa os diversos assuntos e
questodes filosdficas que podem ser transmitidas em sala de aula.

Atrelado a essas duas praticas metodoldgicas, estd a socializagdo dos
conteudos abordados em aula, quando o professor incentiva os alunos a discussao
dos conceitos, estimulando-os a modificar ou mesmo criar novos conceitos, levando
em consideragao a visdo de mundo de cada interlocutor/aluno. Nessa hora, ha que
se ter o maximo de cuidado para que as ideias ndo se tornem meras opinides
jogadas no debate apenas com o objetivo da participagéo do aluno. E por isso que o
estimulo do debate deve seguir as regras da atividade filoséfica, isto €, reflexdes
com argumentos légicos, organizados e seguindo os padrdes da linguagem culta.
Nesse sentido, a abordagem tematica pode ser a melhor proposta metodoldgica
para a pratica do dialogo, mas € bom frisar que o poder comunicativo do professor é
muito exigido para este tipo de aula. O dialogo entre professor e aluno deve fluir
muito bem e a dinamicidade do conteudo selecionado deve ser a suficiente para
manter o debate no ruma do objetivo proposto.

A metodologia de ensino onde se explora o dialogo em sala de aula é muito
pouco utilizada na EJA e, por incrivel que parega, um dos maiores motivos € o
préoprio "estacionamento" na atual "zona de conforto" em que, tanto alunos quanto
professores se encontram, ou seja, os docentes se acostumaram com o antigo
método de ensino no qual escrevem os conteudos no quadro e esperam que 0sS
alunos copiem para depois explicar o assunto e abrir um espago para as perguntas e
respostas. No final, os alunos estudam e aprofundam aquele conteudo transmitido
para uma futura avaliagdo agendada. Esse é o chamado método tradicional de
ensino e que, infelizmente, € o que perdura na EJA, pois, como ficou explicito o
prejuizo de tempo, em certa medida, todos os envolvidos fingem que ensinam e que

aprendem.
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3 O DIALOGO E O ATO DE FILOSOFAR

Compreendida a problematica da metodologia das aulas de filosofia na EJA,
iremos agora mostrar a importancia da pratica do didlogo através das ideias de
alguns pensadores e educadores. Para tanto, selecionamos uma breve nogao
conceitual que cada autor oferece em relacdo aos métodos de interacdo entre os
individuos e o proprio conteudo filosofico. Entenda-se de antemao, que as
caracteristicas basicas das ideias aqui apresentadas nao dizem respeito a uma
analise aprofundada do pensamento filoséfico dos autores citados, sendo, servem
apenas de apoio tedrico para a proposta aqui defendida.

3.1 MAIEUTICA SOCRATICA

A filosofia, desde os seus primérdios, tem como principio a utilizagdo do
dialogo na busca de respostas aos seus questionamentos sobre a vida, o ser
humano, o mundo, a sociedade, etc. Uma das principais vertentes filoséficas que
defendem a técnica do didlogo € o pensamento platénico, principalmente, nos
didlogos constituidos por Socrates e seus interlocutores.

Olha como este jovem responde procurando comigo e como consegue
encontrar... enquanto ndo fago mais do que interroga-lo, sem nada ensinar-
Ilhe. Observa se alguma vez achas que eu os ensino ou lhe mostro algo em
lugar de perguntar-lhe, simplesmente, a respeito do que por si mesmo
pensa. E por isso acontece que tem ciéncia, se lhe perguntamos de modo

verdadeiro, e a extrai do seu interior, sem que ninguém lhe ensine.
(MENON, 2003, p. 61, 84 c-e).

Sécrates relata que a tarefa do filésofo seria similar ao de uma parteira, que
faz nascer o filho depois de uma longa gestagdo. O processo de gestacdo seria a
busca do conhecimento que se daria através do didlogo (dia = através; légos =
palavra). Assim, o dialogo socratico € uma espécie de ferramenta utilizada pela sua
“arte maiéutica” e que serviria ndo como uma discussao dogmatica ou uma opiniao
sobre um assunto qualquer, aonde o professor (mestre) ensina ou comunica algo ao
aluno (discipulo); muito pelo contrario, a maiéutica seria uma ponte entre o
conhecimento e 0 seu conhecedor, enquanto o dialogo seria 0 meio mais confiavel

para atravessar essa ponte e chegar ao conhecimento; e nesse percurso, nao sé o
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discipulo estaria em processo de busca desse conhecimento, como também o
proprio mestre. O jovem, portanto, era convidado a reflexdo da verdade onde nessa
busca eliminaria o erro e a falsa opinido que, a principio, ja estaria impregnada em
sua mente.

Sécrates defende a ideia de que, no processo de extragdo do conhecimento
no interior do jovem, seria necessario uma espécie de despertar para algo que esta
adormecido ou que de alguma forma caiu no esquecimento. Esse despertar do
jovem para uma realidade existente dentro de si mesmo, seria bem sucedido com o
interrogatorio despretensioso e sem a intengao de responder as questdes auferidas
e que Sdcrates, na maioria das vezes, utilizava para fazer com que o interlocutor
descobrisse a verdade por ele mesmo.

Uma ilustracdo muito interessante relacionada com o adormecimento pelo
qual o interlocutor do dialogo se encontra estd no mito de Er, Capitulo X, do livro A
Republica, escrito pelo principal discipulo de Sécrates, Platdo. Na passagem 621 a,
do livro, ha uma forte confirmacido da famosa teoria da reminiscéncia platonica, ou
seja, a “anamnesis”, que reforca o argumento de que o saber (conhecimento), é o
reconhecimento, o relembrar de algo que ja fora aprendido. O ser humano, nesse
caso, teria que relembrar o que raciocinara nas suas decisdbes sobre os
acontecimentos da propria existéncia que escolheu; e o fato de ter se deparado em
vida com as reminiscéncias das suas reflexbes que teve com relagcdo as decisdes
correntes ja implica uma afeicdo com a verdade (alethéia'). Nesse caso, a afeicdo
com a verdade é “relembrada” no &mbito do seu pensamento (Inteligivel).

Por isso, quando o interlocutor, através do dialogo, consegue “despertar”
daquelas opinides geralmente cristalizadas em sua mente (a exemplo de
preconceitos), na verdade, esta a exercer o mesmo carater de reflexao utilizado para
escolher qual a decisdo a ser tomada na sua vida. Nesse estado de reflexdo, o
jovem entra na imensidédo do seu “pensamento”, meditando sobre a sua origem
(Quem sou?) e o seu fim (Para onde vou?).

Portanto, a maiéutica socratica tinha como principal objetivo levar o individuo
a uma investigacdo sobre determinada verdade que pressupde estar adormecida
dentro de si mesmo. Assim, o didlogo socratico permite uma conversagao entre os

seus participantes e, principalmente, entre mestre e discipulo, na busca de uma

' Alétheia, que significa verdade, tem sua raiz na palavra /éthe, (o rio do) esquecimento.
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aprendizagem auténtica adquirida através do processo interrogatorio, como também
pela refutagdo intelectiva que levara o interlocutor a chamada “parturicao”, isto €, o
parto do conhecimento, aonde se diz que “saber é recordar-se”. Tal saber, todo ser
homem traz em poténcia, porém, necessita-se de um esforco ativo de conquista e

busca através do dialogo, quando os individuos se aproximarao da verdade.

3.2 O DIALOGO COMO PRESSUPOSTO DA CONDIGAO HUMANA EM
HANNAH ARENDT

A importancia do didlogo aparece em diversas obras de pensadores e
fildsofos ao longo da histoéria, mas decidimos conectar apenas algumas vertentes de
ideias para relaciona-las também com a pratica do didalogo dos individuos na
sociedade contemporanea. Assim, falaremos nesse topico sobre as ideias que
Arendt transmite em seu livro A condicdo humana, obra onde adota a classica
triparticao grega e enfatiza a importancia da politica como acdo e como processo,
dirigida a conquista da liberdade e que também expressa a importancia da
pluralidade numa sociedade repleta de relagdes comunicativas entre seus
individuos.

Arendt inicia seu livro com a explicacdo da Vida Activa em trés dimensdes
fundamentais da atividade humana, cada uma delas necessarias para que o ser
humano se sinta inserido na sociedade e no mundo como um todo.

Primeiramente, o Labor seria uma atividade totalmente relacionada com o
processo biolégico e que se refere a prépria condigdo de existéncia da vida humana.
Aqui o crescimento espontaneo, tanto no que se refere ao corpo fisico como também
a vitalidade do metabolismo, s&o os principais aspectos para o desenvolvimento e
também o declinio do corpo, tudo isso tem uma relagao direta com o labor humano.

Logo em seguida temos a atividade humana direcionada para o Trabalho, em
que o ser humano cria um mundo artificial e volta toda a sua atencéao, todo o seu
labor para as coisas materiais e mundanas. Embora conceituado como uma
dimensao puramente artificial, € aqui que o individuo comeca a exercer sua fungao
social e politica frente as suas necessidades econdmicas de sobrevivéncia e

manutencgao da prépria espécie.



21

Finalizando, a terceira dimensdo seria a Acdo, que se fundamenta na
atividade direta dos homens em relagdo a propria existéncia, ou seja, estar presente
em meio a pluralidade humana é o que faz do homem um ser existente e
condicionado com as relacdes dos seus semelhantes. E por meio da acdo que nos
fazemos seres plurais e nos diferenciamos das outras espécies viventes do mundo.

Inevitavelmente, podemos considerar que essas trés dimensdes da atividade
humana se manifestardo em alguma das trés esferas da existéncia do homem

descritas no grafico abaixo:

Grafico 1 — As trés esferas da existéncia humana

PRATICA SOCIAL
Ao produzir seus meios de
subsisténcia, os homens
estabelecem entre si relagdes
que sao funcionais e
caracterizadas por um

coeficiente de poder.

PRATICA
SIMBOLIZADORA
As relagdes produtivas

e sociais sdo
simbolizadas em nivel

de representagao e de
apreciac@o valorativa
no plano subjetivo,
visando a significagdo e
a legitimagdo da
realidade social e
econdmica vivida pelos
homens.

PRATICA PRODUTIVA
Pelo trabalho, os homens
interferem na natureza com
vistas a prover os meios de
sua existéncia material,
garantindo a producéo de
bens e a reproducdo da
espécie.

Fonte: Severino (2014, p. 30)

Sendo assim, o individuo ao se deparar com as necessidades vitais,
materiais, intelectuais e até emocionais, precisara de um universo material ou
psiquico que o0 permita expressar os niveis de relagao existentes nas experiéncias
vivenciadas em seu cotidiano, como também para enriquecer seu universo cognitivo
em conjunto com a sua expectativa de vida. Por isso, quando ele, através da Pratica
Produtiva (o trabalho), procura se realizar materialmente para garantir seu alimento e
manter sua espécie, exercera, sem sombra de duvida, todas as trés dimensdes da

existéncia ja descritos (Labor, Trabalho e Acéo). Igualmente podemos falar das
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Praticas Social e Simbolizadora, uma vez que interferem, também, de forma direta e
objetiva no meio social que o individuo convive, inclusive representando uma viséo
de mundo subjetiva e adaptada ao modo de vida particular que interferird no
acolhimento valorativo que ele pode selecionar, até de maneira inconsciente, ou
seja, o homem pode absorver determinadas influéncias sociais que poderdo se
associar de forma involuntaria a seus habitos e costumes morais.

Mas, diante de toda essa descricido das atividades humanas e sua
manifestacéo nas esferas de existéncia, aonde se encontra a conexao com o dialogo
e, mais ainda, como podemos perceber sua importancia com os jovens na sociedade
contemporanea?

De acordo com os estudos ainda do livro de Hannah Arendt, podemos
concluir que existe uma conexao entre o dialogo e a agao do individuo no que se
refere a revelagdo dos seus atos no meio social. A filésofa afirma que “é com
palavras e atos que nos inserimos no mundo humano” e “nenhuma outra atividade
humana precisa tanto do discurso quanto a agao” (Arendt, 2007, p. 189).
Ressalvamos, porém, que o conceito de “discurso” proferido pela pensadora nao é
igual ao conceito de dialogo que aqui queremos mostrar, ou seja, entendemos a
visdo do dialogo em um universo mais abrangente, enquanto Arendt restringe o
discurso apenas como meio de comunicacao e informacao verbal.

O importante e interessante que queremos demonstrar aqui € a énfase que a
autora faz referente a pluralidade humana como condicdo basica da acdo e do
discurso nos levando a reflexionar sobre a conexdao do tema proposto. Ou seja,
nossa intencao é mostrar que o dialogo (e aqui entenda-se como a capacidade do
individuo Agir e se comunicar atraves do discurso), expressa o seu poder através da
pluralidade humana. Para compreender melhor essa ideia, vejamos os termos que
Arendt utiliza para argumentar sobre isso:

A pluralidade humana, condigao basica da agao e do discurso, tem o duplo
aspecto de igualdade e diferenga. Se ndo fossem iguais, os homens seriam
incapazes de compreender-se entre si e aos seus ancestrais, ou de fazer
planos para o futuro e prever as necessidades das geracoes vindouras. Se
nao fossem diferentes, se cada ser humano nao diferisse de todos os que

existiram, existem ou virdo a existir, o0s homens nao precisariam do discurso
ou da agao para se fazerem entender. (Arendt, 2007, p.188).

A partir da citacdo podemos perceber que a autora intenta colocar como fator
imprescindivel para o equilibrio de tal pluralidade humana a necessidade do discurso

e da acao nas relagbes interpessoais entre os seres humanos. Nesse contexto,
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queremos aqui esclarecer a ideia de que a pratica do dialogo serviria como uma
especie de efetivagdo do proprio Ato em si, e ndo apenas por meio de um discurso
verbal (falado), como também, por exemplo, um dialogo entre pessoas que se
utilizam de sinais ou gestos. Dessa forma, o didlogo seria a propria manifestagédo do
ato de se expressar, do ponto de vista linguistico e comunicativo.

Arendt ainda comenta que toda a necessidade de acéo e discurso entre os
homens carrega também um aspecto importante da pluralidade e que merece
atencgdo para os atos de comunicagao e compreensao dos homens entre si. Vejamos

que aspecto é esse:

Ser diferente ndo equivale a ser outro — ou seja, ndo equivale a possuir
essa curiosa qualidade de ‘alteridade’(...). A alteridade é, sem duvida,
aspecto importante da pluralidade; é a razdo pela qual todas as nossas
definigdes sao distingdes e o motivo pelo qual ndo podemos dizer o que
uma coisa € sem distingui-la de outra. Em sua forma mais abstrata, a
alteridade esta presente somente na mera multiplicagdo de objetos
inorganicos, ao passo que toda vida organica ja exibe variagbes e
diferencas, inclusive entre individuos da mesma espécie. S6 o homem,
porém, é capaz de exprimir essa diferenga e distinguir-se; so6 ele é capaz de
comunicar a si proprio e nao apenas comunicar alguma coisa — como sede,
fome, afeto, hostilidade e medo. No homem, a alteridade que ele tem em
comum com tudo o que existe, e a distingdo, que ele partilha com tudo o
que vive, tornam-se singularidade, e a pluralidade humana é a paradoxal
pluralidade de seres singulares. Essa distingdo singular vem a tona no
discurso e na agdo. Através deles, os homens podem distinguir-se, ao invés
de permanecerem apenas diferentes; a agdo e o discurso sdo os modos
pelos quais 0s seres humanos se manifestam uns aos outros, ndo como
meros objetos fisicos, mas enquanto homens. (Arendt, 2007, p.189). (Grifo
Nnosso)

A partir do fragmento podemos entender a ideia de que o individuo para ser
considerado um “ser altero” necessita receber em si o outro, ou seja, a sua prépria
identidade sera construida a partir de sua relagdo com o outro individuo e,
equilibrando suas diferencas com as diferencas alheias, se tornar completo e altero.

O conceito de alteridade apresentado vem a ser muito util para ilustrarmos
como a pratica do dialogo nos fornece as ferramentas para perceber e agir de
maneira prudente em determinadas situagdes, principalmente, na habilidade de lidar
com oOs jovens em geral.

O ambiente escolar, por exemplo, aparece como referencial pratico para a
efetivagdo da verdadeira alteridade do individuo no desenvolvimento da sua
cidadania, e ndo apenas nesse sentido social, mas também no ambito dos seus
valores e principios éticos inerentes a dignidade humana. Os educadores tomam

para si o desafio de mediar o conflito inquestionavel existente na sociedade
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contemporanea caracterizada pela impessoalidade e individualidade e que geram
consequéncias negativas, como por exemplo a intolerancia, em varios sentidos. A
escola deveria agucar as relagdes igualitarias dos alunos de forma aprofundada e
coerente, levando-os a compreensdo de que conhecendo o outro, 0 seu colega,
havera a oportunidade de conhecer-se a si mesmo, e isso sO sera possivel com a
conversagao entre os alunos e funcionarios de um modo geral.

Aqui, o conceito e o aprofundamento da nocao de alteridade aparece como
essencial dispositivo para os educadores exercerem um papel fundamental na
escola, o papel de mediador no convivio com as diferengas de forma a apaziguar as
mesmas. A alteridade passa a ser nao apenas um conceito tedrico, mas na medida
em que se adentra no cotidiano escolar e como pratica no convivio dos alunos,
torna-se um meio de conciliacdo das multiculturas ali presentes, possibilitando
extinguir assim as barreiras dos preconceitos e das discriminagdes.

Portanto, a disseminagdao da pratica do dialogo permite também a propria
universalizacao de conceitos eminentemente importantes para a pratica social como
um todo, e o exemplo do ambiente escolar serve como principal ilustracido das
peculiaridades que a sociedade, em geral, necessita absorver e assim compreender

melhor esse universo particular que é cada ser humano.

3.3 0 DIALOGO COMO NEXO DA AGAO COMUNICATIVA EM HABERMAS

Alguns pontos caracteristicos do pensamento de Habermas aparecem na
forma de critica a racionalidade que prevalecia em sua época. Com o processo de
modernizagao, passou a prevalecer nas sociedades industriais uma forma de
racionalidade instrumental. Essa racionalidade define-se pela relagdo meio-fins, ou
seja, pela organizagdo de meios adequados para atingir determinados fins ou pela
escolha entre alternativas estratégicas com vistas a consecugao de objetivos.

Para Habermas, este modelo de racionalidade esta ligado a um modo de agir,
denominado estratégico, que a linguagem natural utiliza como meio para
transmissao de informacdes; isso quer dizer que, mesmo considerado um tipo
elementar de agao, essa atividade apenas visa fins.

Habermas busca superar o conceito de racionalidade instrumental, ampliando
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0 conceito de razado, para o de uma razdo que contém em si as possibilidades de
reconciliagcdo consigo mesma: a razdo comunicativa. Razdo essa que, acima de
tudo, se inicia com a pratica do didlogo e a disseminagdo de um consenso, muito
bem entendido.

E na ideia da Razdo Comunicativa de Habermas onde se encontra o nexo
entre o didlogo e a acdo comunicativa, ou seja, Habermas propde um modelo ideal
de acdo, em que as pessoas interagem e, através da utilizagdo da linguagem,
organizam-se socialmente, buscando o consenso de uma forma livre de toda a
coacgao externa e interna.

Assim sendo, o agir comunicativo (o dialogo propriamente dito) depende do
uso da linguagem dirigida ao entendimento, este que, por sua vez, funciona da
seguinte forma: os participantes da interacdo [agir social] unem-se através da
validade pretendida de suas agdes de fala; por estas agbes séo levantadas
pretensdes de validade criticaveis, as quais apontam para um reconhecimento
intersubjetivo; a oferta contida em um ato de fala adquire forga obrigatéria quando o
falante garante, através de sua pretensdo de validez, que estd em condi¢cdes de
resgatar essa pretensdo, caso seja exigido, empregando o tipo correto de
argumentos.

O agir comunicativo distingue-se, pois, do estratégico, uma vez que a
coordenacao bem sucedida da agdo nao esta apoiada na racionalidade teleoldgica
dos planos individuais de acdo, mas na forgca racionalmente motivadora de atos do
entendimento, portanto, em uma racionalidade que se manifesta nas condi¢des
requeridas para um acordo obtido comunicativamente.

Assim, os interlocutores terdo que se envolver no contexto linguistico
colocando-se em pratica o reconhecimento intersubjetivo que cada individuo
carrega, para em seguida tomar aquela teoria como sendo valida ou néo; e tal
julgamento, muitas vezes, pode ser democratizado através da ética do discurso.

Em seu principal livro sobre o tema da Teoria da Ag¢do Comunicativa,
Habermas enfatiza a ideia de que a discussao, ou os “atos de fala”, terdo inicio com
o falante:

O falante pretende, pois, verdade para os enunciados ou para o0s
pressupostos de existéncia, retiddo de agdes legitimamente reguladas,

contexto normativo destas e veracidade para a manifestacdo de suas
vivéncias subjetivas. (HABERMAS, 1998, p. 144). (Tradug&o nossa)
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De forma bastante simplificada, a figura abaixo ilustra o desenvolvimento

desse processo democratico iniciado pelo falante:

Figura 1 — Estrutura da Agdo Comunicativa

Cddigo

= A

alante Receptor

Fonte: Vasconcelos (2005, p. 05)

No dialogo discursivo todos tém o mesmo poder de fala, porém, o receptor € 0
falante sdo os protagonistas e disseminadores da mensagem através de seus
argumentos e contra argumentos que, por sua vez, podem ser questionados pelas
pessoas presentes na discussdo. Durante esse processo, o falante tem o poder da
palavra para estimular e, inclusive, persuadir o receptor a aceitar suas propostas
como validas. O falante devera ter habilidade para garantir a validade do que é dito.
Sendo tal garantia uma espécie de “alicerce” para que o discurso pratico chegue ao
consenso universal.

No interior da ética do discurso de Habermas, o individuo formador de
opinides deve ter a plena consciéncia de que todo o seu ato de fala € voltado para

se chegar ao consenso de forma democratica e pacifica.

3.4 O DIALOGO COMO EXPRESSAO DA CONSCIENCIA EM SI EM
KRISHNAMURTI

Na visdo do educador indiano Jiddu Krishnamurti, o dialogo pressupde a
propria manifestacdo da consciéncia em estado de liberdade total frente as
limitagdes superficiais do mundo externo ao nosso redor e, inclusive, dos fortes
condicionamentos que o ser humano carrega em sua mente e que tendem a proépria

cristalizagao e percepgao do tempo e do espaco. Ou seja, a pratica do dialogo seria
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uma forma peculiar de comecar a perceber as nossas proprias limitacbes e,
principalmente, nos adentrar, através da interagdo constante entre os interlocutores
de um dialogo, para o verdadeiro caminho da consciéncia livre.

Krishnamurti faz uma critica ao conceito de “aprender” que temos geralmente
como “adquirir conhecimentos baseados na experiéncia ou no estudo, em memorizar
ideias, principios ou conceitos e atuar de acordo com essa memorizagdo, esse
conhecimento” (KRISHNAMURTI, 1973, p. 109). Para ele, o verdadeiro “aprender”
se refere aquilo que chama de “atencdo”, isto €, um estado momentaneo e
instantdneo da consciéncia, onde a observacao atenta dos fendbmenos internos e
externos a que o individuo passa, nao sao interferidos por processos ativos da
mente, nem muito menos, pelos raciocinios, sentimentos, sofrimentos e até
sensacgdes que venham a distrair tal estado de atengdo. A consciéncia, quando se
encontra no estado de atengdo mencionado, se torna ativa e manifesta-se de forma
livre e espontdnea, uma vez que, as limitacoes e as distragdes ndo mais interferem
nos processos receptivos e momentaneos que a mente recebe e assim os leva ao
cérebro na forma de impressdes, as quais sdo transformadas em imagens
instantaneas levando o individuo a um aprendizado mais puro e livre.

Todo esse caminho é aplicado por Krishnamurti na conversagao entre jovens
e adolescentes, quando os convida a uma reflexdo mais aprofundada sobre diversos
temas da atualidade, como, por exemplo, violéncia, preconceito, autoridade,
sofrimento, vocacdo, as reagdes, as ansiedades, soliddo, depressao, exaltagao,
medos, a continuidade de prazer, etc. Krishnamurti estimula os jovens para uma
visdo mais atenta a momentaneidade do mundo com vistas a perceberem, por si
mesmos, os detalhes contidos nos fatos e ocorréncias que perfazem o cotidiano, de
maneira simpldria, e que na maioria das vezes nao nos damos conta que tais
detalhes nos fazem refletir sobre a nossa propria reacao frente as dificuldades da
existéncia em conexao com nossa propria consciéncia. Logo em seguida, convida-os
também a reflexionarem se os seus pré-conceitos ndo englobam todas essas
distragbes momentaneas que eles vao acumulando no mundo da sensibilidade, de
forma inconsciente e, 0 que é pior, se esses pré-conceitos envolvem a mente deles,
transformando-se conceitos cristalizados, atitudes e, em uma amplitude maior, na
formacao das culturas em geral.

Ao leva-los a tal questionamento, o educador motiva-os para a compreensao

de que a imensiddao do campo da consciéncia perfaz um exame que ultrapassa até o
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préprio pensamento.

Existe o pensar — pensar consciente ou pensar inconsciente. E tanto o
inconsciente como o consciente estdo compreendidos no campo da
consciéncia; nés os dividimos por conveniéncia, porém, na realidade, tal
divisdo ndo existe. Pois bem, isso tudo é o resultado de séculos de
experiéncia, de conhecimento, de instrugédo, de tradicdo — tradicdo milenar
ou tradicdo de alguns anos ou dias — da influéncia tecnolégica ou do
conhecimento tecnoldgico. Isso tudo esta no campo da consciéncia, que
compreende o consciente e o inconsciente. Dentro desse campo nds
atuamos. E dentro dele se encontra sofrimento, prazer, dor — o sofrimento
consciente ou o sofrimento profundo, n&o revelado, latente.
(KRISHNAMURTI, 1973, p. 112).

Nesse sentido, para o autor, a consciéncia em si revela a sua verdadeira
identidade quando o ser humano se da conta, por exemplo, de que o “seu
sofrimento” ndo € um estado pertencente a apenas um individuo, mas sim, em uma
visdo bem mais ampla e, diriamos, altruista, o sofrimento de todo o conjunto dos
humanos, ou da prépria humanidade. Por isso, a analise do campo da consciéncia
nos mostra que o proprio pensamento ainda ndo é capaz de “perceber’, ou mesmo
compreender, a amplitude que perfaz o campo ilimitado da consciéncia em si. Por
isso, também, a atividade do dialogo e, mais ainda, a atengcdo no momento nos leva
a percepgao de uma consciéncia critico-dialética, aonde nos vemos em um
relacionamento direto entre o mundo (os objetos, o0s seres vivos, inclusive os seres
humanos), e a nossa propria consciéncia.

Para melhor elucidar esse entendimento, vejamos o grafico a seguir, que
mostra o processo de limitacdo da consciéncia e, de forma sintética, revela sua

manifestagédo na relagéo entre o sujeito e o objeto, ou mundo:

Grafico 2 — Desenvolvimento e expansao da Consciéncia
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Consciéncia critico-dialética

Autoconsciéncia

Consciéncia representativa

Consciéncia vivencial

Vida
Organica e instintiva

Sujeito imerso no objeto
como equipamento para
prover sua existéncia
material.

Sujeito se distingue do objeto ¢ o
denomina: a representacdo serve-lhe
de mediagdo para a significagdo e
manipulacdo do mundo.

Sujeito dilui em si o objeto; vé-se
como autoconsciéncia racional da
qual o mundo objetivo ¢ apenas uma
manifestagio.

O sujeito se da conta de sua
relatividade bem como daquela do
objeto, o sentido de um dependendo
de sua relacdo com o outro.

Fonte: Severino (2014, p. 47)

A consciéncia critico-dialética revela um mundo em que os individuos, se
apresentam ao mundo ao mesmo tempo em que sao apresentados a ele, ou seja, ha
um processo dialético em que o mundo esta aberto a receber os individuos, como
também devemos nos abrir, na mesma medida, nos preparar para recebermos o
mundo.

Por esse caminho dialético também podemos incluir a educacéao e, € claro, a
pratica do dialogo que sera responsavel por fazer essa “ponte”, uma vez que, educar

um jovem € apresenta-lo ao mundo, mas também € apresentar o mundo a ele.

3.5 0 DIALOGO COMO MANIFESTAGAO DA PROPRIA FILOSOFIA
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Se pressupomos que o conteudo filoséfico esta sempre “carregado” de razéo,
e com isto queremos afirmar aquilo que Heidegger dizia, “a filosofia ndo € apenas
algo racional, mas a propria guarda da Ratio” (HEIDEGGER,1956, p. 02), entao,
partindo dessa analise, sempre chegaremos a conclusédo de que o ato de filosofar €,
por assim dizer, o ato de transmi¢cdo um conhecimento racional. Tal transmissao de
conhecimento so sera possivel, portanto, a partir de uma conjugacao de esforgos, ou
seja, a que haver alguém para transmitir e alguém para receber o conhecimento.
Ampliando mais ainda esse raciocinio, imaginemos que o receptor também ha de
expor, ou transmitir, determinados conhecimentos ao transmissor ora
predeterminado como tal; assim, pois, o nivel de conhecimento aumenta de
intensidade tendo em vista que se trata agora de uma troca de ensinamentos de
ambas as partes dessa interacao.

Seguindo o panorama ilustrativo mencionado, podemos considerar que a
interacao ou, melhor dizendo, o dialogo entre os dois interlocutores que transmitem
determinados conhecimentos, se caracterizam como o proprio ato de filosofar, uma
vez que 0 exame, a analise e a compreensao de suas ideias no dialogo, perfazem o
préprio ato racional da filosofia que se caracteriza como atividade inerente a nés
seres humanos.

Por isso, nos conteudos anteriores, tentamos mostrar que a filosofia pode se
manifestar de forma muito natural quando os individuos inseridos em contextos onde
se exige a interagao participativa, de acordo com padrdes linguisticos pré-pactuados,
quando estabelecem entre si ndo apenas concordancias, mas também discordias
entre suas ideias, pensamentos e opinides emitidas; em fim, toda essa relacéo que
chamamos aqui de didlogo, € a propria expressao da filosofia, quer dizer, o proprio
ato do dialogo é a manifestagao do ato de filosofar.

Assim, sintetizando nosso estudo até aqui, vimos que na maiéutica socratica,
o processo de efetivagdo do conhecimento no interior do individuo s6 se conclui
através do Logos, do dialogo. A caracterizacdo da condi¢cdo humana, nas trés
dimensbes fundamentais da Vida Activa (Labor, Trabalho e A¢ao), também so6 é
possivel mediante a disseminagao do discurso e da agao, ou seja, a palavra e o ato
que utilizados em conjunto também perfazem a pratica do dialogo. Este ultimo
também tem importadncia primordial na acdo comunicativa e, mais ainda na
participacdo democratica dos cidadaos inseridos em um estado democratico de

direito. Por fim, vimos também que a prépria expressdo da consciéncia, seu
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desenvolvimento, sua expansao e até sua percepg¢ao do mundo e de si mesma, se
concretiza através do dialogo.

A partir dessa visdo e conectando com o proposito do presente trabalho, a
inclusdo do dialogo nas aulas de filosofia na EJA, os professores da disciplina tém
em suas maos todo o aparato cientifico-filosoéfico, principalmente, nos conteudos
relativos as areas de ética e politica, para transformar suas aulas em verdadeiros
debates estimuladores entre os jovens. Leva-los a compreender os detalhes da vida
em sociedade, a importancia da cidadania e os direitos e deveres, o respeito e a
tolerancia com as pessoas, suas limitacoes.

Compreenderem também a importancia da comunidade escolar, a
participacao ativa dos alunos nos processos democraticos do ambiente institucional
da escola, seu envolvimento direto no debate e criacdo das associacdes escolares,
tais como, o grémio estudantil, os conselhos, o regimento interno e até o projeto
politico pedagdgico. Enfim, o professor de filosofia, com essa “arma” que é o dialogo,
tem o poder de motivar os estudantes para que se tornem cidadaos proé-ativos,
protagonistas, questionadores do sistema, da escola, de si mesmos, sujeitos ativos e
discursivos, conscientes dos problemas sociais, do mundo, conscientes dos seus

proprios problemas.
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4 O DIALOGO BAKHTINIANO COMO PROPOSTA DE ENSINO DE FILOSOFIA

Depois de analisada a importancia do dialogo para a filosofia no seio de
alguns pensadores e filosofos, vamos agora direcionar o tema para a visdo do
fildsofo da linguagem a luz de Bakhtin, exploramos alguns conceitos necessarios
para entendermos qual a relagdo existente a proposta do presente trabalho. Logo
em seguida, aplicamos esse estudo das ideias bakhtinianas para a metodologia das

aulas de filosofia na EJA.

4.1 O CONCEITO DE DIALOGO SEGUNDO BAKHTIN

Mikhail Mikhailovich Bakhtin foi um filésofo da linguagem que aprofundou os
estudos de linguistica relacionados com a visdo de lingua como sistema, ou seja, a
ideia de que a lingua ndo pode ser analisada de forma isolada, separada de
contextos que a torne exequivel em seu sentido pratico. A lingua seria entdo a
expressao coletiva presente na relacéo entre individuos (no minimo dois), capazes
de se comunicar. Bakhtin explica que o signo linguistico € na verdade o fundamento
para se compreender as bases ideoldgicas da sociedade, pois tal signo tem o poder
de conectar a consciéncia do individuo com a interagao social.

Com base nesse pensamento inicial podemos entender o conceito de dialogo
contido nas ideias do filésofo a partir da necessidade da atividade dindmica entre
individuos preestabelecidos socialmente, com a intengéo de se comunicar e interagir
através de uma lingua compreensiva entre as partes, quer dizer, o didlogo nada
mais seria do que a atividade humana primordial que caracteriza a comunicagao
verbal das pessoas. Para ele, na manifestagcao do viver ja estaria implicito o dialogo
€ 0 ser humano seria o ser vivente mais apto a extrair de si essa capacidade de
interacao.

Assim, toda interacdo social caracteriza-se pela coeréncia dos participantes
do dialogo, uma vez que cada individuo necessita expor sua opiniao e também, de
maneira imediata, espera o retorno ou a resposta compreensiva da ideia transmitida.
Sobre esse processo de interagdo, Bakhtin comenta em sua obra Estética da

Criagdo Verbal, vejamos o fragmento:
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O locutor termina seu enunciado para passar a palavra ao outro ou para dar
lugar & compreenséo responsiva ativa do outro. (...) Essa alternancia dos
sujeitos falantes que traga fronteiras estritas entre os enunciados nas
diversas esferas da atividade e da existéncia humana, conforme as
diferentes atribuigdes da lingua e as condi¢des e situagdes variadas da
comunicacdo, é diversamente caracterizada e adota formas variadas. E no
dialogo real que esta alternancia dos sujeitos falantes é observada de modo
mais direto e evidente; os enunciados dos interlocutores (parceiros do
didlogo), a que chamamos de réplicas, alternam-se regularmente nele. O
didlogo, por sua clareza e simplicidade, é a forma classica da comunicagéo
verbal. (BAKHTIN, 1997, p. 294).

O texto nos leva a entender que o processo dialogico além de caracterizar-se
pela classica comunicagao verbal, também carrega consigo um rico jogo de
interagbes expresso nas mais variadas formas de comunicagdo, ou seja, 0S
interlocutores do dialogo ndo apenas se aproximam na forma de perguntas e
respostas — mesmo porque, essa relagao restringiria a capacidade da experiéncia
dialégica — mas se submetem mais ainda por meio de expressdes faciais, gestos
corporais, os proprios atos de fala e, inclusive, dependendo da aproximacao dos
sujeitos envolvidos, a expressao da alma 2 e do espirito. Todo esse procedimento
peculiar do dialogo permite que as “consciéncias” dos interlocutores entrem em uma
especie de conexao interativa, uma “comunhao” de vozes que permite a completa
compreensao responsiva dos individuos.

Ainda mais além dessa visdo dialdégica com a participagdo de sujeitos
interagindo entre si, Bakhtin abstrai a ideia do dialogo num sentido amplo, como
podemos ver a seguir em sua obra célebre Marxismo e Filosofia da Linguagem:

O dialogo, no sentido estrito do termo, n&o constitui, é claro, sendo uma das
formas, é verdade que das mais importantes, da interagdo verbal. Mas
pode-se compreender a palavra “dialogo” num sentido amplo, isto €, ndo
apenas como a comunicagao em voz alta, de pessoas colocadas face a
face, mas toda comunicacéo verbal, de qualquer tipo que seja. Por sua

clareza e simplicidade, € a forma classica da comunicagcdo verbal.
(BAKHTIN, 2006, p. 125).

O filésofo ilustra sua ideia com o exemplo do livro, este sendo considerado
um ato de fala impresso e que também é constituido como elemento de
comunicagdo verbal, porém, sem a participacdo, pelo menos imediata, de
interlocutores na discussédo ali contida. Assim sendo, o didlogo existente na
linguagem escrita perfaz uma dimenséo fora do tempo e do espagco meramente

fisicos, levando o leitor a percepgao de um universo de discussao abstrato, mas que

20 termo Alma para Bakhtin significa a experiéncia de si, “sou o tnico em toda existéncia a ser eu-
para-mim”. A alma é a percepgao que o eu tem de si mesmo. (Glossario Bakhtin, 2011, /n: Alma)
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faz parte da realidade de sua propria consciéncia individual. Nesse sentido, na visao
bakhtiniana, o dialogo ndo se trata apenas da comunicagao verbal face a face, mas
das varias relagdes estabelecidas no passado, presente e no futuro.

Depois de toda essa exposi¢cao sobre o conceito de didlogo bakhtiniano, onde
a vida por si mesma é considerada dialégica, podemos perceber trés tipos de
relagdes: relagdo entre objetos, relacdo entre sujeitos e objetos e relagdo entre
sujeitos ativos em uma discussdo. Esta ultima sera objeto de nosso estudo para

melhor concentracao da investigagcdo aqui proposta.

4.2 O PRINCIPIO DIALOGICO E A ALTERIDADE

De acordo com o que vimos até aqui, o principio dialdgico segundo Bakhtin
concentra-se na ideia do movimento ou, num sentido mais amplo, no aspecto
vivencial da linguagem manifestado a partir da atividade dindmica com, no minimo,
duas pessoas (Eu e Outro). O dialogo, portanto, estaria embasado na recepgao e na
compreensao das vozes existentes em um espacgo propicio e comum entre alguém
que fala e alguém que escuta.

Assim, tais interlocutores ao expressar seus pensamentos através da
linguagem produzem um movimento dialégico, mas, para que este movimento seja
efetivo, isto é, para que a atividade dindmica do didlogo aconteca de maneira fluente
e constante, tanto a recepgao quanto a compreensao dos participantes desse
processo precisam de certo desvio no que diz respeito a sua propria consciéncia. Tal
desvio € mencionado por Bakhtin com o termo “refragao”, palavra que merece muita
atencdo em nosso estudo devido a sua importancia no entendimento do conceito de
alteridade aqui proposto. Sendo assim, nas palavras do autor, vamos ver abaixo a
importancia que ele da a esse termo quando o coloca como ponto chave do
processo de formagéo ideoldgica a que a consciéncia pode passar:

Nenhum signo cultural, quando compreendido e dotado de um sentido,
permanece isolado: torna-se parte da unidade da consciéncia verbalmente
constituida. A consciéncia tem o poder de aborda-lo verbalmente. Assim,
ondas crescentes de ecos e ressonancias verbais, como as ondulagdes
concéntricas a superficie das aguas, moldam, por assim dizer, cada um dos
signos ideoldgicos. Toda refragdo ideologica do ser em processo de

formacéo [desvio ideoldgico da consciéncia], seja qual for a natureza de seu
material significante, € acompanhado de uma refragdo ideoldgica verbal,
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como fendbmeno obrigatoriamente concomitante. A palavra esta presente em
todos os atos de compreensdao e em todos os atos de interpretagao.
(BAKHTIN, 2006, p. 36).

Embora no contexto do fragmento a abordagem do signo cultural e do
processo de formacao ideoldgica esteja muito presente, a intencdo nossa é
contextualizar a ideia da refracdo da consciéncia enquanto participante no
movimento do dialogo. Por isso, quando a consciéncia entra em seu processo de
formacado ideoldgica que, por assim dizer, ndo passa de um procedimento de
expressao verbal do sujeito, necessariamente, sofre um desvio ideoldgico devido a
manifestacdo da palavra seja na recepcao, no entendimento e na compreensao dos
sujeitos integrantes do dialogo. Por tal motivo, Bakhtin defende a ideia de que a
ideologia ndo surge a partir de um individuo, uma vez que a consciéncia deste se
constréi por meio das diversas formas de interagdo no meio social estabelecido.
Partindo desse raciocinio, quando dois ou mais interlocutores expéem suas ideias
em um didlogo consciente e com a intengao de atingir determinados objetivos, entéo
pode-se dizer que todos estdo contribuindo com o processo de formacéao ideoldgica
de cada pessoa presente naquele movimento.

A importancia da refracdo é ponto crucial para compreendermos a nogao de
consciéncia constituida, porque o préprio sujeito ira se refletir por meio do desvio de
si mesmo em detrimento do outro. E aqui onde adentramos na “palavra-chave” do
didlogo bakhtiniano, a alteridade. Para o autor, este termo é o fundamento da
identidade das pessoas, pois o individuo se constitui por meio da compreensao do
outro. Em Estética da Criagdo Verbal, ele afirma:

Na existéncia interior do outro, tal como € vivida por mim (vivida de modo
ativo, na categoria da alteridade), o que, de um lado, pertence a existéncia
e, do outro lado, ao dever ser, ndo se situa numa relacdo conflituosa de
hostilidade, mas se constitui num conjunto de fatos que entram em fuséo
organica num unico e mesmo plano dos valores; o outro se beneficia de um
crescimento orgénico do sentido. (...) meu canto ndo se dirige a mim, sou
ativo s a respeito do outro e passivo ante a atitude do outro para comigo;
estou ocupado em trocar dons e fago-o com desinteresse; sinto em mim o
corpo e a alma do outro. (...) Ndo & minha natureza, mas a natureza

humana em mim que pode ser bela, e a alma humana, harmoniosa.
(BAKHTIN, 1997, p. 135).

Mesmo que tenhamos falado sobre a alteridade, quando apresentamos as
ideias de Hannah Arendt, encontramos em Bakhtin certo aprofundamento do
assunto, uma vez que ha uma analise ndo apenas sociolégica do termo, mas

também uma visao que permeia as subareas da filosofia como a ética, a estética e
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inclusive a filosofia da linguagem. Porém, para os objetivos aqui delimitados, nos
restringimos a reflexao inerente ao tema dialogo.

Através da nocgéo de refracdo da consciéncia ja explicado, o sujeito ativo no
didlogo necessita de uma espécie de “abertura interna” para que haja a recepgao e
mais ainda a compreensdo do outro. Podemos identificar o grau de abertura do
individuo com a nog¢ao de alteridade explicada por Bakhtin, isto €, quanto mais o
interlocutor se torna “altero” na conversagdo em movimento, mais poder de
percepgao e entendimento terd com a exposi¢cao do parceiro no didlogo e, mais
ainda, podera inteirar-se das necessidades internas, no sentido mais humano,
daquela pessoa. Com esse deslocamento feito de maneira intencional e voluntaria —
pois a alteridade também & um processo volitivo do ser humano — os participantes
nos atos de fala se conectam de forma mutua e simultdnea formando uma interacao
harmoniosa onde se efetiva assim os objetivos a serem alcangados na discusséo.

Enfim, de acordo com o fragmento, € importante enfatizar a inteira auséncia
do conflito hostil no dialogo e o equilibrio no plano dos valores dos participantes,
pois, do contrario, também identificaremos a auséncia de alteridade em uma das
partes envolvidas, ou seja, se ndo ha a “entrega desinteressada” (BAKHTIN, 1997,
p. 135), na atencéo do “outro”, ndo esta havendo alteridade e o dialogo nao fluira. A
ideia do conflito hostil ndo pode aqui ser confundida com o confronto, pois para
Bakhtin o confronto de vozes no decorrer do dialogo é normal e bom. Em outras
palavras e ainda segundo Bakhtin, ha que se entregar e até “sentir o corpo e a alma
do outro”.(BAKHTIN, 1997, p. 135).

4.3 APLICAGAO DO DIALOGO BAKHTINIANO NO ENSINO DE FILOSOFIA

Diante da exposicdo da filosofia bakhtiniana, o conceito de dialogo
investigado e, como nucleo principal da pesquisa, a analise da alteridade como
principio dialégico, podemos agora transferir todo o estudo feito para a pratica
pedagdgica aplicando o método do dialogo no ensino de filosofia, especificamente
na Educacdo de Jovens e Adultos — EJA. E bom ressaltar que estamos apenas
propondo a aplicagdo do principio dialégico, num sentido tedérico e que um exame

mais apurado com vistas a verificagao real e a eficacia da proposta pode ser objeto
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de levantamento em outra ocasi&o.

Como foi mencionado anteriormente, a metodologia de ensino com a pratica
dialégica propriamente dita € muito pouco utilizada na EJA, e uma das razbes € a
zona de conforto com relagdo a aula tradicional com conteudo transmitido
explicacdo. Uma das alternativas para justificar a mudanca da atual metodologia
para a pratica do dialogo seria a propria experiéncia de vida dos alunos da EJA, que
em sua maioria ja se encontram inseridos no mercado de trabalho e que servirdo de
conteudo para conectar as experiéncias filoséficas contidas no cotidiano com os
termos filosoficos propriamente ditos. Ou seja, o professor da disciplina por meio do
seu conhecimento adquirido em sua graduacao utiliza-se da experiéncia tedrica com
os textos dos filésofos, faz uma minuciosa sele¢ao de conteudos e temas que dizem
respeito as mais diversificadas situagdes existenciais e possiveis; leva esse
conteudo para a discussdo em sala de aula de maneira que abrira inteiro espaco
para as exposi¢des dos estudantes sempre procurando a ocasido mais propicia para
aplicar a teoria com a pratica vivencial dos alunos.

A intencdo ndo é fazer da aula uma completa diversificagdo e jogos de
opinides langadas ao acaso e sem nenhum nexo l6gico sobre o assunto escolhido,
mas sim procurar fazer com que os envolvidos emitam um pensamento ou ideia
demonstrando o minimo de argumentos logicos e validos, organizados com algumas
regras racionais e, principalmente, com senso critico e criatividade na assimilagao do
contexto tedrico com a prépria experiéncia de vida. A interagdo em sala de aula
estabelecida entre os alunos permite uma relagao triade entre o professor, o aluno e
0s seus colegas de classe, e quando essa dinamica leva em consideragado as
experiéncias de vida dos participantes do didlogo, em conexdo com o tema
selecionado pelo professor, o0 jogo de interacédo tende a ser mais rico e produtivo.

A aula de filosofia na EJA seria, mais precisamente, embasada nesse jogo de
interacdes onde o professor coordena o dialogo mantendo a conexao direta com os
alunos e estes, por sua vez, permanecem conectados com o professor e também
com todos os colegas da turma. Mostramos abaixo a figura ilustrativa de como seria

esse jogo de interagao do dialogo em sala de aula:

Figura 2 — Jogos nas interagdes na aula de filosofia
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Fonte: Adaptado de Santos (2013, p. 230)

Veja que a ilustracdo nos remete novamente ao conceito de alteridade
bakhtiniano ja mencionado, ou seja, primeiramente, o coordenador do dialogo, o
professor, fica responsavel em perceber como os alunos apreendem o conteudo do
tema proposto em aula (o professor para os alunos); no segundo momento os alunos
se percebem no contexto do conteudo proposto pelo professor a partir da sua
participagdo e do seu posicionamento na discussao (alunos para o professor); por
fim, ha a observancia de como os alunos se percebem como protagonistas do
dialogo, dando-os a percepgao de serem os responsaveis pela interacédo em sala de
aula (alunos para a alunos).

O professor tera que ser habilidoso para perceber onde nado esta havendo
algum “desvio da consciéncia” no dialogo, isto é, onde ndo esta havendo a ja
explicada “refragcdo” em algumas das fases citadas acima, pois caso isto esteja
acontecendo ou a aula ndo esta sendo levada a sério ou, pior ainda, a prépria
“alteridade” entre os alunos participantes na discussao ndo esta fluindo da maneira
que deveria.

Por meio do jogo interativo, os estudantes serdo motivados, de maneira
natural, ao estudo mais aprofundado dos conteudos dos textos filosoficos e, ao

longo das aulas onde sera colocada em pratica a metodologia dialégica, eles irao
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afixando os conhecimentos exigidos na disciplina, preparando-os assim, para um

mundo mais aberto as conversagdes sempre existentes na sociedade em geral.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Apos todo esse estudo sobre a metodologia das aulas de filosofia para a
Educacdo de Jovens e Adultos — EJA, identificamos muitos argumentos que
possibilitam a execucado da pratica dialégica nas aulas da disciplina e ergue um
horizonte de possibilidades com vistas a reflexao séria sobre o aprofundamento e
melhoramento do processo de ensino e aprendizagem na modalidade citada. De
acordo com a sequéncia do trabalho, podemos considerar as principais reflexdes e
conclusdes elencadas abaixo:

Em primeiro lugar, verificamos que atualmente existe a grande dificuldade em
convencer a maior parte dos alunos da EJA para a importancia das questdes
filosdficas no seio de suas vidas sociais; somado a isso, temos a incompativel
realidade do mundo — principalmente no que se refere aos alunos ja inseridos no
mundo do trabalho — com o conteudo tedrico visto nas aulas tradicionais, por esse
motivo foi mencionada a “zona de conforto” existente tanto em relagado aos alunos
como também aos professores. Essas problematicas nos levaram a crer que as
aulas de filosofia na EJA necessitam de mudanca na metodologia de ensino, como
também, em uma analise mais superficial, apontamos a pratica do dialogo com
vistas ao aproveitamento da pouca carga horaria para as aulas da disciplina em
pauta.

Em segundo lugar, ao investigarmos quatro grandes expoentes da filosofia e
do pensamento universal (Platdo, Arendt, Habermas e Krishnamurti), fomos
amadurecendo a importancia da pratica do dialogo a partir da visdo peculiar de cada
autor. Platdo defende a pratica do didlogo como principio norteador da maiéutica
socratica que tem como principal objetivo levar o individuo a uma investigagao sobre
determinada verdade que pressupde estar adormecida dentro de si mesmo. Em
Hannah Arendt vimos os argumentos sobre a necessidade de agao e discurso entre
os individuos para que os seus atos de comunicagdo e compreensao inseridos no
contexto social sejam repletos de alteridade. Logo em seguida, analisando o
pensamento de Habermas, observamos a importancia dos atos de fala (no dialogo),
com o intuito de se chegar a um consenso universal nos processos de
democratizagdo presentes na sociedade em geral. Por fim, em Krishnamurti,

abordamos a reflexdo de como a consciéncia critico-dialética, adquirida através da
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pratica do dialogo, consegue perceber a si mesma, perceber o mundo ao seu redor,
inclusive os individuos e, ao mesmo tempo, se abrir e estar aberta para o mundo
como um todo. Finalizando essa exposicdo da segunda parte do trabalho,
concluimos que todas essas teorias sobre o dialogo fazem parte da manifestagao do
préprio ato de filosofar, isto €, 0 que esta oculto, implicito na pratica do dialogo em si
é a reflexao filosofica, por isso, conectar as experiéncias de vida dos alunos a
experiéncia filoséfica adquirida nos didlogos seria a grande proeza do professor da
disciplina.

Por ultimo, na terceira parte, que consideramos como o nucleo do trabalho,
argumentamos sobre o tema a partir das ideias de Bakhtin, em um primeiro
momento apresentado o seu conceito de didlogo como atividade dinamica do viver
e, logo em seguida, conectando-o com a ideia de alteridade. Bakhtin caracteriza a
alteridade como principal fator necessario a compreensao do outro como também de
si mesmo, por isso, o dialégica bakhtiniana fundamenta-se em uma dimensao nao
apenas social, mas também ética, estética e linguistica e que se complementam no
préprio jogo existencial do individuo.

O ponto chave que serve de principal argumento para nossa exposicao seria
0 jogo de interacao dialégico presente na aula de filosofia, 0 movimento dindmico
existente no discurso e na fala dos participantes do dialogo e a sensacgao de busca
inesgotavel de conhecimento entre os estudantes quando a conversagao entre eles
flui de maneira natural e sem conflitos. Tudo isso complementa a aula de filosofia
fazendo-a retomar o seu posto inicial nos tempos da antiga Atenas e reviver o que é
essencial no ato de filosofar, a reflexao sobre a vida.

Concluindo, nossa intencdo nao é retirar dos curriculos da EJA o conteudo
tedrico da disciplina de filosofia, mas transformar e diluir esses conhecimentos na
forma de temas problematizados para discussdo em sala de aula, isto é, colocar em
pratica as principais reflexdes filoséficas e leva-las para os alunos na forma de
guestionamentos para disseminagédo por meio da pratica dialégica. Justamente esse
processo de transformacdo de conteudos tedricos em praticas para discussdo em

sala de aula pode ser objeto de futuro trabalho.
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