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RESUMO

O presente estudo, intitulado “COMUNIDADE QUILOMBOLA: praticas pedagogicas de
Cultura popular na perspectiva da Educag¢do Popular no litoral sul da Paraiba” tem como
objetivo analisar a contribui¢do histdrica, cultural social e politica da comunidade quilombola
de Ipiranga no Conde-PB, para a construgao de praticas educativas na perspectiva freireana de
Educagao Popular. Situada, metodologicamente, nos preceitos da abordagem qualitativa de
pesquisa, enquanto pesquisa-agdo, investiga um territorio quilombola de muitas lutas e fatos
sociais relevantes a historia da Paraiba, especificamente do litoral Sul no vale do Gramame.
Para sua efetivamos, nos engajamos como participantes na a¢do educativa com o Coletivo
Aquatune e com a Associagdo de Moradores de Ipiranga, tendo em vista que os sujeitos da
nossa pesquisa sao os educandos e os moradores do territério quilombola de Ipiranga.
Utilizamos como instrumentos de pesquisa; a observagdo sistematica com filmagens e
cobertura fotografica do quilombo para auxiliar na reflexdo da pesquisa-a¢do. Como técnica
para a coleta de dados, fizemos uso da analise de contetdos, a partir das filmagens e das fotos
constituidas durante a pesquisa de campo. Buscamos desenvolver uma andlise critica da
observagao sistematica do territorio quilombola e da Escola Lina Rodrigues, l6cus de nossa
pesquisa, considerando o crescimento populacional das comunidades para melhor interpretar a
realidade, sobretudo no que se refere a conexao de saberes existentes entre a cultura popular e
as praticas de Educagdo Popular do quilombo de Ipiranga no Conde-PB.

Palavras-chave: Educagdo Popular. Pesquisa-Ag¢ao. Comunidade Quilombola. Praticas
Educativas.



ABSTRACT

The present study, entitled "COMMUNITY QUILOMBOLA: pedagogical practices of
Popular Culture in Popular Education perspective on the south coast of Paraiba", has as its
central objective to analyze the historical, cultural, social and political contribution of the
community from Ipiranga in Conde -PB for construction of educational practices in Freirean
perspective of Popular Education. Situated, methodologically, in the precepts of qualitative
research approach, while action research, investigates a quilombola territory of many
struggles and relevant social facts  to the history of Paraiba, specifically in the South coast of
Gramame valley. Order to be effective, we engage as participants in the educational action
with the Aquatune Collective and the Association of Residents of Ipiranga Association,
considering that the subject of our research are the students and the residents of the territory
quilombola of Ipiranga. Used as research tools; systematic observation with filming and
photographic coverage of the Quilombo to assist in the reflection of action research. As a
technique for data collection, we used the the analysis of contents from the shoot and the
photos made during the field survey. We seek to develop a critical analysis of the systematic
observation of quilombola territory and Lina Rodrigues School, locus of our research,
considering the population growth of the communities to better interpret reality, particularly
with regard to the connection of existing knowledge between popular culture and Popular
Education practices in the quilombo of Ipiranga in Conde-PB.

Keywords: Popular Education. Action Research. Quilombo community. Educational
Practices.
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1 INTRODUCAO

A investigacdo apresentada, por meio deste trabalho de conclusdo de curso, tem
constituido minha trajetéria académico-profissional, desde a graduacdo em Filosofia, tanto na
licenciatura como no bacharelado, momento em que tive a oportunidade de participar de um
Projeto de Iniciagdo Cientifica (PIBIC), na area da Educagdo, cujo plano de trabalho
denominava-se “A Implementacao da Biblioteca Digital Paulo Freire”.

E, neste contexto, que surge a conexdo de saberes existentes entre minha formagao
filosofica e a filosofia da educacdo freireana e, dessa jungdo, se desenvolveu minha
monografia de conclusao do curso de graduacao, cujo titulo ¢“O Ensino de Filosofia como
uma Experiéncia Filosofica: da Prdxis Socratica a Filosofia da Educacdo freireana”.
Posteriormente, minha relagdo com o universo da praxis existente na educacdo, aprofunda-se,
quando integrei, como aluno especial, o componente “Educacdo Popular ¢ Economia
Solidaria”, ofertado no PPGE no periodo letivo de 2011.2.

Esta oportunidade me levou as discussdes de assuntos referentes a educagdo popular,
ao ensino de Filosofia a Economia Solidéria, & pesquisa-agdo e as manifestagdes culturais
existentes como praticas educativas formais e informais. Este processo me levou a evidenciar
um olhar ainda mais diferenciado, sobretudo nas praticas que desenvolvo no municipio de
Conde-PB, onde atualmente sou professor do quadro efetivo do governo estadual na
educacao basica, tendo como foco de atuacdo a Educacao de Jovens e Adultos, acreditando
que “nao ha ensino sem pesquisa e pesquisa sem ensino, esses fazeres se encontram um no
corpo do outro” (FREIRE, 1998, p. 32),se avolumaram, sobretudo, quando me aproximei da
realidade dos alunos afros descendentes, a partir de uma feira de ciéncias realizada na Escola
Estadual Joao da Cunha Vinagre, no municipio de Conde - PB. Na oportunidade, como
culminancia nesta atividade, que sugeri a esses alunos uma tomada de fotografias sobre o
cotidiano deles, a partir das variadas fotos registradas, tanto por celulares quanto por
maquinas fotograficas. Ao avaliar os resultados deste trabalho, uma foto em especial chamou
a minha atencdo: a fotografia do grupo de cultura popular “Coco de Roda Novo Quilombo”,
dos remanescentes de quilombolas do Ipiranga no Conde-PB. Entdo, com ajuda dos alunos,
fui a campo e me descobri um universo rico em cultura afro e saberes populares em dois
Quilombos com mais de 200 anos de existéncia e, principalmente com a histéria da formagao
do povo paraibano do Litoral Sul. Nessa relagdo com a comunidade entrei em contato com

objeto de estudo desta pesquisa-acdo, o Coco de Roda Novo Quilombo, manifestagdo do
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grupo de cultura popular da comunidade Quilombola Ipiranga-PB, que regularmente organiza
a festa do Coco de Roda, a qual retine mais de 300 pessoas, entre brincantes e simpatizantes.

Estas vivéncias fomentaram minha percepcao de pesquisador, ao propor este Trabalho
de Conclusdo do Curso de Especializagdo. Desse modo, a presente monografia encontra-se
estruturada em trés Capitulos.

No primeiro capitulo, abordamos o percurso histérico e metodoldgico da presente
pesquisa-agao, realizado no territorio quilombola.

No segundo capitulo, apresentamos o debate sobre Cultura Popular ¢ Coco de Roda,
no Brasil, situando também a cultura quilombola e a origem do Coco de roda na Paraiba,
especificamente no quilombo de Ipiranga no municipio de Conde-PB

No terceiro capitulo, destacamos a Educagdo Popular, nos seus aspectos histdricos,
bem como evidenciamos seus elementos constituintes, elucidando, a partir disto, os desafios
e as perspectivas que a Educagdo Popular enfrenta na contemporaneidade.

Por fim, apresentamos as consideragdes conclusivas a que foi possivel chegar,

considerando o percurso metodoldgico e os objetivos propostos.
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2 PERCURSO HISTORICO E METODOLOGICO DO ESTUDO: A PESQUISA-
ACAO COMO CAMINHO

A opcao tedrico-metodoldgica deste estudo emerge da construgdo da cultura popular,
e da Educacao Popular como objetos de estudos, sobretudo quando da elaboracdo do nosso
projeto para selecao de mestrado do PPGE e, posteriormente, da participagdo na selecdo do
Curso de Especializagio ofertado pela UEPB, nos quais assumimos como objetivo analisar a
contribuicao histdrica, cultural social e politica do Grupo “Coco de Roda Novo Quilombo”,
da comunidade quilombola de Ipiranga no Conde-PB no favorecimento das conexdes entre os
saberes historicos dessa cultura popular e a Educag@o Popular na perspectiva freireana.

Cabe salientar que, metodologicamente, este estudo, optou por realizar uma pesquisa-
acdo pelo fato estarmos inserido em um Projeto de intervencao desenvolvido por meio do
Proext 2013, denominado “Programa de Etnodesenvolvimento: agdes otimizadoras para
desenvolver o potencial econdmico-cultural das comunidades quilombolas do Gurugi e
Ipiranga-PB”. O mesmo visava a formacdo das identidades e a valorizagdo do territorio,
sobretudo para os sujeitos remanescentes de quilombolas que estudam na Escola Municipal
Lina Rodrigues.

Como fio condutor do nosso estudoestdo os conceitos tedricos e instrumentos
metodologicos proprios da pesquisa-agao, que dao conta dos fenomenos de emergéncia étnica,
juntamente com as relagdes inter-étnicas inclusas e, mais especificamente, relacionadas ao
caso da comunidade de remanescentes de Quilombo do Ipiranga, localizada no Litoral Sul do
estado da Paraiba, no municipio de Conde. Nesta locailidade estdo os protagonistas desta
pesquisa-acdo, abordagem relevante a pesquisa cientifica por propiciar o engajamento das
classes populares e a ampla interagdo entre os sujeitos pesquisados e os demais participantes.

Assim, considerando a relevancia e o aumento das produgdes acerca desta perspectiva

metodologica,

Entre as diversas defini¢des possiveis, daremos a seguinte: a pesquisa-agao ¢
um tipo de pesquisa social com base empirica que é concebida e realizada
em estreita associacdo com uma a¢ao ou com a resolugdo de um problema
coletivo e no qual os pesquisadores e os participantes representativos da
situacdo ou problema estdo envolvidos de modo cooperativo ou participativo
(THIOLLENT, 1994, p. 14).

Uma das possibilidades da pesquisa-acdo ¢ produzir conhecimento sobre a

problematica investigada se d4 na aquisi¢do de experiéncia por parte dos sujeitos envolvidos
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no processo, fazendo avancar em um dado debate, discussdo ou embate sempre buscando o
envolvimento organico com um processo social que possibilita obter informagdes especificas,
diferentemente dos processos padronizados. Os saberes populares advindos deste processo sao
levados a sério, pois oque se deseja é saber algo, saber que se sabe algo e saber como saber
que se sabe algo e, assim, a pesquisa-a¢do vai agregando vdrias técnicas de pesquisa social,
trazendo como sua maior exigéncia a acdo dos sujeitos da situac¢ao investigada. Constitui-se
deformas, técnicas e modos proprios de resolver problemas e organizar agdes, nunca
esquecendo a questdo central que ¢ a producdo do conhecimento. Desenvolve formas de
argumentacao e de raciocinio que valorizam as regras logico-formais, tanto com base em
critério estatistico, para alternativas de flexibilidade no raciocinio, quanto com base em
hipoteses e situagdes comunicativas, para compreender uma linguagem e conhecer a natureza
discursiva do que esta sendo dito sobre os valores de verdade histérica para a resolucdo de
problemas atuais. Neste sentido, Na pesquisa-acao, os pesquisadores desempenham um papel
ativo no equacionamento dos problemas encontrados, no acompanhamento e na avaliagao das
acdes desencadeadas em funcdo do problema (THIOLLENT, 1994, p. 17).

Assim, conforme sustente este autor, devemos entender o conhecimento como uma
aproximacdo da realidade tomando como referéncia as ideias plausiveis que tém sentido,
acreditando nas suas previsdes, reconhecendo que estas nao estdo baseadas, necessariamente,
em calculos varidveis de ordem subjetiva, mas respeitando o padrao convencional da pesquisa
social com seus esquemas hipotéticos com base estatistica. Nesta abordagem, a
experimentacdo s6 ¢ considerada valida quando os resultados sdo idénticos,
independentemente dos pesquisadores que realizam, estabelecendo a regularidade das leis e
teorias explicativas da realidade.

E, dessa forma a categoria Cultura Popular ira nortear todo o processo dessa pesquisa-
acdo, com diferentes niveis no local com os individuos, grupos, movimentos de classe e as
instituigdes publicas com seus aspectos quantitativos, utilizando dos recursos estatisticos

classicos, com técnicas de amostragem e os aspectos qualitativos.

A nosso ver, na pesquisa-agdo se devem manter algumas condi¢des de
pesquisa e algumas exigéncias de conhecimento associado ao ideal cientifico
que, contrariamente a uma certa opinido corrente, nao se confunde com o
positivismo ou qualquer outra circunstancia ideologica da ciéncia (Ibidem, p.
20).

Relacionando sempre conhecimento e agdo, na produ¢dao do conhecimento aos campos

econdmico, politico e social e, dandoum sentido as agdes realizadas ¢ que oconhecimento
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produzido possibilitara o estabelecimento de condi¢des para a transformagdo da realidade
favorecendo a possiveis niveis de mudancas locais. Todavia, a transformagdo da sociedade
global requisita ao pesquisar encarar a questao da agdo transformadora como necessidade de
clareza dos objetivos de conhecimento e, de acdes para definir as disponibilidades de recursos

materiais e intelectuais existentes no momento atual do processo de pesquisa-acao.

Numa pesquisa-agdo sempre € preciso pensar, buscar ou comparar
informacdes, articular conceitos, avaliar resultados, elaborar generalizagdes
e etc. Todos esses aspectos constituem uma estrutura de raciocinio
subjacente a pesquisa (THIOLLENT,1994, p. 27).

Na pesquisa-agdo, recomenda-se que se mantenha, sempre, a fungdo politica em prol
dos valores e do fortalecimento dos grupos, na constru¢do de estratégias nas relacdes que os
sujeitos estabelecem com seus oponentes, respeitando as indagagdes acerca dos valores que
operam mediante a a¢do planejada. Resguardas as questdes de acerca das concepgdes que
regem a pesquisa-acdo, algumas regras de conduta devem existir, pois todas as partes tém
direito de interromper a experiéncia, caso os objetivos estabelecidos ndo sejam respeitados.
Defende-se ainda que nenhuma das partes possa restringir a divulgagdo dos resultados. De

acordo com Richardson

O pesquisado deve ajudar a criar um ambiente de confianca entre ele, os
integrantes e a comunidade. Deve conscientizar os membros do grupo, no
sentido de uma responsabilidade compartilhada por todos os integrantes
(RICHARDSON, 2003, p. 155).

Em nossa trajetdria, iniciamos nossa escolha a partir das delimitagcdes para pensar o
convivio escolar, social e cultural da comunidade envolvida nesse estudo. Sendo assim, o
objeto de estudo dessa pesquisa esta situado na manifestacao cultural do Coco de Roda Novo
Quilombo, em Ipiranga e, na forma de pensar do educando jovem e do adulto. Por isso, tem
como foco a manifestagdo da educagdo popular na realidade da danga do Coco de Roda, em
uma abordagem teorico-critica, acerca do universo cultural do “Coco de Roda” e de todos,
tanto na sala de aula quanto nas aulas ao ar livre no contexto da comunidade envolvida. Ou
seja, a0 mesmo tempo em que analisaremos se o Coco de Roda expressa conexdes entre
saberes historicos dessa cultura popular e da propria educacao popular, também analisaremos
a influéncia do projeto de intervencao que estamos desenvolvendo na Escola Municipal Lina
Rodrigues, baseado no estudo humanistico e filoséfico na esfera do conhecimento, centrado

na Educacdo Popular. Esta opc¢do transita por uma nova linguagem filosofica, cuja fungao
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possibilita a compreensdo e a interpretacdo de ser cidaddo. Sendo assim, temos que
acompanhar essas transformacgdes, pois a educacdo do nosso pais precisa da filosofia para
manter vivos os valores éticos, morais, culturais, sociais e genealdgicos da sociedade, bem
como da educacdo popular para valorizar os saberes populares e a indissociabilidade entre
educagao e politica.

Neste sentido, essa pesquisa-acao possibilita a todos os jovens e adultos uma busca de
conceitos fundamentais como virtude, justi¢a, cidadania, dignidade humana e espirito de
equipe. A filosofia tem a responsabilidade de possibilitar a integracdo entre os humanos e a
autonomia, favorecendo ao exercicio da autonomia na busca pela libertacdo de todas as
formas de opressao.

A filosofia, nos moldes de seu paradigma mais contemporaneo, oferece aportes para
reflexdo sobre as questdes de etnodesenvolvimento que permeiam o recorte dessa pesquisa-
acdo. Assim, possibilitar a investigacao desse objeto de estudo (o Coco de Roda), unindo a
filosofia e a prdxis em discussdes que possam ancorar a valorizacao das representatividades
do territdrio e a formagdo de identidades autonomas em sua propria cultura, desconstruindo
conceitos criados por uma classe dominante em detrimento dessa cultura popular, nos
estimula para o reconhecimento da necessidade de aprofundar as discussdes sobre essa
tematica, a partir do convivio na sala de aula, precisamente nas aulas de filosofia, as quais
remetem os estudantes, originarios da cultura afro-descendentes, aos conflitos de identidades,
gerados pelas questdes étnicas raciais e socioeconOmicas na historia das matrizes que
construiram o povo brasileiro.

Contudo, muitos se sentem desestimulados a participar do processo ensino e
aprendizagem, ocasionando, além da evasdo, uma construcdo imaginaria que a educagdo nao
serve como meio de formagdo identitaria. Sendo assim, alguns desses sujeitos nao acreditam
que a educagdo possa favorecer a valorizagdo dessas minorias. Enquanto isso, outros veem
nas aulas de filosofia a possibilidade de estabelecer discussdes acerca desse assunto,
instaurando na sala de aula espaco publico capaz de levantar discussdes sobre sujeitos
considerados “invisiveis” por nossa sociedade, em muitas situagoes.

Nesse contexto, o ensino de Filosofia estd em processo de reintroducao, visando o
ensino critico e oferecendo as criangas, aos jovens e aos adultos a possibilidade de entender
melhor o mundo, o ser e o outro, no universo social em que vivem. Sendo assim, a agdo
proposta pelo nosso projeto de intervengao visa contribuir com uma formagao para o exercicio

da cidadania.
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Portanto, como nossa pesquisa tem como objeto de estudo o Grupo “Coco de Roda
Novo Quilombo”, abordar aspectos qualitativos sobre sua realidade histérica, social,
econOmica e cultural. Entretanto, apesar disto, faremos uso de dados quantitativos da Escola
Municipal Lina Rodrigues, outros divulgados pelo INCRA e obtidos nas pesquisas do IBGE,
objetivando contextualizar a realidade Quilombola de Ipiranga também em numeros, visto
que, como dissemos inicialmente, o universo da pesquisa a ser investigado ¢ um territorio
Quilombola da Paraiba, especificamente do litoral Sul no Vale do Gramame.

Nossa inser¢do enquanto participante do projeto de Educacdo da Escola Lina
Rodrigues. No processo de coleta de dados, faremos uso de instrumentos e técnicas, tais
como: a entrevista com roteiro semiestruturado, o grupo focal acompanhando o uso de
filmadora e formulario para identificagdo do perfil dos entrevistados do grupo, a observagao
sistemdtica e uma cobertura fotografica do quilombo, para auxiliar na reflexdo da pesquisa-
acdo. Assim, como afirma Thiollent (1994, p. 19), “a pesquisa-acao ¢ um tipo de pesquisa
social com base empirica que € concebida e realizada em estreita associagdo com a
coletividade do pesquisador e com os participantes representativos envolvidos”.

A técnica que utilizaremos para a analise de dados sera a técnica da analise do
contetdo, tendo como foco as filmagens e as fotos coletadas durante a pesquisa de campo,
analisaremos, também,de modo critico-reflexivo, os espacos do territério e da escola Lina

Rodrigues, assegurando uma melhor interpretacao da realidade dos envolvidos nesta pesquisa.
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2 CULTURA POPULAR E COCO DE RODA

2.1 CULTURA POPULAR NO BRASIL

A cultura popular no Brasil tem se processado por meio de textos, musicas, roupas,
instrumentos, coreografias, gestos, casas, sobretudo pelos saberes populares. Reconhecer estas
manifestagdes requisita recuperar as matrizes do nosso povo para, vislumbrar com clareza a
memoria, através da qual, a historia de nosso pais vem sendo contada, cantada e ensinada, de

geragdes para geragdes. Para FAVERO (983, p. 24),

A cultura popular utiliza instrumentos ¢ métodos préoprios de trabalho,
instrumentos que se estruturam e se definem a partir das necessidades da
comunidade a qual se destinam, numa preocupagdo de atender as suas
solicita¢des, utilizando motivagdes adequadas a realidade

Ainda, para este autor “a existéncia humana € existéncia de pessoa em comunidade, ou
seja, comunicagdo de valores de pessoa a outra”(FAVERO, 1983, p. 15) e ¢, sobre esses
valores, que a cultura brasileira se firma e se reafirma nas historias das matrizes do nosso
povo, seja ela: indigena, negra ou ja da mesticagem europeia. Estas vivéncias, juntas,
formaram quem somos hoje, como povo de cultura bastante miscigenada.

Todavia, tratar da categoria cultura no Brasil nos exige penséd-la no contexto da
totalidade social, ou seja, entenderem que condicdes historicas, sociais, politicas e econdmicas
a cultura se forma na sociedade em que vivemos.

Assim, conforme Favero (1983, p. 15), “a natureza exprime o que ¢ dado ao homem e
a cultura ¢ o que ¢ feito pelo Homem” e, dessa forma, tanto um texto como este, como uma
casa ou uma danca popular, a exemplo do coco de roda, sdo formas de manifestacoes da

cultura criadas tanto por homens quanto por mulheres. Favero, ainda, argumenta que:

A cultura popular ¢ um exemplo do outro de reformismo, do reformismo que
¢ apenas manifestacdo de uma atitude revoluciondria concreta. Ela ndo ¢
uma adaptacgdo, feito na defesa do passado, as novas exigéncias surgidas da
realidade. Ela resulta, é certo, de uma atividade adaptada as circunstancias
do momento histérico, mas que se adaptam ao futuro (FAVERO, 1983, p.
16).

Contudo, apesar de reconhecermos a complexidade que envolve estas questdes, no

Brasil, nossa cultura ¢ elaborada e processada de diversas formas: nossa moradia transmite
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cultura, nossos textos transmitem e omitem cultura, assim como as dangas populares
vivenciadas nos quatro cantos do territdrio brasileiro. Os quilombos, a exemplo disso, sdo os
territorios da nossa nacao que carregam em si uma heranga africana, rica no que se refere a
diversidade cultural, pouco reconhecida em termos de politicas publicas que fortalecam, cada
vez mais, essa matriz formadora de grande parte do povo brasileiro, sendo esse povo os
negros e os mesti¢os de nossa nagao.

Mediante estas questdes, refletimos sobre os significados do termo cultura? Para os
gregos, cultura significava a PAIDEIA, ou seja, toda a formagdo do povo grego em todos os
seus aspectos. J& para Laraia (1996, p. 25), o conceito de cultura utilizado atualmente foi
definido pela primeira vez no século XVIII por Edward Taylor (1832-1917).

O autor explica que o conceito de Taylor definia cultura:

Em seu amplo sentido etnografico ¢ este todo complexo que inclui
conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra
capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade (LARAIA, 1996, p. 25).

Ao abordar a cultura como um conceito antropologico, Laraia (1996, p. 105) também

afirma que:

Cada sistema cultural esta sempre em mudanca. Entender esta dindmica ¢
importante para atenuar o choque entre as geracdes e evitar comportamentos
preconceituosos. Da mesma forma que ¢ fundamental para a humanidade a
compreensao das diferengas entre povos de culturas diferentes, ¢ necessario
saber entender as diferencas que ocorrem dentro do mesmo sistema.

Igualmente, a concepgao de cultura popular tem uma génese, uma trajetéria ¢ uma
atualidade. E nesse movimento de desenvolvimento que evidenciamos as conexdes existentes
entre cultura popular e educacao popular, considerando que anos 1960 ambas eram tratadas e
modo integrado, como se uma se fundisse na outra.

Em conexdo com o contexto mais amplo, na América Latina, as classes populares e
com os trabalhadores empobrecidos, sem condi¢gdes de reproduzir dignamente a sua vida
material e espiritual, também desenvolveram articulagdes, movimentos e lutas em defesa dos
seus direitos, utilizando-se da cultura popular como defesa, uma espécie de escudo conta a
opressao da elite dominadora. Especialmente entre os anos 1960 e 1990 foi se gestando uma

concepgdo diferenciada de cultura popular, se desvinculando da concep¢do hegemonica da



21

cultura estabelecida pela burguesia no territério brasileiro, a chamada cultura erudita,

desenvolvendo uma hierarquia cultural no Brasil, pois como afirma Gruppi (1978),

Uma cultura ¢ subalterna, precisamente, enquanto carece de consciéncia de
classe, enquanto ¢ cultura de classe ainda ndo consciente de si mesma. Com
efeito, Gramsci sublinha como tal cultura hegemonica (GRUPPI, 1978, p.
91).

A origem da concepcdo de cultura ¢ antropoldgica, pois conforme Laraia (1996, p.
46), “o homem ¢ resultado do meio cultural em que ele foi socializado. Ele ¢ um herdeiro de
um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia adquirida pelas
numerosas geracdes que o antecederam”. A cultura popular, dessa forma, decorre do modo de
producdo da vida em sociedade que, na América Latina e também no Brasil, emerge a partir
da luta das classes populares ou nos embates e confrontos dos trabalhadores mais
empobrecidos na defesa de seus direitos. Assim, dependendo da organizagdo que integram, os
trabalhadores chegam, inclusive a defender e a lutar pela constru¢do de uma nova ordem
social.

E, neste sentido que a cultura popular, definitivamente, deixa de ser uma pratica neutra

e ganha o significado de ato politico, como posto nas defini¢des de Gramsci (2004):

Uma pessoa ¢ culta, no significado mais nobre do termo,se por cultura
entendamos nao simplesmente riqueza de conhecimentos intelectuais, mas
capacidade de realizar o proprio dever e de compreender seus semelhantes
respeitando todo o principio, toda opinido, e toda fé que seja sinceramente
professada (2004, p. 99).

Evidencia-se, assim, que as possibilidades para formagao politica com vistas a um agir
critico esta intimamente relacionada as lutas de organizacdo das classes populares, nas quais a
conscientizagdo sobre o poder da cultura popular tem papel preponderante. E por isso que,
segundo Soares(2000, p. 375), “€ necessario organizar a cultura criando as condigdes
imprescindiveis a conquista de uma consciéncia superior”. Tudo isso, indica a necessidade de
reconhecer o0 movimento do povo em busca de direitos como formador e também de voltar a
reconhecer que a vivéncia organizativa e de luta ¢ formadora. Para a cultura popular, o
trabalho educativo, tanto na escola quanto dos espacos ndo formais, visa formar sujeitos
capazes de transformar realidades sociais excludentes. E, neste sentido, que ela se constituiu,
a0 mesmo tempo, como uma agao cultural, um movimento de educagao popular e uma teoria

da educacao pela cultura.
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2.2 CULTURAQUILOMBOLA E A ORIGEM DO COCO DE RODA: CENAS DO BRASIL
E DAPARAIBA

Segundo Almeida (2002, p. 88),a primeirasdefini¢do do que seria um quilombo esta
datada de 1740, conceituada como “toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco,
em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele”.
Para o autor, hd uma série de erros neste conceito, inoperante para a conceituacao do
quilombo na atualidade. Dois séculos depois, naConstitui¢do Federal de 1988 (CF/88), o
quilombo surge como uma remanescente no¢ao, um tanto quanto incomoda aos antropdlogos,
j& que esta indica, por exemplo, algo que ja ndo existe ou que se encontra em processo de
desaparecimento.Tal termo, portanto, “deve ser ressemantizado, procurando discutir ndo o
que foi o quilombo, mas sim como essa autonomia foi sendo construida historicamente, logo,

considerando o que ele ¢ no presente” (ALMEIDA,2002, p. 98). Assim,

O termo quilombolas traz a tona a historicidade desses sujeitos sociais e dos
conceitos que os representam, “kilombo significava sociedade de homens
guerreiros no Brasil colonial (CALDART, 2012, p. 645).

A denominacdo quilombola passou a designar homens e mulheres, africanos e
afrodescendentes, que se rebelavam ante a sua situacao de escravizados e fugiam das fazendas
e de outras unidades de producdo. Refugiando-se em florestas e regides de dificil acesso, onde
reconstituiam seu modo de viver em liberdade, no sistema escravista, o termo quilombola
passou por releituras e foi adquirindo outros significados, como o de sujeito de direitos,
resultante de conquistas juridicas do movimento negro perante o Estado brasileiro, tendo
como fonte original o continente africano.

Assim sendo, o quilombo surge como uma forma de organizagdo, de luta, de espaco
conquistado e mantido através das geragdes. Portanto, o resgate deste termo aparece como um
conceito socioantropolégico, ndo exclusivamente histdrico, o que acaba por proporcionar:o
aparecimento de novos sujeitos sociais ampliando e renovando os modos de ver e viver a
identidade negra; e, a0 mesmo tempo, permite o didlogo com outras etnicidades e lutas
sociais, como a dos diversos povos indigenas no Brasil.

Se a fundamentagdo da definicdo de um quilombo torna-se inoperante a partir da fuga
e da resisténcia,fuga aqui entendida em um processo histérico no qual os escravos fugiam dos
seus senhores, resistir torna-se a pedra de toque para a afirmacao étnica destes individuos.

Resistir as questoes de desemprego, a discriminacao racial, a posse indevida das terras que
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ocupam, entre outras, e retomando o termo remanescente, 0 que esta em jogo ¢ a manutencao
de um territério como reconhecimento do processo historico de espoliagao.

E a partir da (CF/88) que se reconhece pela primeira vez os direitos a terra das
comunidades quilombolas. Em seu art. 68, do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias (ADCT), consta que “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 1998).

Anos depois, no Decreto n® 4887, de 20 de novembro de 2003, Art. 2°, consideram-se
remanescentes das comunidades dos quilombos “os grupos étnico-raciais,segundo critérios de
auto-atribuicao, com trajetdria histérica propria, dotados de relagdes territoriais especificas,
com presun¢do de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica
sofrida”. Contudo, a primeira demanda para o reconhecimento destas populagdes ndo parte do
Estado, mas do reconhecimento de uma identidade diferenciada pelos proprios sujeitos sociais
que assim a reivindicam. Nos moldes de uma consciéncia étnica, o sentimento de
pertencimento a uma comunidade étnica, organizada de uma forma politica, juntamente com o
sentimento de ser diferente, aqui podendo ser entendida como identidade diferenciada,
resultando em uma comunhao desses individuos que se uniriam e se organizariam socialmente
e politicamente, pois segundo Ayala (1987, p. 12):“No Brasil, como em outros paises da
América Latina, essa tendéncia ¢ explicada, em parte, pelo fato de serem paises novos e
dependentes. A procura do tipico, ¢ um dos meios de afirmacgdo da identidade nacional”.

Reconhecendo a essas comunidades o direito a terra como direito ancestral, estes
sujeitos tornam-se sujeitos historicos e aqui poderiamos incorrer no erro de presumir que os
quilombos de antigamente, aqui definidos como quilombos histéricos, sdo os mesmos
quilombos que podemos encontrar na atualidade. Falar dos quilombos e dos quilombolas no
cenario politico atual ¢é, portanto, falar de uma luta politica e, consequentemente, uma reflexao
cientifica em processo de constru¢do. O termo quilombo até recentemente era de uso quase
exclusivo de historiadores que, por meio da documentacao disponivel ou inédita, procuravam
construir novas abordagens e interpretacdes sobre o passado da cultura popular da nossa

nagao.

Assim, nao cabe mais analisar as praticas culturais populares como
sobrevivéncia do passado no presente, pois independente de suas origens,
mais remotas ou mais recentes, mais proximas ou distantes geograficamente,
elas se reproduzam e atuam como parte de um processo historico e social
que lhes da sentidos no presente, que as transforma e faz com que ganhem
novos significados (AYALA, 1987, p. 52).
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Até 2003, o Ministério da Cultura (através da Fundagdo Cultural Palmares -FCP) era
responsavel pelas questdes relativas a delimitagdo das terras, sendo que, ap6s o decreto n°
4887/2003, esta competéncia passa para o Ministério do Desenvolvimento Agrario, sendo
responsabilidade do Instituto Nacional de Colonizac¢do e Reforma Agraria (INCRA) a
expedicao dos respectivos titulos. Os estudos realizados com as comunidades para a
expedi¢cao dos seus respectivos titulos de terra sao orientados pela Instrugdo Normativa n°57,
de 20 de outubro de 2009. A Fundagdo Cultural Palmares ficou o encargo de emitir as
certiddes de autorreconhecimento das comunidades 13 remanescentes de quilombos. Esta, por
sua vez, registra a presenca de 1820 comunidades de remanescentes de quilombos no Brasil,
sendo que destas, 45 se encontram no Estado da Paraiba. Segundo Demestshuk (2013), dessas
45 comunidades, 36 estdo passando por um historico processo de auto-reconhecimento das
comunidades quilombolas na Paraiba.

Apo6s 125 anos libertos da escraviddo, os remanescentes de quilombos no Brasil ainda
lutam por insercdo social, politicas publicas, reconhecimento étnico e regularizagao dos
territorios onde vivem. Na Paraiba, das 45 comunidades quilombolas identificadas pela
Fundacao Cultural Palmares (FCP), 36 possuem o Certificado de Auto-reconhecimento, sete
estdo em processo de reconhecimento e duas ainda ndo deram entrada. Mesmo assim, 0s
descendentes de negros escravos ainda lutam pelo direito a terra onde seus antepassados
trabalharam, viveram e morreram. A Unica comunidade que estd proxima de receber o titulo
de posse das terras onde vivem ¢ a Bonfim, em Areia, faltando apenas a conclusao da
desapropriacdo de uma pequena propriedade. Por fim, hd cerca de 5 mil quilombolas no
estado e a grande maioria trabalha na agricultura, constru¢do civil e servigos domésticos

AACDE, 2012.

Na Africa, a palavra kilombo é originaria dos povos de lingua banto, e tem a
conotag¢ao de sociedades guerreiras, constituidas por homens oriundos de
diversas linhagens e organizados em estruturas centralizadas de baixa
disciplina militar (CALDART, 2012, p. 645).

Em suma, os termos quilombo e quilombola foram utilizados para caracterizar os
sujeitos e grupos sociais organizados em torno da contestacio ao sistema escravocrata. Porém,
o termo quilombo foi traduzido por africanos e afrodescendentes para caracterizarem seus
territorios de resisténcia ante o sistema colonial escravista, pois os quilombolastornaram-se
os seus habitantes, aqueles que se rebelavamcontra a situacdo de escravizagdo e

marginalizacdo em que se encontravam: forgosamente inseridos em um contexto de
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exploragdo, submetidos a exaustdo, capturados e arrancados de seus territorios originarios,
comprados e vendidos como mercadorias.

Assim, as comunidades quilombolas sdo formas de organizacdes de pessoas e grupos
sociais de origem africana que resistiram a escravizagao a que foram submetidas pelo sistema
colonial europeu, inaugurado nos séculos XV e XVI e, nessa relagdo colonial, a Africa e a
América eram criadas como espagos habitados por povos primitivos, selvagens e atrasados,
enquanto a Europa nascia como vetor da civilizagdo, da modernidade e de seu
desenvolvimento capitalista, projetado como uUnico caminho a ser seguido por toda a
humanidade.

Contudo, apesar da classe dominante estimular o acesso ¢ a produgdo de uma cultura
hegemonica, a cultura e a identidade negra foram sendo tecidas como instrumentos de
afirmacao das proprias origens, de sua ancestralidade e de seus saberes. Quando se rebelavam,
fugiam e constituiam os gquilombos, organizavam-se enquanto quilombolas, identidade que
passava a representar os sujeitos da resisténcia, constituindo, inclusive, uma cultura
quilombola. Expressa, por exemplo, em dangas como a capoeira e Coco de Roda, sendo esta
ultima uma manifestacao cultural tipica da cultura quilombola brasileira, a partir da qual sao
observadas as defini¢des da existéncia da cultura popular:

1. Pelas relagdes com os sujeitos;

2. Pela intencionalidade de educar;

3. Pelo processo de ensino aprendizagem de transmissdao de conhecimentos dos mais
velhos para com 0s mais jovens;

4. Pelos planejamentos, deliberagdes e organizacdes das ideias pedagogicas realizadas.

Trazemos, a seguir, registros de nossas vivencias junto as comunidades quilombolas,

de modo a ilustrar representagdes destas manifestacdes.
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1 — Alunos da Escola Municipal Lina Rodrigues-PB dangando Coco de Roda.

Fonte: Arquivo pessoal, 2012.

Assim, desses povos de direito da nossa nagdo € que surge a manifestagao definida
como “Coco de Roda”, que tem origem no Nordeste brasileiro, especificamente no estado de
Alagoas. E uma danga popular que faz parte do folclore nordestino, uma mistura de musica e
poesia, com aspectos e coreografias tipicos, destacando-se pela originalidade e pela
representagdo do povo negro no territorio brasileiro. E dancada de forma expressiva nos
estados do Rio Grande do Norte, Piaui, Pernambuco, Paraiba, Sergipe e Bahia, conhecida
como “Coco praieiro, Samba de Coco, Samba de Aboio, Corrido de Reza, Bate - Bat e de
Coco de Roda” (VILELA, 1980, p. 15).

Ilustramos esta manifestacdo da cultura popular, a seguir:



27

2 — Danga do Coco de Roda — Novo Quilombo-PB.

Fonte: Arquivo pessoal, 2012.

A danga do Coco de Roda no Brasil, defendida por folcloristas, ¢ de origem indigena.
Porém, outras correntes afirmam que sua criacao ¢ africana. Mas, como no Brasil prevalece a
miscigenagdo, € notorio que tanto a matriz indigena quanto a matriz africana, sdo responsaveis
pela expressdo cultural do Coco de Roda no Nordeste brasileiro, pois nela sdo encontrados
elementos étnicos dessas duas matrizes, sendo impossivel destacar maior influéncia de uma
sobre a outra.

Contudo, esse ndo ¢ o nosso objetivo ampliar este debate, e, sim destacar a sua
influéncia na Educagdo Popular, pois durante muito tempo essa problematica da genuina
origem, deu espaco ao preconceito religioso e ao menosprezo cultural da elite detentora da
cultura hegemodnica. Novas pesquisas e interpretagdes sao o que destacamos acerca dessa rica
manifestagcdo cultural do nosso povo. Esclarecemos, porém, que a mesma sera evidenciada no
préoximo capitulo, no qual serd abordada a danga do “coco de roda” existente no municipio do
Conde-PB, assim como perseguiremos a percepcao acerca da contribuicdo dessa manifestacao

cultural na educacdo popular, especialmente no vale do Gramame no municipio de Conde.
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2.3COCO DE RODA NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE IPIRANGA NO CONDE-
PB

Antes de abordarmos a manifestacdo do Coco de Roda Novo Quilombo, faz-se
necessario recuperarmos elementos da comunidade onde ele se desenvolve.

Inicialmente, o Quilombo de Ipiranga foi uma terra habitada pelos indigenas da nagdo
Tabajara, povo que sofreu um longo processo de expulsao das suas terras pelos colonizadores
europeus. Posteriormente, com o inicio da escravidao do povo africano no Brasil, os negros
tiveram diversas formas de resisténcia ao sistema escravocrata, uma das mais importantes foi
a formacgdo dos quilombos, a qual marca a formacdo dos territdrios negros no Brasil. Ele
encontra-se localizado entre o Vale do Rio Gurugi e do Rio Gramame, litoral Sul paraibano,
no municipio do Conde. H4 pelo menos quatro geracdes este territdrio € habitado por familias
negras descendentes de negros escravizados e ¢ nesse contexto que nosso estudo estd sendo

desenvolvido.

Figura 3 — Rio Gurugi, que da acesso as comunidades quilombolas de Gurugi e Ipiranga no municipio
do Conde-PB.

Fonte: Arquivo pessoal, 2012.

Os povos quilobolas estdo inclusos nas populagdes do campo, a partir da

promulgacdodo Decreto n® 7.352, de 4 de novembro de 2010, que alterou a definicdo de
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“populagdes do campo”, incluindo os quilombolas nessa nova defini¢do, como vemos no
Art. 12, § 19 1, do referido decreto:

Populagdes do campo: os agricultores familiares, os extrativistas, os
pescadores artesanais, os ribeirinhos, os assentados e acampados da reforma
agraria, os trabalhadores assalariados rurais, os quilombolas, os caigaras, 0s
povos da floresta, os caboclos e outros que produzam suas condi¢des
materiais de existéncia a partir do trabalho no meio rural.

A comunidade Quilombola Ipiranga-PB organiza, no ultimo sabado de cada més, a
festa do Coco de Roda, que reune mais de 300 pessoas entre brincantes e simpatizantes. Tal
manifestagdo cultural ¢ considerada como um das mais tradicionais do estado Paraiba.
Mantém-se vivia esta tradicdo, ha mais de 200 anos, de acordo como depoimento dos
participantes do Grupo de Coco de Roda Novo Quilombo. Nele, observamos uma conexao de
saberes entre a cultura popular e a educagdo popular, cujas categorias teodricas t€m sido
sistematizadas na producdo intelectual do educador Paulo Freire. O grupo, que conta
atualmente com 1 cantor, 24 dancantes e 3 tocadores, foi fundado ha 18 anos pela Mestra da

Cultura Popular Viva, Dona Lenita (reconhecida pelo Ministério da Cultura).

Figura 4 — Dona Lenita,mestra do Coco de Roda — Novo Quilombo-PB.

Fonte: Arquivo pessoal, 2012.
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Dele também fazem parte a contra - mestra, Ana Lucia Nascimento; filha da
presidente da Associagdo da Comunidade Negra do Ipiranga, que, ao longo dessa tradi¢dao da
cultura afro-brasileira, desenvolve uma praxis entre os saberes e ritmos populares. Sobres
estas questdes, dialogamos com Brandao (1990, p. 38), quando afirma que “o saber ndo ¢ uma
simples copia ou discricdo de uma realidade estatica, a realidade deve ser decifrada e
reinventada a cada momento”.

Assim, como vimos na introdu¢do deste texto monografico, a fim de entender a
historia desta comunidade, esta sendo desenvolvido nosso estudo, estruturado nos moldes da
pesquisa-acdo. A partir de experiéncias, anteriores, a exemplo do projeto de Extensao
(PROEXT 2013), denominado de ‘“Programa de Etnodesenvolvimento para desenvolver a
educagdo a parti da cultura no Ipiranga-PB”, refletimos sobre o potencial cultural deste
territorio. Defendemos, com isto, que:

A pesquisa-agdo faz parte de um projeto de agdo social ou de resolucdo de
problemas coletivos; ela supde que haja apoio do movimento, da
organizacgdo social, cultural, educacional, sindical ou politica na qual esta
concentrada (WANDERLEY, 2010, p. 57).

Sendo assim, nossa proposta de a¢ao social objetiva propiciar uma formagdo para o
exercicio da cidadania e promover debates que possibilitem a compreensao dos pensamentos
dos educandos, preservando o conhecimento a priori € o desenvolvimento intelectual e
individual de cada um. Desse modo, estimulamos uma prdaxis educacional, desenvolvendo a
interagdo entre escola e comunidade, visto que nesse processo envolvemos a Escola
Municipal Lina Rodrigues que tem esse nome em homenagem a educadora popular e
matriarca da familia Rodrigues do Nascimento, que até os dias atuais mantém viva a cultura
popular e a educagdo popular nos quilombos de Gurugi e Ipiranga, no municipio do Conde-
PB.

Nosso projeto esta vinculado a compreensdo de fendmenos situados no cotidiano
escolar e da comunidade quilombola, buscando os significados atribuidos aos sujeitos e as
suas experiéncias de vidas.

Ressaltemos aqui que partimos do pressuposto de que o Coco de Roda dangado,
especificamente, no territério Quilombola e o poder educacional dessa danga folclorica para
esses afrodescendentes traz uma contribui¢do para o fortalecimento da Educagdo Popular e da

cultura popular na Paraiba. Como afirma Favero: “A cultura popular pode se concretizar de
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mil formas diferentes, todas, entretanto, servem sempre ao mesmo propoésito ultimo, que ¢ a
educagio revolucionaria das massas” (FAVERO, 1983, p. 18).

Podemos, assim, relacionar o “Coco” alagoano de Zumbi dos Palmares ao “coco”
Paraibano de Ipiranga pela militincia e pela resisténcia, pois a historia contada pelos
quilombolas de Ipiranga esclarece que os negros em Palmares iam pegar o coco das palmeiras
para retirar a polpa e o 6leo da améndoa, se reunindo em grupos e fazendo desse momento
um instante de cantoria, de muita danga com muita ginga, remelexo e de propagacgdo de letras
musicais, expressando o desejo de liberdade em meio a escravidao brasileira. Neste sentido, a
danga e a musica eram utilizadas como instrumentos de conscientizagao para liberdade,

fazendo uso cantoria como uma forma de educagao popular.

Figura 5 — Encontro de geragdes no Coco de Roda Novo Quilombo-PB.

\
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Fonte: Arquivo pessoal, 2012.
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Vale salientar que, de acordo com os membros do grupo,0 Coco do Ipiranga ¢
marcado por dois momentos: o cocoantigo e o “Novo Quilombo”. Primeiramente, num tempo
imemoravel, originalmente, ococo era uma brincadeiraentre vizinhos, parentes do Ipiranga e
amigos de comunidadesvizinhas, como Gurugi, Mituacu e Paratibe, que eram convidados a
fim decomemorarem,sobretudo, as festas juninas segundo o calendario catélico nos dias
deSanto Antdnio, Sdo Jodo, Sdo Pedro e Sant’Ana. Estas reunides aconteciam emambientes
domésticos, cujo principal agitador era Luis de Franca, considerado oprimeiro mestre de coco
da comunidade. No entanto, ap6s o seu falecimento e de outros membros de sua geragdo,
0Coco foi deixando de ser realizado, enfraquecendo devido a falta de estimuloe receio em
dangar o coco, por parte dos mais jovens.

Depois deste processo, o cenario comecga a ser modificado, ha cerca de vinte e um
anos, quando a comunidade retoma suas manisfestacdes culturais, dentre as quais ocorre
arevitalizacdo do Coco. Ressaltamos, no entanto, que este processo de resgate ocorreu antes
da certiddo de auto-reconhecimentoemitida pela Fundacdo Cultural Palmares, em8 de
setembro de 2006. Concomitantemente a estemovimento de retomada do Coco, ocorrem
processos de mobilizagdes sociais pararetomada de terras nessa regido. E, neste sentido que o
Coco serviu como elemento politico de apoio a luta dessas comunidades e das outras vizinhas,
poisservia como forma de lazer, de sociabilidade e fortalecimento da identidade destes
grupos.

Figura 6 — Comunidade Quilombola de Ipiranga e pesquisadores da Incubes.
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Fonte: Arquivo pessoal, 2012.

E, entdo,surge o segundo momento do Coco do Ipiranga, cuja denominagao ¢ o“Coco
Novo Quilombo”, o qual iniciou com quinze pessoas e, atualmente,retine vintee nove pessoas
no grupo. Este movimento ascendeu sob a perspectiva da inclusdo dosjovens da comunidade,
objetivando a perpetuacdo e a manutencao da tradi¢do do cocoque se restringia a localidade.
Desse modo, através de um convite para se apresentar na cidade de Joao Pessoa, o grupo
iniciou uma nova etapa, cujo aspecto se dadevido as apresentacdes fora da comunidade: em
escolas, festas em cidades vizinhas, institui¢des e organizagdes culturais, proporcionando a
atualizagdo dessa tradicdo. Devido a estas demandas fora da comunidade, alterou-se o
cotidiano e a movimentagdo da comunidade, pois o dia do coco de roda atrai muitas pessoas.
Esta movimentacdo tem confirmado as acdes e praticas de resitencia, cujo carater de
resistencia constui-se e no estabelecimento das fronteiras étnicas e na constituicao ¢ afirmacao
de uma identidade diferenciada.

Contudo, o Coco de Roda nio tem envolvido, apenas, as pessoas mais antigas da
comunidade, tendo em vista que, atualmente, varias criancas participam deste momento.
Principalmente dangando, a nova geracao da comunidade se faz atuante nesta tradicdo, que se
perde em uma memoria individual, mas se encontra imersa em uma memoria coletiva a ser

investigada. Sujeitos ndo no sentido de atuarem, de serem intérpretes de um papel que nao
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criaram, mas por criarem seus papéis enquanto vivem em sociedade, ou seja, enquanto
sujeitos histdricos e sociais.

Portanto, isto nos leva a pensar na defini¢ao da crianca como protagonista,ja que tanto
ela interpreta os sistemas simbolicos que lhes sdo impostos como também os reconfiguram,
logo, criando os seus proprios sistemas, pois a cultura ndo ¢ algo dado, fixo e imutavel, mas
passivel de elaboracdes, incrementacdes e ressignificagdes, tanto de experimentacdes
individuais como coletivas. Neste sentido, configura-se uma crianca atuante, possuindo um
papel ativo na constituicdo das relagdes sociais em que se engaja, ndo sendo, portanto, passiva
na incorporacdo de papéis e comportamentos sociais, trata-se de reconhecer que a crianca
interage ativamente com os adultos e as outras criangas, com o mundo, sendo parte importante
na consolidagdo dos papéis que assume e de suas relagoes.

Durante a apresentacdo, o Coco de Roda exerce grande poder de atragdo para a
maioria das pessoas presentes. A roda cresce cada vez que uma pessoa entra no ritmo,
impossibilitando a dang¢a, muitas vezes, devido ao tamanho do saldo, numa plena
movimentagdo dos passos. Ocasionalmente, algum participante sai da roda, se dirigindo ao
centro e fixando o olhar para alguma pessoa. Bracos levemente abertos, em um convite, a
outra pessoa pode aceitar ou declinar o convite para dancar no centro. Neste momento, o coco
demonstra uma parte de sua beleza gestual. Os dangarinos rodam livremente no centro, as
vezes ao som de palmas ritmadas com a zabumba e o ganza e, em algumas ocasides de
pessoas queridas na comunidade e que dancam muito bem, ovacionados, com brados de
agitacdo que instigam os participantes a pisarem mais forte ¢ a rodarem cada vez mais.

Cabe, agora, destacar duas importantes caracteristicas do Coco de Roda da
Comunidade Ipiranga: as vestimentas utilizadas, sobretudo pelas mulheres; e,aestrutura
musical, que extrapola um “simples” arranjo de notas e silabas para uma forma de

comunicacao entre os participantes.
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Figura 7 — Saias rodadas das alunas da Escola Municipal Lina Rodrigues-PB e integrantes do Coco de
Roda.

Fonte: Arquivo pessoal, 2012.

Ao observar o Cocode Roda, podemos notar que alguns participantes utilizam
vestimentas semelhantes. Destacam-se, sobretudo, as mulheres e as suas saias, com estampas
de flores ou a semelhanca de retalhos também com flores, explodindo em cores a cada vez
que uma participante danca no centro da roda. Longe de ser uma mera coincidéncia, ou uma
simples padronizacgdo para apresentacdo do grupo, encontramos um motivo especifico para tal
fato. Comenta-se que os tecidos utilizados para as roupas, antigamente, eram de baixa
qualidade,chamados de “chita”. As roupas de “chita” tornavam-se uma espécie de critério de
reconhecimento de individuos com baixa renda, as estampas coloridas do tecido de “chita”
permanecem ¢ sobrevivem, nas saias do coco de roda, como um critério de reconhecimento,
mas nao de pessoas consideradas pobres, mas de quilombolas que possuem o Coco de Roda
como tradigdo e como forma de manifestacdo da cultura popular, que também pode expressar
aspectos constituintes de uma educagdo popular, visto que busca resgatar suas raizes historica
e cultural, ndo s6 através da preservagao da danga mas, também, dos elementos ou simbolos

que a representam.
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3 EDUCACAO POPULAR:

3.1 ASPECTOS HISTORICOS

O processo de construgdo e de desenvolvimento da Educagdo Popular, do modo como
conhecemos, atualmente, passa nao s6 pela perspectiva critica dos educadores, mas, também,
pela conjuntura em que o pais vivia no contexto das décadas de 1950 e inicio de 1960, pois
esta deixa de estar vinculada e de ser compreendida como uma simples educacdo para o povo
(por vezes imposta de maneira autoritaria) e, sim, como uma educacio aberta com o povo, ou
seja, desvinculando-se a perspectiva que a associa apenas a instrucao, norteando-a para que
esta se situe enquanto pratica que estimula a criticidade dos sujeitos, considerando o saber
popular.

A educacdo popular, segundo Manfredi (1984, p. 40) pode ser entendida como um
processo “que permitiria as classes subalternas elaborar e divulgar uma concep¢ao de mundo
organicamente vinculada aos seus interesses € ndo [..] como instrumento ideoldgico
empregado pelas classes dominantes”.

Paulo Freire foi o educador que desenvolveu uma produgao escrita, a partir de praticas
realizadas no ambito da educacdo popular, tornando-se referéncia desde a década de 1960. De
acordo com Gadotti (1996, p. 35), Freire “propds uma educagdo de adultos que estimulasse a
colaboracdo, a decisdo, a participacdo e a responsabilidade social e politica”. Além disso, ja
explicitava o respeito ao conhecimento popular.

Nas praticas de educacao Popular o exercicio da criticidade vai ser reforcado pelo
didlogo enquanto maneira de reflexdo, que parte dos proprios sujeitos debrugados sobre as
suas experiéncias, seus espagos comuns de intera¢do e de seus olhares sobre a realidade que
lhes € apresentada, vivida e sentida.

No Brasil, diversos acontecimentos historicos contribuiram para o direcionamento
tomado pela atividade educativa que, desde sua origem, sofreu influéncia do tipo de
colonizagao e dos processos de desenvolvimento interno do pais e das politicas externas.

No século XX, entre os anos de 1930 e 1960, periodo marcado pelo nacional-
desenvolvimentismo, as atividades educativas, de acordo com Bezerra (1984),eram
fundamentadas na alfabetizagdo, na educacao de base e na cultura popular, elementos que se
voltavam apenas para a instrucdo e nao para ao desenvolvimento de uma conscientizagao
critica. Na verdade, a autora explica que somente as atividades dos grupos preocupados com a

cultura popular, se voltavam para “a afirmag¢do de uma cultura verdadeiramente nacional, a
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luta contra a invasdo cultural, contra o imperialismo e a desnacionaliza¢do, a democratizagao
pela valorizacdo da expressao cultural e politica das camadas populares” (BEZERRA, 1984,
p- 33). Em 1964, ano em que se deu inicio a um dos periodos mais obscuros do pais — a
Ditadura Militar —, se tem o retrocesso nao s6 dos direitos civis e politicos, mas também do
processo de desenvolvimento da Educagdo Popular, pois esta ¢ tida como uma pratica
subversiva, em meio a esse contexto de repressao, tortura e recessao de direitos.

Nas décadas de 1970 e 1980, tem-se uma pratica educativa de cunho populista e ndo
popular, que expressada, principalmente pelo Movimento Brasileiro de Alfabetiza¢ao
(Mobral), cuja preocupacao central era apenas a alfabetizagdo de adultos, sem a preocupagao
com a formag¢ao de uma criticidade.

A educagdo popular e a cultura popular, que guarda uma tradicdo de ensinamentos,
podem elevar o ser humano a busca pela conscientizacdo do individuo, perspectiva que pode
ser absorvida pelas futuras geragdes. Com seu cardter interdisciplinar, a educagdo popular
pode favorecer a reflexdo do sujeito social sobre sua realidade de vida e, com isto, estimula-lo
a refletir sobre si e sobre o outro.

Contudo, criar uma nova cultura ndo significa apenas fazer, individualmente,
descobertas “originais”; significa, também, difundir criticamente as descobertas, “socializa-
las”, por assim dizer; transforma-las em base de agdes vitais, em elemento de coordenacdo e
de ordem intelectual e moral.

O fato de que uma multidao seja estimulada a pensar criticamente a realidade presente
¢ um fato cultural bem mais importante e original, do que a descoberta de uma nova verdade
que permaneca como patrimonio de pequenos grupos intelectuais.

Apesar disto, o encaminhamento para o ensino critico da educacdo popular ndo se
reduz a defesa de um saber estritamente ingénuo, muito menos, em trato exclusivamente
pedagodgico conformista. A educagdo popular ¢ questdo eminentemente concreta, fruto da
pratica social, marcadamente contraditéria, pois ¢ resultante de conflitos entre as classes
sociais e € isso que estimula os sujeitos sociais a se tornarem sujeitos histdricos-sociais, ou
seja, ndo apenas assistir dos acontecimentos historicos de nossa sociedade, mas, sim, fazem
parte dele, como protagonista na luta por um mundo mais justo e igualitario.

Diante do exposto, levantamos a discussdo da possibilidade de conexdes entre saberes
da cultura popular e da educacao popular, pois ainda hoje persiste o preconceito que marca
esta relagdo, pois essa juncdo ndo pode ser vista, unicamente, como sendo apenas

manifestagdes do senso comum, no que diz respeito a manipulacdo da classe dominantes em
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relacdo a sociedade, até por parte da sociedade burguesa, que ndo concebe tais conexdes com
a relevancia devida para a construcao de uma sociedade mais digna.

No entanto, em relagdo esta perspectiva como ponto de partida para a aquisi¢ao do
direito pela cidadania, ha mais de 50 anos, no Brasil, nasceu a educacdo popular, que se
tornou um paradigma educativo de resisténcia, devido as reflexdes sobre a realidade visando
uma educagdo libertadora. Prevalece a utopia de que a educagao popular pode nos libertar,
oferecendo confianga para defender nossas ideias e nossa consciéncia critica, destacando o
ponto de vista e defendendo o direito que leva a razao a natureza do pensamento do sujeito
social auténtico e personificado livre da opressao.

A educacao popular, a partir de didlogo como um horizonte tedrico-metodologico
dialético, une o discurso e a pratica em prol de um aperfeicoamento do social, negando o
conformismo e a opressdo da classe dominante. Na dire¢do desta educagdo, devemos nos
questionar sobre nossas escolhas para, assim, acreditamos nas nossas potencialidades e, partir
disto, defender nossos pontos de vistas, enfrentando o conformismo imposto pela ideologia
dominante. A Educacdo Popular ndo nos d4 somente confianga para desafiar a ideologia
dominante, as crencas ¢ as tradigdes da elite. Também nos faz desenvolver nossas proprias
ideologias, que podem ajudar a nos destacarmos diante da alienacdo das massas existente nos
dias atuais.

A proposta da educacdo popular ¢ a de tornar o individuo menos passivo € menos
inclinado a seguir os preceitos da ideologia dominante. O inspirador na educagdo popular ¢ a
ideia de que todos podem pensar criticamente ou, mais que isso, todos tém a responsabilidade
de pensar criticamente, pois uma vida sem reflexdo critica ndo vale a pena ser vivida,
considerando que: “Nao ha educacao fora das sociedades humanas e ndo ha homem no vazio”

(FREIRE, 2000, p. 43). Além disso,

A educagdo das massas se faz, assim, algo de absolutamente fundamental
entre nds. Educagido que, desvestida da roupagem alienada e alienante, seja
uma forca de mudanca e de libertacdo. A opgdo, por isso, teria de ser
também, entre uma “educagdo” para a “domesticacdo”, para a alienagdo, e
uma educacdo para a liberdade. “Educacdo” para o homem-objeto ou
educacdo para o homem- sujeito (Ibidem, p.44).

Vale salientar que Paulo Freire elaborou uma proposta tedrico-metodoldgica para o
trabalho de alfabetizacdo de pessoas jovens e adultas, por meio do qual, através do dialogo,

estas aprendem, de maneira critica, criativa e autobnoma, a rever proprio mundo social que as
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fez. Freire foi um educador conectivo, um homem do didlogo, que sempre soube escutar seus
interlocutores, isto ¢, um construtor de dialogos.

Para Freire (1998), o ato de ler ¢ importante no sentido de o homem e a mulher
conhecerem o mundo e, ao compreenderem os elementos constituintes de sua cultura, se
tornar seres livres para pensar, falar, para viverem como donos de seus proprios destinos. Eis
o sentido de um trabalho politico, por meio da cultura e de um trabalho critico por meio da
educacdo. Esse ¢ o sentido de um educador conectivo, que nos deixou em 1997, mas que
sempre serd lembrado, por causa de ideias que trouxeram um novo sentido para a Educacao.

Vejamos como o mesmo definia o homem no mundo:

Entendemos que, para o homem, o mundo ¢ uma realidade objetiva,
independente dele, possivel de ser conhecida. E fundamental, contudo,
partirmos de que o homem, ser de relagdes e ndo s6 de contatos, ndo apenas
estd no mundo, mas com o mundo. Estar com o mundo resulta de sua
abertura a realidade, que o faz ser o ente de relagdes que é (FREIRE, 2000,
p. 47).

Em “Educagdao como préatica para a liberdade”, o autor contextualiza o0 momento de
transicdo em que a obra ¢ escrita € menciona como o processo acelerado da modernidade
reflete na sociedade, sugerindo uma linearidade, em detrimento da liberdade que os sujeitos
podem adquirir, em um processo de reflexdo e pela sua influéncia direta com a educagao.
Nesta obra, reflete, também, sobre a forma como o homem se integra na sociedade e, para
justificar esse argumento, assevera que a interacdo entre os individuos ¢ necessaria para
efetuar mudangas de uma época para outra, portanto, o agente epistemoldgico dessa transi¢ao
sa0 o homem e a mulher. Sendo assim, a cultura popular e a educacdo popular estao
diretamente relacionada se enraizadas na histéria do nosso povo, necessitando de uma
constante reflexdo, através das raizes culturais, a fim de que a sociedade possa atingir uma

concepgao cultural, social e histdrica, conforme reflete a citagdo que segue:

Herdando a experiéncia adquirida, criando e recriando, integrando-se as
condi¢des de seu contexto, respondendo a seus desafios, objetivando-se a si
proprio, discernindo, transcendendo, langa-se o homem num dominio que
lhe ¢ exclusivo — o da Historia e o da Cultura (FREIRE, 2000, p. 49).

Esse processo filosofico e sociologico gira em torno de um mesmo principio, segundo
o qual, ha uma vontade de transformar verdades inseridas por um processo de imposi¢ao, em

que os sujeitos sao submetidos aos dogmas normativos da sociedade, em verdades construidas
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gradativamente, na relagdo do sujeito com a natureza, a partir do conhecimento de mundo que
cada sujeito adquire.

Situada nesse contexto, a concepc¢dao construida pelos individuos reflete no
existencialismo dos sujeitos, que emergem rumo a liberdade, sendo ele o proprio fio condutor
que vai ligar a sua vida normativa a sua vida racional (a razdo), fazendo com que o
racionalismo adquirido nesse processo possa integra-lo em um pequeno ciclo intrinseco a
outro maior.

Quando se pensa em objetivos para o a educagdo popular nos dias atuais, parece que
os objetivos seriam o de dar oportunidades e possibilidades de transformagao do individuo a
partir da sua conscientizacdo que € caracterizada como uma experiéncia com o pensamento
conceitual, isto €, que esta relacionada com sua pratica.

Assim, para que a educag@o popular supere as caréncias basicas da educagdo, em seu
contexto interdisciplinar, devem-se desenvolver técnicas didaticas, pois o educador popular
nao pode se abater por condi¢des que geralmente sdo precarias. O desejo de mediar discussdes
deve superar o contexto das dificuldades da realidade para que se possibilitem mudangas.
Certamente, isso ajudara a combater as dificuldades e a deficiéncia educacional que temos em
nossa sociedade, porquanto o educador popular deve determinar experiéncias que possam ser
desenvolvidas para combater as caréncias e, entdo, prosseguir nos estudos basicos e
experimentar o ensino nessa perspectiva critica. Isso acontecendo através do didlogo
investigativo do aluno com o a realidade a sua volta e consigo mesmo, em um movimento de
investigacao filosofica, na busca de elaborar conceitos e categorias que possam dar conta de
seus problemas. Assim, o jovem e o adulto, além do pensamento critico do cotidiano,
poderiam usar o pensamento filoséfico para recriar-se a si mesmo e ao mundo através da
praxis social.

Na educacdo popular, existem caminhos que podem ser trilhados, entre eles, o
exercicio do pensar, pois esse deve ser desenvolvido sob uma nova perspectiva. Por isso,
entendemos que a educagdo popular ¢ o saber determinado pelo povo, ou seja, cada ser
pensante da sequéncia a educagdo popular, dando um inicio aquilo que ele determina agdo
educativa, todavia ndo qualquer saber, ndo se trata do senso comum, mas sim dos saberes
aprendidos em suas vivéncias ou repassados por outros sabios de geracdo em geracao, isto €,
os saberes populares.

A relacdo entre a cultura popular e a educagdo popular pode ser fundida, estabelecendo
uma continua¢do. Com novos estilos e com o auxilio das novas tecnologias, a educacao

popular desenvolve aquilo que ¢ de certa forma sempre um recomec¢o na educagdo popular,
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que sempre ¢ retomada pela cultura popular e que, tradicionalmente, supera modelos
anteriores.

A poesia, os contos, as musicas, os livros e os filmes que representam a cultura
popular e a educagdo popular sdo elementos que podem ser utilizados para essas mudangas. E
fundamental que o educador se aproxime, cada vez mais, dos universos da cultural popular
para que, depois, o cotidiano social seja realmente modificado pela prdxis estimulada pela
educacdo popular.

E o cotidiano realmente deve ser o cenario dessa aproximacao, a fim de que todos os
envolvidos nesse processo possam tomar a cultura e a educagao como verdadeiras formas de
ver o mundo. Nesse contexto, temos a dialética discutir os temas pertinentes a realidade dos
sujeitos aprendentes, possibilitando a tomada de consciéncia sobre os assuntos em questdo,
estimulando a pensar e a refletir. Nesta abordagem o tema ¢ transformado em um problema, e
por meio de uma questdo problematizadora, busca-se refletir sobre um determinado contexto.
Essa etapa ¢ responsavel pela conducao da experiéncia filoséfica de pensar no agir no mundo.

E a partir dessa problematizagio que determinados temas podem ser questionados,
criando-se um movimento em direcdo a possiveis mudancas. Esse movimento possibilitara a
representacdo de ideias e, assim, pode-se ter consciéncia critica sobre os problemas para poder
supera-lo. Essa €, pois, uma tarefa fundamental da educacdo popular para motivar mudangas.
Reconhecendo, inclusive, que nem toda mudanga vira da luta de pequenos grupos, visto que
uma efetiva transformagao social da sociedade capitalista depende das lutas de classes.

Ressaltamos, ainda, que Freire iniciou essa militancia porque passou por problemas.
Para ele, a sua realidade estava repleta de problemas. Portanto, pode-se dizer que ele iniciou
aquilo que hoje tentamos fazer, ter o problema como partida e a conscientizagdo como
chegada para uma nova partida que ¢ a acdo para a mudanga do individuo consciente de si e
dotado do poder de mudanga. E necessario, que assim como foi para Freire, que, a partir dos
problemas, cheguemos a constru¢ao de outro mundo possivel. E depois de enxergamos a esse
mundo possivel e melhor, subsequentemente, encontramos ferramentas e solu¢des na nossa
propria historia de luta e resisténcia do povo brasileiro.

E a efetivagdo dessas atitudes, pode-se dizer que ¢ o que seria a forma de recriar novos
caminhos de ligagdo entre a cultura popular e a educacdo, entre a escola e as comunidades,
entre os professores e os alunos, entre 0s governos € 0 povo.

Afinal, pensar sobre os desafios e perspectivas da educagdo popular na historia do
Brasil e hoje na realidade politica nacional ndo ¢ apenas em uma dimensao s6 do observador,

mas o proprio ato de pensar que esse observador ¢ agente de mudanga e perguntar que sentido
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tem pensar algo que estd errado e ndo tentar modificar essa realidade, e pensar o que
aconteceria se pensassemos diferentemente e agissemos diferentes em prol de mudancas.

E 1sso sdo experiéncias fundamentais para o futuro, pois € notério que existem boas
perspectivas para a educagdo popular, mas lembrando que s6 na militancia é que o novo pode
surgir e que, a exemplo de muitos paises da América do Sul e Caribe, ainda temos que
desenvolver as habilidades de leitura e de escrita, em um ensino que prioriza o exercicio do
pensamento, pois se 1€ mal e se escreve mal em nosso pais. Entdo, a educa¢ao popular deve
também assumir essa perspectiva de vencer a aversdo a leitura e a escrita, pois a educagao
popular esta relacionada a sociedade, através do pensamento da reflexdo e da acdo e os
sujeitos devem ser capazes de proceder a essa reflexdo devem ser criticos, transformadores e
politicos. Nesse contexto, deve promover uma transformacao nos meios social, académico e

pessoal, estabelecendo os principios de justica, cidadania e sociabilidade entre os individuos

de uma sociedade.

3.2 ELEMENTO CONSTITUINTE DA EDUCACAO POPULAR COM O DIALOGO

No decorrer deste tdpico, apresentaremos algumas consideracdes sobre algumas
categorias constituintes da educacao popular, pois, de acordo com Abbagnano (1998),em
geral, qualquer nogdo que sirva como regra para a investigacdo ou para a sua expressiao
linguistica em qualquercampo. Historicamente, o primeiro significadoatribuido as categoriasé
realista, pois elas sdo consideradasdeterminagdes da realidade e, em segundo lugar, nogdes
que servem para indagar e paracompreender a propria realidade.

Os elementos constituintes da educacdo popular, a exemplo do didlogo,
conscientizacdo e conhecimento popular, prdxis, participacao e luta, Beiseigel (2008) destaca
que o processo de alfabetizacdo de adultos ndo se resume apenas em alfabetizar, mais sim em
dar condigdes da realidade do povo.

Entdo, partir do didlogo, j4 que, para grande parte do pensamento antigo, ndo ¢
somente uma das formaspelas quais se pode exprimir discursofilos6fico, mas a sua forma
tipica e privilegiada, isso porque ndo se trata de discurso feito pelofilésofo para si mesmo, que
o isole em si mesmo, mas de uma conversa, uma discussao, umapergunta ¢ uma resposta entre
pessoas unidaspelo interesse comum dabusca da formanatural no didlogo. Também consolida
asuperioridade do didlogo como forma literaria, que procura reproduzir o ritmo da

conversagdo e, em geral, da investigacdo conjunta, esta presente demodo mais claro em todas
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as formasda dialética e ndo se pode dizer queesteja totalmente ausente da indagagdo
filosofica,mais do que qualquer outra, procedeatravés da discussdao das tesespolémicas
incessantes entre as varias diretrizes daspesquisas.

Mais que isso0,0 didlogo expressa uma educagdo que estimula a consciéncia critica e
que aqueles que tardiamente aprenderam a ler e a escrever possam a partir da educacao de
jovens e adultos também reler e reescrever o seu mundo. Que com o uso da leitura e do
didlogo os envolvidos com a Educacdo Popular compreendam melhor o seu ser; respeite o

outro e assim transforme o seu mundo.

3.3 A EDUCACAO POPULAR HOIJE: desafios e perspectivas

No que se refere as perspectivas da Educagdo Popular, as implicagdes no processo de
globalizagdo estdo se dando com grande avanco nos ltimos anos e a constru¢ao de saberes e
praticas interculturais estdo sendo tratadas como possibilidades de interag@o entre as diversas
formas de compreender os fendmenos culturais e educacionais hoje.

Segundo Wanderley (2010), estas implicagdes se ddo no contexto micro € macro € nas
relacdes existentes no local e no global. Quando se trata do conceito de micro esta se falando
das relagdes promovidas pela transformacdo social que a Educagdo Popular da aos
envolvidos, na busca pelo conhecimento e por todas as relagdes intimas envolvidas no
cotidiano escolar e comunitario na educacao formal e informal. E quando se trata das relagdes
macro, observa-se o avango de politicas publicas facilitadoras de uma busca igualitaria pela
educacdo para todos e o respeito estabelecido pela Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos, onde se deixa claro que o direito a educagao ¢ um bem comum a qualquer pessoa.

Ja nas perspectivas local ¢ onde as acdes da Educacao Popular realmente podem ser
consideradas como uma busca pela conscientizagdo do homem, pois o autor acredita que o
homem consciente ¢ aquele que vive a historia de sua época e ndo se acomoda com as
dificuldades encontradas no seu caminho.

Agora, se tratando de aspectos globais, € notoria a revolugdo cultural que estd se
passando no mundo contemporaneo, pois um educador popular deve agir no local e pensar no
global, pensar as possibilidades que a tecnologia da informagdo pode lhe dar e pensar como
buscar praticas que estabelecerdo uma busca justa pela cidadania e por uma sociedade global

mais igualitéria.
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E, assim, tanto a educacdo popular como a cultura popular vai se firmando como teoria
e pratica educativas alternativas as pedagogias e as praticas tradicionais e liberais, que
estavam a servigo da manutencao das estruturas de poder politico, de exploracdao da forga de
trabalho e de dominio cultural.

As primeiras teorizagdes e praticas educativas alternativas foram as dos socialistas,
anarquistas € comunistas € remetiam aos processos formais e nao formais de cultura para
educacdo a partir de uma concepg¢do educativa que tinha elementos de diferenciacdo tanto da

pedagogia tradicional quanto da pedagogia da Escola Nova que ia emergindo:

Com a Revolugdo de 1930, o Brasil passa pela ditadura do Estado novo
(1932-1945) ¢ pelo chamado “breve periodo democratico”. E nesse periodo,
no confronto entre projetos para o Brasil, que mais uma vez emerge a
concepgao de educagdo popular, com a criagdo dos movimentos de educacdo
popular (CALDART, 2012, p. 282).

Duas orientacdes pedagogicas, estreitamente ligadas as forgas politicas e as disputas
pela direcdo do desenvolvimento, confrontavam-se a pedagogia tradicional, a pedagogia da
Escola Nova e a concepgao de educagao popular com forte influéncia na cultura popular e nas
teorias de Paulo Freire. E nesse momento do processo historico brasileiro, a educagao popular
toma a forma do que ficou sendo conhecido como “a cultura popular dos anos 1960”
(FAVERO, 1983, p. 17).

O Golpe de 1964 representa a op¢ao por um projeto de desenvolvimento cada vez
mais associado e subordinado ao capital internacional. No contexto da ditadura, sob a
influéncia das teorias critico- reprodutivistas e de desescolarizagdo, ampliam-se as analises do
Estado e da escola como aparelhos de reprodugdo da ordem capital.

As expressdes do povo como sujeito de sua historia de conscientizacdo e de
organizacdo, protagonismo do popular, causam transformacdes politicas de finalidade da
educagdo e os métodos pratica-teoria-pratica, ver-julgar-agir e acao-reflexdo-agdo
representam a orientacdo das praticas educativas desde a concepgdo da cultura popular
estabelece-se, desse modo, o vinculo entre a educacdo, a politica e a cultura, educagdo em
busca de um novo projeto de sociedade.

Nessas perspectivas, o relatorio global sobre aprendizagem de adultos da UNESCO
(2010) destaca o grande fenomeno intercultural que ¢ a Educagdao Popular no mundo e, esse
mesmo relatdrio, destaca a grande diversidade étnica e a grande pluralidade dos povos e das
nacdes que fazem uso da Educacdo Popular para a superagdo das dificuldades impostas pelo

capitalismo e por toda pressio mundial em prol do desenvolvimento. Aqui, no nosso
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Continente, o Conselho de Educagdao de Adultos da América Latina (CEAAL), é o
responsavel pela grande articulag@o entre os paises latino-americanos pela democratizacao da
educacao no novo mundo.

Carlos Rodrigues Brandao, referéncia na area da educagdo popular, publicou um artigo
na Revista Latino-Americana La Piragua (ano) destacando o resgate historico da militdncia
latino-americana em busca de uma unidade continental em prol da Educagao Popular que foi
republicado em Irelemo e Pontual (2006), no qual se destaca o consideravel avango da Cultura
Popular e da Educagdo Popular nas ultimas décadas. Branddo destaca o compromisso que
temos com a historia e com as perspectivas para o futuro da educacdo no nosso continente,
afirmando a dualidade existente na histéria das conquistas dos nossos povos, dualidade essa
que divide as classes e coloca a sociedade em um confronto da elite x pobre, o popular x
classico, o dominador x dominado e o conscientizado x alienado. Revela, ainda, que s6 a luta
das massas das camadas populares ¢ que poderdo romper esse dualismo.

Nesse contexto, na critica a esse sistema, estdo sujeito social como sendo o fio
condutor do conhecimento e sendo esse sujeito o detentor de analisar, compreender e de
criticar aquilo que lhe é exposto, levantando a hipotese de que as coisas sdo, enquanto sao, ou
seja, que por traz das aparéncias das coisas podemos observar outras aparéncias, e, assim,
aquilo que ¢é para um uma verdade, para outros nao sao.

Atualmente, se pretende que a educacdo popular possa dar as pessoas, a0 menos, a
condi¢do de refletir sobre as verdades das quais se acreditam e as verdades que lhe sao
impostas e, com isso, as pessoas possam se interrogar ¢ formular melhor seus discursos e suas
posturas sobre na sociedade do capital. A interpretacdo das coisas como sdo ¢ um ponto de
partida para que com a sabedoria popular somada a cientifica possa se avaliar a realidade
exposta e identificar os valores que para muitos nao sao.

A analise atual da educacdo popular em seus desafios e perspectivas esta na forma
como as pessoas observam a realidade. Ser justo para um, ndo € ser justo ao outro, ser
benéfico aos prazeres do homem pode ndo ser benéfico a vida do préprio homem e o que €
defeituoso a uma cultura pode ser considerado o ideal a outra cultura e, esses conceitos, sendo
analisados pelo olhar critico da educacdo popular. Esta ¢ uma grande problematica na
sociedade contemporanea, pois deixa claro que a realidade de um povo tem que ser
compreendida pelo seu proprio povo e que os sujeitos € que t€m a responsabilidade em se
autoanalisar para que, com isso, possam deixar para as futuras geragdes um legado que
priorize o autoconhecimento e que a busca pela verdade estd na relagdo do sujeito com o

mundo e que ¢ ele que tem que mergulhar nesse universo, pois ¢ o sujeito a medida de todas
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as coisas e também o condutor das transformagdes e, consequentemente, o poder de analisar
criticamente o seu ser, o do outro e as coisas que estdo expostas no seu mundo e na sua
realidade.

As pesquisas na area da educagao popular devem ter o carater de prdxis. Com registros
atuais como ponto de partida e os de intengdes de mudangas na pratica, na acdo do homem
como ser de ciéncia e com as reflexdes filosoficas para se adquirir conhecimento do homem
empirico em busca de conhecimento cientifico, pois a vontade dos que fazem a educagdo
popular devem ser o de conhecer, produzir e relatar novos conhecimentos sobre a realidade
dos individuos que vivem em comunidade, a fim de transformar a realidade social. Mas, como
desenvolver isso? Sendo criterioso com a razao, sendo critico com a especulagdo e buscando
sempre uma légica argumentativa que supere as sensagdes, as percepcdes € representacdes
ingénuas do mundo real, interpretando as coisas pela ciéncia e pelo conhecimento adquirido
ao longo dessa caminhada da educagdo popular na América Latina. Observar o carater proprio
especifico sobre a educagdo popular na propriedade que exista e que defina o que realmente ¢
a educacdo popular e nas relagdes com sujeitos com os outro se com as subjetividades para
que se afirme sempre inten¢do de educar e que se garanta uma aprendizagem que valorize
transmissdo do conhecimento sempre pautada em decisdo prévia com planejamento e
deliberacdo nas organizagdes das ideias pedagogicas que norteiam a educagdo popular sempre
avaliando se ouve processo ensino aprendizagem passando de geragdo por geragdo ¢ que
fomentem novos fendmenos educativos.

E preciso superar os conformismos, sair do reduto dos discursos e considerar as
conexdes de saberes existentes entre o conhecimento popular e conhecimento cientifico para
poder superar as dificuldades existentes na educag¢do popular em busca de um “triplo
processo” de humanizagao, socializacao e singularizagdo, pois educacao nao ¢ um privilégio e
sim um direito. Assim, compreender que refutar ndo seja apenas negar a existéncia de algo e,
sim, a possibilidade de ratificar também, mediante a possibilidade de confirmar a existéncia
de algo, analisando detalhadamente o real e refazendo categorias que afirmem possibilidades
de novas perspectivas para o real com praticas proprias e com relagdes intersubjetivas com
intencionalidade para uma aprendizagem sistematizada na formacdo do sujeito para
participacao no cotidiano cultural e educacional em suas relagdes, pois, culturalmente, o que
existe no cotidiano cultural hodierno sao culturas paralelas e distintas que socialmente sdo
complementares umas das outras e que nao se negue nunca a questao fundamental que ¢ a da
politica, pois a educagdo popular no contesto de hoje deve se preocupar com que contetidos

ensinar, a quem ensinar, a favor de quem ensinar, contra quem ensinar, como ensinar.
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A realidade existe antes mesmo de ser pensada ou mesmo se ndo ¢ pensada e as
categorias da educacdo popular sem organizacdo ndo trazem mudancas a essa realidade
concreta que sO se apresenta apds uma andlise teorica e reflexiva nas ordens das categorias
que sdo dadas de acordo com as necessidades. Entdo, a partir disso ¢ que deve surgir uma
mudanga e ndo um simples receituario de métodos e formulagdes de repeticdes daquilo que ja
foi especulado por pensadores da educagdo popular em tempo atrés, pois a realidade nao ¢
compreendida em uma forma rigida, e sim em extrema mudanga cotidiana. E, assim, espera-se
que a educagdo popular, nessas novas perspectivas continentais de articulagdo, possa se
destacar como uma educacao que venha do povo com um carater de criticidade historico
dialético e uma educacao como base na comunidade e uma educagao popular que ndo possa
ser confundida com uma educagdo informal sem intencionalidade de ser. E sim com
condig¢des de existéncia das camadas populares e praticas de grandes e importantes mudangas
sociais que tragam proposta de trabalho e atividades de concretizacao da pratica nas formas de
organizacdo do trabalho em um processo de conhecimento partindo das discussdes e de
encaminhamento do povo com perspectivas critica e agdes vinda de praxis nas raizes dos
fatos sociais do proprio povo das quais de condigdes de existéncia e de superagdo das
fronteiras sociais que influenciam o mercado de trabalho e o mercado alienante da cultura das
massas, que nesse mundo contemporaneo o dominio publico da educagdo popular seja em
busca de um sentimento da educagdo com os conceitos ético, politico, técnico, cooperativo,

associativos de nosso povo.

CONSIDERACOES FINAIS:

Sendo assim, esse estudo foi realizado com o objetivo de propiciar uma formacgao para
o exercicio da cidadania e promover debates para a compreensdo dos pensamentos dos
estudantes, preservando o conhecimento a priori € o desenvolvimento intelectual e individual
de cada um. Desse modo, possibilitaremos uma préaxis educacional desenvolvendo a interacdao
entre escola e comunidade.

Pois nosso projeto esta vinculado a compreensao de fenomenos situados no cotidiano
escolar e da comunidade quilombola, buscando significados e atribuidos aos sujeitos e as suas

experiéncias de vidas, num enfoque filoséfico e antropologico.
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Acreditando ndo ser possivel desvincular nossa visdo de mundo e a intencionalidade
de nossas vivéncias enquanto docente e pesquisador, realizamos uma breve revisdo da
literatura com o objetivo de delimitar o referencial filosofico e antropologico que fundamenta
a elaborag@o do nosso projeto de pesquisa para o desenvolvimento local.

Baseado no estudo humanistico da Educacao Popular na esfera do conhecimento,
centrado na Educacao Popular, esta transitando uma nova linguagem filoséfica, cuja fungao
possibilita a compreensdo e a interpretacdo de ser cidaddo. Sendo assim, temos que
acompanhar essas transformagdes, pois a educacdo do nosso pais precisa da filosofia para
manter vivos os valores €ticos, morais, culturais, sociais e genealogicos da sociedade.

Portanto, essa pesquisa-acdo possibilitou a todos os envolvidos no processo
educacional uma busca justa e cidadd para conceitos fundamentais como virtude, justica,
dignidade humana e espirito de equipe. A filosofia tem a responsabilidade de possibilitar a
integracdo entre os humanos e a autonomia, a fim de tornar os cidaddos em seres livres de
opressao. Para isso, veremos nitidamente a convic¢do, o sentido, as normas e os valores
reafirmando nos pontos dessa pesquisa-agdo com as categorias da Cultura Popular e da
Educacdo Popular como objeto do nosso estudo apontando como perspectivas as politicas
publicas de valorizacdo do territorio quilombola e como também a necessidade de uma
formagdo de professores para atuar em territorios tradicionais como se refere a Lei 9.394-

LDB, Lei de Diretrizes de base da educagao nacional.
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