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RESUMO

O objetivo desse trabalho ¢ mostrar o pensamento de Marguerite Porete, mais especificamente
os graus da Alma, em sua obra O Espelho das Almas Simples, que tem como principal tema o
processo que leva a Alma ao aniquilamento e a sua unido com o Fino Amor. Para chegar ao
aniquilamento e ao grau mais alto de sua unido mistica com Amor, a Alma passa por seis
graus, também chamados estagios ou estados, perdendo a cada grau sua vontade para que a
vontade de Amor impere nela, quando aniquilada. Nos quatro primeiros estagios da Alma ela
ainda vive em grande serviddo em relagdo a sua vontade, mesmo com a morte do pecado no
primeiro grau e a morte da natureza no segundo estado. No quarto estado, a Alma inebriada
por Amor, ainda conserva a faculdade da vontade. Somente no quinto estado, quando a Alma
morre para sua vontade, ela, compreendendo seu nada, aniquilar-se-4, libertando-se do que lhe
prendia de estar com seu Amado. No sexto grau a Alma se encontra no nada. Nossa pensadora
ainda sugere um sétimo grau, mas desse ninguém pode falar, pois se trata da vida da qual s6
teremos compreensdo quando nossa alma deixar nosso corpo e que ela chama de gloria eterna.
Sendo assim, refletiremos sobre os graus da Alma como um processo de aniquilamento
necessario na busca da unido com o Divino.

Palavras-chave: Graus. Alma. Aniquilamento. Amor.



ABSTRACT

The objective of this work is to show the thought of Marguerite Porete, more specifically the
degree of the Soul, in her work The Mirror of Simple Souls, that has how the main theme the
process that leads to the annihilation Soul and her union with the Fine Love. To get to the
annihilation and to the highest degree of her mystical union with Love, the Soul goes through
six degrees, also called stages or states, losing every degree your desire to the desire of Love
reigns in it, when annihilated. In the first four stages of the Soul, she still lives in great
bondage for her desire, even with the death of sin in the first degree and death of nature in the
second state. In the fourth state, the Soul intoxicated by love, yet conserve the college of the
desire. Only fifth state, when the soul dies to her desire, she, comprising its nothing, will
annihilate, releasing up than held her to be with her Dear. In sixth degree, the Soul is in
nothing. Our thinker suggests a seventh degree, but that no one can speak, because it is the
life that only we will understand when our soul leaves our body and what she calls the eternal
glory. So, we will reflect about the degrees of the Soul as a process of annihilation necessary
in the search for union with the Divine.

Keywords: Degrees. Soul. Annihilation. Love.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo apresentar um pouco do pensamento/livro de
Marguerite Porete, nascida por volta de 1260, no Condado de Hainaut, na cidade de
Valenciennes, na Franga, préximo a regido da Bélgica. Ela foi uma beguina clériga, da regido
do Reno, e muito provavelmente influenciou a mistica renana, tendo vivido em meados do
século XIII e inicio do século XIV. A fonte principal para a pesquisa sera seu unico livro O
Espelho das Almas Simples e aniquiladas e que permanecem somente na vontade e no desejo
do Amor, que provavelmente foi escrito em meados de 1290. Pouco se sabe sobre a vida de
Marguerite, os unicos registros que se tem da beguina sdo do processo inquisitério que a
levou a morte em 1310, condenada como ‘“herética recidiva, relapsa, e impenitente”.
Marguerite Porete foi acusada de heresia e queimada em Paris no ano de 1310. Muito se
especula sobre os motivos que a levaram a fogueira. A principal especulagdo gira em torno de
ela ser uma mulher pregando sobre Deus na lingua vulgar, diferentemente dos religiosos da
época que faziam seu discurso em Latim. Mesmo fazendo uso de uma linguagem para o povo,
vé-se em sua obra um conhecimento teoldgico e literario que nos remete a pensar que ela era

da alta sociedade, pois s6 as mulheres de classe superior tinham acesso a educacio.

Um estudo muito importante sobre a obra de Marguerite é, sem divida, o de Romana
Guarnieri. A descoberta da verdadeira autora do livro deu-se principalmente por algumas
sentencas que foram condenadas como heréticas pelos inquisidores que, comparadas a
algumas sentencas do Mirouer chegou-se a conclusdo que se tratava do livro da beguina que
fora queimada. Com isso, Guarnieri em 1944 tornou publica a descoberta em um artigo no
L’Osservatore Romano de 16 junho de 1946.Guarnieri, quando estava estudando o
Movimento do Livre Espirito, que também foi condenado como herético pelo Concilio de
Viena, descobriu que a obra que foi preservada por muito tempo em mosteiros, ndo era como
pensavam até entdo ser de uma beata dominicana e hiingara, mas de Marguerite que assim
como seu livro fora condenada a fogueira. Desta forma, Guarnieri restituiu a autoria do livro a

sua verdadeira autora.

Para compreendermos o livro de Marguerite devemos comecar pela compreensdo do
seu titulo, O Espelho das Almas Simples. Era muito comum, na época, ser usado o termo

“espelho” em alguns escritos que seriam livros de instrugdo religiosa, servindo para instru¢do
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moral ou espiritual. Explicado o motivo do termo espelho, que no caso do livro de Marguerite
seria um espelho de instrugdo espiritual, passamos a explicar outra caracteristica forte e
predominante de sua obra, o modo que a autora o escreve. Trata-se de um texto em prosa e em
verso, que sofreu influéncia da época, um romance de amor cortés, que mistura os géneros
épico, cortés, alegdrico, escrito ora em verso € ora em prosa. Ela faz uso de personagens, os
principais sdo: Amor, Alma, Razio, Igreja (a Grande), Igreja (a Pequena) e algumas variagdes

dos personagens principais, dentre outros.

A obra é uma alegoria mistica que fala ao ouvinte do caminho da Alma até sua
chegada a seu Criador e Senhor. No decorrer desse caminho o aniquilamento € o ponto central
para essa unido mistica com Deus/Amor. E nesse aniquilamento que a Alma vai encontrando
sua liberdade até ndo querer mais nada, ou melhor, estar no nada. A chegada a esse nada é o
momento em que a Alma chegou ao estado que Porete propde para a Alma Liberada. Dessa
maneira, para Marguerite, a Alma que tem o nada possui tudo e ndo possui nada, vé tudo e
ndo vé nada, sabe tudo e ndo sabe nada. Essa Alma estd em unido com Amor, agora ela nio

tem mais vontade, Amor € que tem sua vontade nela, opera nela sem ela.

O Mirouer sofreu seu primeiro processo, diocesano, pelo bispo de Cambrai, Guy de
Colmieu, entre 1290 e 1306. Apesar de ter sua obra condenada, Marguerite continua a pregar
e envia exemplares de seu livro a trés autoridades teoldgicas da época: Goffredo da Fontaines
(Faculdade Teoldgica da Sorbonne), Franco (um cisterciense da famosa abadia brabantina de
Villers) e John di Querayn (um franciscano inglés). Todos o aprovaram, fazendo algumas
ressalvas. O segundo processo ¢ aberto pelo novo bispo de Cambrai, Philip de Marigny.
Nesse segundo momento, diferente do primeiro, em que ela recebe uma adverténcia para nao
mais pregar seus pensamentos, ela ¢ levada a Paris para ficar sobre a guarda do inquisidor
dominicano, Guglielmo Humbert de Paris, famoso por sua atuagdo contra os hereges, dentre
eles os templarios. Marguerite ficou presa aproximadamente um ano e meio ¢ mesmo sendo
questionada nesse tempo na prisdo, Porete continua a afirmar seu pensamento

(silenciosamente) e a negar qualquer possibilidade de erro do mesmo.

No inicio de 1309 o inquisidor Guglielmo Humbert encaminha a obra para avaliadores
que condenam quinze proposi¢des. No mesmo ano, no més de abril, as quinze proposi¢des
sdo julgadas e condenadas por um grupo de 21 tedlogos, dentre eles, canonistas, bispos e
representantes das Ordens mendicantes. Em um domingo de Pentecostes, 31 de maio de 1310,

uma comissdo de canonistas-regentes declara Marguerite Porete herege relapsa e a entregam
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ao brago secular, que executa a sentenga de morte. Em uma sessdo publica e solene, de 1 de
junho de 1310, Marguerite ¢ queimada na fogueira da Praca de Greve, em Paris, junto com
seu livro. Segundo o inquisidor, todos que tivessem o livro deveriam entrega-lo no prazo de
um més sob pena de excomunhdo. Mesmo com todo esse escadndalo em torno do Mirouer, ele
foi guardado e repassado, ganhando repercussio internacional, tornando-se o tratado mistico
feminino francés mais antigo, além de ser considerada a grande obra-prima mistica de todos
os tempos e que influenciou o pensamento mistico posterior, sendo fonte de pesquisa sobre a

mistica na contemporaneidade.

Feitas estas consideragdes, podemos dizer que os objetivos principais do nosso
trabalho sdo o de fazer uma reflexdo sobre a obra de Marguerite, focando o caminho que a
Alma percorre até chegar a Amor e, entdo, entrar em unido mistica com Ele. Trabalharemos
na pesquisa os Graus da Alma como processo de aniquilamento e unido com Deus, mostrando
como a autora expressa esse caminho percorrido pelas Almas que decidem buscar seu Amado.
Esse processo é composto por muitos momentos dos quais € preciso deixar cada vez mais sua
vontade e, por isso, a obra gira em torno da perda da vontade. E com a morte da vontade, da
qual a Alma passa o livro todo procurando meios para aniquilar-se, que ela, a Alma, encontra-

se mais perto do que tanto almeja, o seu Amado.

O trabalho sera dividido em trés capitulos: o primeiro serd um capitulo introdutdrio; o
segundo abordard o aniquilamento ¢ o terceiro os graus da Alma, tendo como fonte principal
da pesquisa, a Unica obra de Marguerite Porete, a saber, O Espelho das Almas Simples e
aniquiladas e que permanecem somente na vontade e no desejo do Amor. No primeiro
capitulo apresentaremos, num primeiro momento, o contexto histoérico da Idade Média, o
ambiente em que Marguerite Porete viveu quando escreveu seu livro e pregava sua
espiritualidade; num segundo momento apresentaremos o pouco que se tem sobre a vida da
autora e sobre o processo inquisitorio que a levara a fogueira. No segundo capitulo
apresentaremos a questdo do aniquilamento, o processo que a Alma percorre, morrendo as trés
mortes, para seu encontro e unido com o Divino. E, finalmente, no terceiro capitulo, os graus
da Alma, aonde ela vai deixando as coisas do mundo para aproximar-se cada vez mais do que

quer, de encontrar-se e unir-se a seu Amado.
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CAPITULO 1: A ESPIRITUALIDADE FEMININA NO MEDIEVO

E sabido que a Idade Média foi palco da transmissdo da fé cristd que era disseminada
pela igreja e que esta tinha sua total dominagdo. E levando em consideragdo o poder exercido
pela igreja sobre a fé de seus fieis, que refletiremos como uma nova forma de pensamento
sobre o Divino, a mistica, conseguiu espago em um tempo de fervor religioso. Abordaremos
nesse capitulo as implica¢des no desenvolvimento dessa nova forma de espiritualidade e as
consequéncias que um pensamento tdo arrojado, em detrimento ao exercido pela igreja, foi

obrigado a colher por ultrapassar o entendimento da religido vigente na €poca.

1.1 AS BEGUINAS

Mulheres que falam. A transgressdo que representa este ato ndo reside
propriamente no falar. As vozes que sonham no interior dos espacos
privados, femininos, ndo sdo transgressoras em si mesmas. A transgressiao
esta em serem ouvidas. E o falar em publico o que irrompe como perversdo
no cenario da Baixa Idade Média. A quem falam? Falam nos conventos ¢ nas
beguinarias, nas pracas ¢ nas pontes, discutem e falam entre si. Porém, o
forte impulso transgressor das vozes femininas no século XIII se encontra
em que falam para todos e em voz alta. Certamente que a pratica da
mediagdo feminina, ou seja, a existéncia de um ensino feminino em circulos
de mulheres ¢ um fato importante, novo nfo tanto por sua existéncia como
por transcender os limites do convento ¢ propor-se tacitamente como
paralelo ou substituto da mediacdo masculina. Porém, em geral, a forca de
sua palavra estd em que esse magistério se propde globalmente, em que
essa palavra de mulher se faz portadora de uma autoridade publica, de um
carisma! (GARI ¢ WOLFF apud ALMEIDA, 2011, p. 11).

Como € expresso na citagdo acima, o grande problema das mulheres falarem no
Medievo é que elas queriam falar a todos e em voz alta. Ora, sabemos que isso era algo pouco
provavel no final de uma época marcada pela pregagdo masculina. Sabemos que o papel da
mulher na Idade Média ndo era o de pregar a fé cristd, destinadas apenas aos homens, mas de
dedicar-se, na maioria das vezes, a outros papeis. Desse modo, a mediagdo, em relacdo a
Deus, que as mulheres faziam, era, sim, importante; mas para serem feita entre elas, nos

ambientes femininos, como os conventos e, ndo, como substituto da media¢cdo masculina.
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Muitos se opunham a essa pratica, da pregacdo feminina, mais ndo podemos esquecer que
todas essas restricdes em relagdo as mulheres, e sua vida religiosa ativa, vinham de
pensamentos equivocados. Na citacdo a seguir, de Gil de Roma, veremos uma visdo
pejorativa da mulher. Segundo ele:
Devido a auséncia de racionalidade, as mulheres se rendem as paixdes mais
facilmente que os homens [...] Ndo permito que as mulheres ensinem por
quatro razdes: a primeira € sua falta de inteligéncia, que t€ém em menor
medida que os homens; a segunda é a submiss@o a que estdo sujeitas; a
terceira € o fato de que, se elas pregassem, sua aparéncia provocaria luxuria;
e a quarta é por causa da lembranga da primeira mulher, que ensinou s uma

vez e isso bastou para colocar o mundo de cabega para baixo (GIL DE
ROMA apud ALMEIDA, 2011, p. 55).

Pode-se dizer que a Idade Média foi a “Idade dos Homens”, segundo Duby (Cf.,
ALMEIDA, 2011, p. 22), pelo fato de as mulheres ndo apresentarem nenhum papel ativo.
Mesmo que na nobreza as mulheres recebessem a mesma educacdo dos homens, portanto,
eram t3o preparadas quanto eles, elas ndo poderiam proferir seus discursos religiosos
publicamente. E por isso que o movimento beguinal, movimento das beguinas, foi por
diversas vezes reprovado por parte da igreja, pois elas ensinavam, em lingua vulgar, para o
povo, os ensinamentos contidos na Sagrada Escritura, o que somente os homens poderiam

fazer.

As beguinas eram mulheres da Idade Média que buscavam uma nova maneira de viver
sua espiritualidade, em muitos casos, ja& que os conventos estavam lotados, ndo podendo
abrigar um surpreendente nimero de mulheres que resolveram entrar para uma ordem
eclesiastica e, também, por seus precos serem muito elevados, sendo muitas dessas mulheres
pobres, ndo tinham condi¢des de pagar sua estadia no convento. Dentre esses conventos que
ndo tinham mais capacidade de atender a procura, dessas mulheres que queriam viver uma
vida religiosa regular, estavam os dos cistercienses, premonstratenses, dominicanos e
franciscanos. O movimento beguinal, como ndo estava ligado a nenhuma ordem religiosa, foi

considerado um movimento leigo.

Nas comunidades onde as beguinas se reuniam, elas cuidavam dos doentes, pobres e
idosos, educando também as criangas etc., faziam promessa (¢ ndo voto) de pobreza,
obediéncia e castidade. No entanto, apesar do voto de castidade, muitas mulheres que estavam

inseridas nesse meio eram viuvas ou mesmo casadas. Como observa Michael Sells, as
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beguinas “ndo eram nem monjas nem seculares. Viviam em residéncias privadas chamadas
beguinagens e levavam uma vida de pobreza e contemplagcdo, embora ndo fizessem votos
formais e eram livres para abandonar sua condi¢do” (SELLS, 2001, p. 144). Também nio
tinham um santo fundador ou mesmo uma hierarquia rigida, as mulheres casadas podiam
passar o dia na beguinaria e a noite voltar para suas casas e, a qualquer momento, poderiam
deixar a promessa ¢ a vida de beguina. Elas viviam do seu proprio trabalho: tecelagem,
bordado, costura, aulas para criangas e como damas de companhias para idosas. O movimento
dessas mulheres, como foi dito anteriormente, estava @ margem da sociedade, por ndo seguir
nenhuma ordem religiosa. Por esse motivo sofreu muitas persegui¢cdes por parte da Igreja,
sendo reprovado pelo Concilio de Viena (1311) com o argumento de se deixarem levar por
especulagdes loucas sobre a Trindade, a esséncia divina, dentre outros dogmas postos pela
igreja. Na verdade, o grande problema era que esses discursos eram proferidos por mulheres
e, mesmo existindo o movimento dos begardos, o que mais incomodava a igreja era que elas

(as beguinas) eram tdo aptas quanto os homens para ensinar a sua crenga.

Outro fator importante para a igreja ndo aceitar a propagacdo desse pensamento era
que ele era contrario, muitas vezes, a determinadas ideias que a igreja pregava. Em oposicdo a
igreja que fazia a todo custo que o homem fosse dependente dela, as beguinas pregavam uma
vida livre de tudo que poderia afasta-las de Deus, como, por exemplo, a ideia da ndo
necessidade de mediagdes para alcancar Deus. A maior representante desse pensamento, de
ndo mediacdo e de encontro com Deus, foi Marguerite Porete, que afirmava que os homens
estavam levando a palha e deixando o gréo, ou seja, estariam seguindo, sem reflexdo nenhuma
0 que a igreja pregava, com todos os seus ritos que em nada aproximavam o homem de Deus,
deixando de lado o que era mais importante: o seu encontro ou sua experiéncia com o Divino.
Assim, os homens, mediados pela igreja, s encontravam outros homens, ja aqueles ou

aquelas que buscavam uma experiéncia mistica, encontravam seu Amado.

1.2 MARGUERITE PORETE: VIDA E MORTE

Sobre Marguerite Porete pouco se sabe, o que sabe sobre ela vem dos autos do
processo inquisitdrio que a levara a morte em 1310. Provavelmente nasceu por volta de 1260,
no Condado de Hainaut, pertencente a cidade de Valenciennes, na Franga, préximo a regido

da Bélgica. Pelo modo como escreve, provavelmente, Marguerite tenha vindo da classe
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superior, ou mesmo da aristocracia de seu tempo ¢ isso explica o conhecimento que ela tinha
acerca da cultura teoldgica e literaria. Nao temos como comprovar que Marguerite tenha sido
uma beguina, embora seu modo de vida se assemelhasse a elas, por isso, a Unica coisa que
podemos afirmar é que ela, se ndo foi uma, seguiu o0 modo de vida das beguinas, segundo
Silvia Schwartz, ja que levava uma vida de mendicéancia e errancia (SCHWARTZ, 2005, p.

30).

Ao situarmos Marguerite Porete em seu contexto historico, ndo podemos esquecer que
ela viveu em meio a um Medievo tomado pelo fervor religioso. O século XIII foi marcado
pela procura por uma vida apostdlica e esse apice da fé cristd deu-se porque as pessoas
queriam viver sua religiosidade de forma intensa. Como ja foi dito anteriormente, tudo indica
que Marguerite tenha se encantado pelo estilo de vida das beguinas e o que sabemos da autora
reforca a procura ardente de uma espiritualidade, a fim de colocar em pratica os
conhecimentos que tinha sobre o texto biblico, ndo se contentando com a vida tedrica, como
era comum as mulheres da época. Dai, compreendemos o porqué da procura incessante de
ultrapassar o que era repassado pela igreja. O ardor que existia em Marguerite era da busca de
algo que a tirasse, de alguma forma, desse mundo, para uma nova realidade, uma em que a
liberdade da Alma fosse a de se perder nos bracos de seu Amado e nunca mais se achar.
Podemos dizer que a experiéncia mistica de Marguerite estava voltada na sua vontade de ser
transladada (espiritualmente) e, por isso, sua entrega de corpo e alma na procura deste fim.
Seu livro, o Mirouer, traz justamente o relato da busca por essa experiéncia mistica. A autora,
através da personagem Alma, relata o caminho que trilha até chegar ao que tanto almeja: sua

unido com o Divino.

E no auge de sua atividade intelectual que Marguerite escreve O Espelho das Almas
Simples, provavelmente em meados de 1290. Foi entre 1290 e 1306, assim que seu livro
tornou-se publico, que ele sofreu seu primeiro processo, diocesano, pelo bispo de Cambrai,
Guy de Colmieu. Apesar de ele (livro e, como consequéncia o pensamento de Porete, como
veremos adiante) ser condenado, ndo podendo mais ser difundido, nossa autora ndo deteve seu
pensamento ¢ a difusdo dele, ao contrario do que esperavam as autoridades, foi ainda maior.
Marguerite ndo s6 continuou pregando seus ensinamentos/doutrina, mais enviou seu livro a
trés autoridades teoldgicas, foram eles: Goffredo da Fontaines (Faculdade Teoldgica da
Sorbonne), Franco (um cisterciense da famosa abadia brabantina de Villers) e John di

Querayn (um franciscano inglés), todos o aprovaram, fazendo algumas ressalvas. Séo elas:
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Esse Frei [Jodo] disse que este livro foi feito pelo Espirito Santo e que se
todos os clérigos do mundo o ouvissem e pudessem compreendé-lo, nio
saberiam em nada contradizé-lo. E rogou que, em nome de Deus, ele
estivesse bem guardado e que poucos o vissem. E disse que era tio elevado
que mesmo ele ndo podia compreendé-lo. Depois, o viu e leu um monge
cisterciense chamado Dom Franco, da Abadia de Villers. Ele disse que
assegurava, por meio das Escrituras, ser verdade tudo o que este livro diz.
Depois o leu um certo mestre em Teologia chamado Godfrey de Fontaines.
[...] Aconselhou que ndo muitos o vissem, porque, como ele disse, poderiam
colocar de lado a vida para a qual foram chamados, aspirando essa outra a
qual nunca chegardo (PORETE, 2008, p. 230).

O novo bispo de Cambrai, Philip de Marigny, abriu um novo processo contra
Marguerite, sendo ela agora conduzida a Paris. Porete ficou sobre a custédia do famoso
inquisidor Guglielmo Humbert de Paris, dominicano, conhecido, dentre muitos julgamentos,
pela sua atuagdo impiedosa/cruel, no processo contra os templarios. Levada a Paris,
Marguerite permaneceu na prisdo por volta de um ano e meio, onde o tribunal eclesiastico
insistiu que ela se retratasse, a fim de ndo leva-la a fogueira. Para que isso ndo acontecesse,
Porete deveria confessar, segundo o tribunal, seus “erros” e “desvios”, o que ndo o fez,
continuando, assim, a defender (silenciosamente ¢ claro) seu pensamento, desconsiderando
toda e qualquer possibilidade de retratacdo. Em 1309 o inquisidor que a tinha sobre custddia,
Guglielmo Humbert, encaminha a obra de Marguerite para alguns conselheiros, que indicam
no texto da autora quinze proposi¢des problemdticas. Segundo a estudiosa que descobriu a
verdadeira autora do Mirouer, Romana Guarniere, essas proposigdes ditas como
problematicas ndo eram muito diferentes dos pensamentos de outros misticos e misticas e, até
mesmo de santos, ¢ que hoje ninguém as compreenderiam como heréticas. As quinze
proposicdes, no mesmo ano (1309), em abril, ainda sdo levadas a um grupo de 21 te6logos,
nos quais estavam representantes das Ordens mendicantes, canonistas e bispos, que julgaram

e condenaram, mais uma vez, as proposi¢des tiradas do Mirouer.

Em um domingo de Pentecostes, 31 de maio de 1310, uma comissdo de canonistas-
regentes declara Marguerite Porete herege e relapsa entregando-a ao braco secular, que
executa a sentenga de morte. Porete é queimada na fogueira em 1 de junho de 1310, numa
secdo publica e solene na Praga de Gréve em Paris, e junto com ela seu livro: O Mirouer.
Segundo o inquisidor, todos que tivessem o livro que fora condenado deveriam entrega-lo no
prazo de um més as autoridades competentes, sob pena de excomunhido aos que

desobedecessem a essa ordem. A seguir o julgamento de Marguerite Porete:
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Em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, amém!

Sabe-se muito bem e tem ficado muito claro para nds, através de uma
esclarecedora argumentacdo, William de Paris, dominicano e inquisidor da
depravacdo herética pela autoridade apostdlica, que tu, Margarida de
Hainaut, chamada a Porete, és fortemente suspeita de mancha de depravagio
herética.

Por causa dessa suspeita, nds ordenamos que fosses intimada a comparecer
diante de nds para seres julgada. Compareceste a esse inquérito judicial e
foste, pessoalmente, ordenada por nos, canonicamente ¢ legalmente, em
varias ocasides para declarar, sob juramento, a completa, pura e plena
verdade sobre o que tu e outras falaram a respeito daquelas coisas que se
sabem cairam sob a jurisdi¢do do oficio do inquisidor (que me foi confiado).
Mas recusa-te a fazer o juramento. Embora tenhas sido questionada por nés
muitas vezes € em muitos locais sobre esse assunto, sempre permaneceste
contumaz ¢ rebelde quanto a essas questdes; por causa de tua notoria
contumacia ¢ rebeldia ¢ que, com a orienta¢do oferecida por muitos homens
sabios, pronunciamos uma sentenga de extrema excomunhio tanto para ti,
como uma pessoa rebelde e obstinada, quanto para teus escritos. Embora
essa sentenga tenha sido te dada a conhecer, endureceste sua alma
pertinazmente por quase um ano ¢ meio depois que foste notificada e
persistisse nesse estado, apesar do fato que nds frequentemente te
oferecemos o sacramento da absolvigdo, que te seria concedido de acordo
com a pratica eclesiastica, tdo logo humildemente o solicitaste. Até agora,
contudo, tu tens desdenhado a oportunidade de pedir absolvi¢do e até agora
ndo desejaste nem abjurar nem nos responder acerca dessas questdes. Por
conta de tua recusa a fazer essas coisas e de acordo com os santos cinones,
nds te declaramos uma herética convicta e confessa. Além disso, enquanto
tu, Margarida, permaneceres obstinada nestas rebeldias, nos, desejando ser
guiados pela sabedoria, comegcamos a exercer contra ti a inquisi¢ao requerida
pela autoridade que nos foi confiada. Portanto, nds abrimos um caso na
questdo referente aos assuntos ja mencionados, tal como a ordem de vida
requer. Esta inquisicdo e audiéncia deixaram bem claro para nds que
escreveste um livro pernicioso contendo heresias e erros. Por causa desses
erros, esse livro foi condenado pelo renomado Guy, recente bispo de
Cambrai, ¢ foi, por ordem dele, publicamente e inequivocamente queimado
na tua presenca. O mesmo bispo te proibiu expressamente, sob pena de
excomunhio, escrever de novo, possuir ou fazer uso de tal livro (ou outro
semelhante). O senhor bispo Guy expressamente acrescentou ¢ colocou seu
selo na seguinte ordem: se usasses outra vez aquele livro, ou enfocasses as
questoes contidas nele, tanto por escrito ou oralmente, serias condenada
como uma herética e deverias ser entregue a justica secular para seres
julgada. Depois disso, mantiveste e fizeste uso da matéria contida nele em
oposicao a proibi¢do do bispo, o que ficou bem claro pelas investiga¢des do
inquisidor de Lotaringia e perante o reverendissimo pai e senhor, Jodo, entdo
bispo de Cambrai e agora arcebispo de Sens. Além disso, enviaste 0 mesmo
livro, sem mencionares que ja tinha sido condenado e sem removerdes as
partes condenadas, como se fosse bom e licito, ao reverendo pai senhor Jodo,
bispo de Chalons, ¢ as outras pessoas; tais acdes ficaram clarissimas para nos
por testemunhas que juraram em nossa presenga. Consideramos
cuidadosamente todas as questdes acima mencionadas e nos aconselhamos
com varios peritos em relacdo a verdade dos dois lados [da questdo].
Finalmente, tendo em mente Deus e os Santos Evangelhos, ¢ com o conselho
e aprovacdo do reverendo pai e senhor Lord G., pela graga de Deus, bispo de
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Paris, ndés te condenamos, Margarida, ndo apenas como uma herética, mas
também como uma herética relapsa, e nds te abandonamos a justica secular,
pedindo que ela aja com misericordia para contigo, tanto quanto as sanc¢des
canodnicas permitirem, exceto a morte e a mutilagdo do corpo. Sendo que teu
livro herético e errdneo contém heresia e erros, segundo julgamento e
decisdo dos mestres em teologia docentes em Paris, nds finalmente te
condenamos e desejamos que sejas excomungada e queimada e ordenamos —
individualmente e como grupo — que todos aqueles no distrito que possuem
tal livro, sob pena de excomunhio, que o entreguem sem fraude a nos ou ao
prior dos dominicanos de Paris, nosso agente, antes do proximo festival dos
apostolos Pedro e Paulo. (ALMEIDA, 2011, p. 197-198).

Mesmo com todo esse tumulto em volta do Mirouer e as ameagas feitas pela
inquisicao, ele conseguiu “sobreviver” e ganhar repercussdo inusitada, passando os limites da
Fran¢a. Sendo salvos varios exemplares, na versdo original francesa (picarda) como também
em latim, contudo, a autoria seguiu desconhecida até o século XX. Também exemplares na
versao do italiano antigo e do inglés médio foram transcritos e, dentre as edigdes
contemporaneas, temos a tradu¢do inglesa (Clare Kirchberger, 1927), alema (L. Gnidinger,
1987), francesa (M. Huot de Longchamp, 1984), italiana (Giovanna Fozzer, 1994) e ainda a
edi¢do diplomatica, de 1965, de Romana Guarniere e republicada no Corpus Christianorum,
em edicdo critica sobre o supervisionamento de Paul Verdeyen (1986). (Cf., TEIXEIRA,
2008, p. 21).

1.3 O MIROUER

Antes de falarmos sobre o conteudo do livro, faz-se necessario explicar o seu titulo: O
Espelho das Almas Simples e aniquiladas e que permanecem somente na vontade e no desejo
do Amor. Entendemos o titulo no sentido de que a Alma, quando aniquilada, nédo refletiria
mais sua imagem, mas a imagem de Amor. Além de que era muito comum na época usar o
termo “espelho” nos livros e, no caso de Marguerite, seria um espelho de instrugdo espiritual.
O livro de Porete ¢ composto por personagens e os principais sdo: a Alma, Amor ¢ Razdo. Ha
variagdes desses personagens principais tais como, o Entendimento da Razdo, a Alma
Estupefata e as variagdes de Amor: a Verdade, Deus (o pai) e o Espirito Santo. Além das
variagdes dos personagens principais, hd personagens que s6 aparecem uma vez. O didlogo ¢

feito entre a Alma, Amor e a Razdo que sempre interrompe fazendo perguntas e
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questionamentos. O tema central gira em torno do processo que a Alma tem que percorrer até

chegar ao seu Amado e ter uma unido mistica com Ele.

Antes de comegar seu livro, Marguerite Porete faz uma adverténcia aos tedlogos e
outros clérigos, que abandonem a Razd@o e sejam conduzidos por Amor, caso contrario nao
entenderdo o contetido do livro. Acrescenta ainda que a propria Razao j& se rendeu a Dama
Amor, pois ao conhecimento que esse livro aborda s6 podem chegar aqueles que abandonam a

Razdo e que se deixem guiar, humildemente, por Amor e F¢é. Assim anuncia a autora:

Vs que este livro lereis,

Se bem o quiserdes entender,

Pensai no que vos direi,

Pois ele ¢ dificil de compreender;

A humildade, que da Ciéncia ¢ a guardia
E das outras Virtudes a mae,

Deveis vos render.

Teologos e outros clérigos,

Aqui nio tereis o entendimento
Ainda que tenhais as idéias claras
Se ndo procederdes humildemente;
E que Amor e F¢ conjuntamente
Vos fagam suplantar a Razdo,

Pois sdo as damas da mansao.

A propria Razdo nos dé testemunho
No capitulo XIII desse livro,

E disso ndo se envergonha,

Que Amor e Fé a fazem viver

E delas ndo se liberta,

Pois sdo suas senhoras,

Que humilde a fazem ser.

Tornai humildes as vossas ciéncias
Que estdo na Razdo asseguradas,

E colocai sobretudo a confianga
Naquelas que o Amor vos pode dar
E que a Fé sabe iluminar,

E assim compreendereis este livro
Que por Amor faz a alma viver.
(PORETE, 2008, p. 5).

O Amor ¢ aquele que d4a a Alma o entendimento necessario e somente ele o pode dar,
para que ela ande no caminho do aniquilamento. Nesse caminho a Alma passard por trés
mortes: a morte do pecado, a morte da natureza e a morte da vontade, além de sete estados,

que veremos no capitulo II e III deste trabalho.
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No inicio de seu livro, a saber, no prologo, Marguerite Porete conta uma histéria sobre
0 amor de uma donzela por um rei que morava distante, tendo como pano de fundo/objetivo a
comparagdo do amor da Alma para com seu Amado, que ndo pode ser visto, mas pode ser
sentido. A Alma procura entdo “pintar uma imagem” que no contexto de Marguerite seria o
espelho de Deus. Em outras palavras, essa Alma, através de um determinado caminho, que € o
caminho do aniquilamento, procura estar proxima de seu Amado, na verdade, procura ser o
seu Amado, pois € a Gnica maneira de “vé-lo”, ou melhor, de té-lo, sendo seu reflexo, unindo-
se, desse modo, a ele. Comeca ai a jornada da Alma em busca d Amado e a instrugdo que a

Alma d4 as demais almas para que elas também o encontrem.
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CAPITULO 2: A ALMA, DESPOJADA DE SI, CAMINHA PARA SEU AMADO.

Discutiremos neste capitulo o aniquilamento como caminho que a Alma percorre até
chegar a Amor e ter sua unido com Ele. Abordaremos esse caminho guiado pela Alma que
deseja a vontade de Deus nela e, para tanto, a alma nio pode ser compreendida como qualquer
alma, mas como uma Alma Simples. Pode-se ver no Mirouer que Marguerite faz uma forte
critica a questdo da mediagdo, e por isso a autora/Alma resolve escrever/relatar seu processo
de aniquilamento, deixando de lado as coisas que atrapalhariam seu encontro ¢ unido com
Deus/Amor. Para Marguerite, a mediacdo feita pela igreja, que em seu livro € representado
pela personagem Santa Igreja, a pequena, faz o papel contrario que a mistica francesa propde.
Nesse caso, a igreja que teria o papel de conduzir o homem/Alma a Deus, na perspectiva da
autora, so o distancia Dele. E a partir dessa compreensio que ela, a Alma, que faz parte da
Santa Igreja, a grande, pois ja esteve neste estado, se sente movida para ensinar aquelas que
estdo sobre o dominio da Santa Igreja, a pequena, o verdadeiro caminho que as leve a Dama
Amor. Quando tais almas chegarem ao seu Amado, e assim estiverem aniquiladas, nio
temerdo nenhum mal ou qualquer coisa que venham a elas, pois, mesmo que pudessem ser
atingidas, estando elas no mundo, por algum mal, causando-as danos, elas nada perderiam se

Deus ainda permanecessem nelas: Ele é tudo. E 0 Amado da Alma.

2.1 AS TRES MORTES

O Mirouer apresenta como sendo necessario para o aniquilamento morrer trés mortes,
a saber, a morte do pecado; a morte da natureza ou do espirito ¢ a morte da vontade. O
processo para o aniquilamento tem inicio quando a Alma tem sua primeira morte. A primeira
morte corresponde a morte do pecado e, nesse primeiro passo, a Alma deixa para tras a vida
errante que vivia antes de conhecer e seguir os mandamentos de Deus, ordenados por Ele em
sua Lei. A Alma, nessa primeira morte, cumpre o que Deus ordena que ela cumpra. Sendo

assim, ela segue os mandamentos Dele, ndo que seja da natureza dela seguir/cumprir, mas
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porque Ele assim o ordena, entdo, por exemplo, ela ama ao seu proximo, ndo porque cla
queira, mais porque Deus assim a ordena que o ame. Nas palavras da Marguerite:
A primeira ¢ a morte do pecado, assim como haveis ouvido, na qual a Alma
deve morrer inteiramente de tal maneira que ndo permaneg¢a nela nem cor,
nem sabor, nem odor de coisa alguma do que Deus proibe na Lei. Os que
assim morrem sdo as pessoas que vivem a vida de graca, e lhes basta que se

guardem de fazer o que Deus proibe, ¢ que possam fazer o que Deus ordena
(PORETE, 2008, p. 113).

Nessa primeira morte, a Alma que principia no caminho do aniquilamento ainda nao
tem entendimento sobre os mandamentos de Deus, pois os segue por que assim ele ordena.
Essa primeira morte estd no dmbito mais geral/comum das almas, ou seja, seria uma morte
comum as almas que ndo negam a Deus e, por ndo negarem, seguem seus ensinamentos,
mesmo sem os compreender verdadeiramente. Dessa forma, a morte do pecado esta acessivel
aquelas almas que resolvem deixar a vida errante para viver uma vida regida pelos
ensinamentos de seu Amado. Por ndo serem agraciadas por Amor com seus conselhos, que ele
da aos seus amados especiais (que sé acontece na segunda morte), tais almas ainda estdo
presas as coisas materiais e, portanto, ainda estdo presas as vontades mais supérfluas.
Segundo Amor:

Eles desejam honras, e ficam desolados se alguém lhes despreza, mas se
resguardam da gloria va e da impaciéncia que conduz a morte pelo pecado.
Eles amam as riquezas e ficam tristes porque sdo pobres. E se sdo ricos, se
entristecem quando perdem algo, mas sempre se guardam da morte do
pecado, & medida que ndo amam mais suas riquezas contra a vontade de
Deus, seja na perda ou no ganho. E assim amam a facilidade e o repouso

para seu prazer, mas se resguardam da desordem. Tal gente estd morta para o
pecado mortal e nascida na vida de graga (PORETE, 2008, p. 117).

Observa-se, entdo, que as almas mortas para o pecado, ainda estdo presas a velhos
vicios que ndo foram deixados de lado, o apre¢o ao que ¢ material causa nessas almas uma
angustia em relagdo ao querer ter, ou seja, a insatisfagdo com sua condi¢do atual, seja como
foi dito por Amor, se sdo pobres ficam tristes por sua condi¢do e, se sdo ricos, entristecem se
perdem algo. Nota-se que mesmo com essa dependéncia em relag@o as coisas materiais, elas
se resguardam, assim como ¢ ordenado que se resguardem daquilo que Deus as manda evitar.
Como sabemos, esse ¢ um pequeno passo na caminhada da alma ao aniquilamento, melhor é

agora para essa alma morrer para a natureza.
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Na segunda morte, a morte da natureza ou do espirito, a Alma segue os conselhos que
Deus d4 aos seus amados especiais, indo além do que Ele ordena. Despreza as riquezas, as
delicias/prazeres e honras, buscando imitar a Cristo para agradar o seu Amado. E com a morte
do espirito que a Alma abandona-se, ndo temendo mais nada, pois seu Amado ndo as teme.
Conforme Marguerite, ela ndo teme a perda do que possui, nem a palavra das pessoas, nem a
fraqueza do corpo, pois seu amado ndo as teme e a Alma tomada por Ele também nio as pode
temer (PORETE, 2008, p. 189). Compreendemos, portanto, que em relagdo a primeira morte
(do pecado), a Alma nesse segundo momento (morte da natureza), ndo segue somente os
mandamentos de Deus porque assim ele mandou, mais hd uma compreensdo deles e, por isso,
tal Alma resolve deixar as riquezas, honras e prazeres de lado, para realmente imitar o modo
de vida de Cristo. Sendo assim, a Alma agraciada por Deus, nessa segunda morte,
compreende a mensagem de Cristo de se doar ao proximo, buscando as obras de Caridade a

fim de agradar seu Amado.

A terceira e ultima morte, antes da Alma aniquilar-se, corresponde a morte da vontade.
E quando a Alma nfio mais quer sua vontade, mas a de Deus nela, que ela liberta-se de todas
as coisas para estar com Amor, ¢ nesse liberar das coisas e, portanto, o nada querer, que a
Alma esta aniquilada. Segundo Silvia Schwartz, “Se a alma permanece com sua vontade, ela se
volta para as coisas criadas e, conseqiientemente, sua habilidade e seu intelecto ficam
limitados. O intelecto, gerado pela habilidade e controlado pela vontade, s6 fornece o

conhecimento permitido pela vontade” (SCHWARTZ, 2005, p. 255-256).

Como bem ressalta Schwartz, quando a alma nao tem a morte de sua vontade, ela fica
presa as coisas a sua volta (sua propria vontade), pois ela ¢ finita ¢ sé pode desejar e
compreender as coisas finitas. E, como se sabe, para unir-se ao seu Amado, a Alma precisa
deixar de lado a vontade que a move, visto que essa sempre estara ligada ao desejar e, por
isso, ao querer da alma e ao predominio dela. Como podemos ver em O Espelho, onde a
criatura predomina (com sua vontade) o criador encontra-se distante. E por isso que a morte
da vontade ¢ importante para o encontro com o Fino Amor, pois a alma nio se importard com
0 que Deus venha a fazer nela, mas que tdo somente Ele sempre fagca sua vontade, como
observa Mariani: “A alma que ndo se dispde a perder sua vontade ndo estd preparada para
falar a0 Amor em sua cdmera secreta. A bem-amada ¢ aquela que ndo teme perda nem ganho,
sendo somente pelo bom prazer de Amor, pois de outro modo, ela encontraria seu proprio

interesse € ndo o dele (MARIANI, 2008, p. 156).
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Desta maneira, ao deixar sua vontade, ela ¢ liberada de todas as coisas, estando agora
no nada e ndo querendo nada, pois se quisesse algo, mesmo que quisesse Amor, o perderia,
para estar nele sem ela. A alma, morta para a vontade, nada mais quer, pois a vontade que
predomina nela ¢ a de Amor e, assim, para estar com seu Amado ¢ necessario que ela se deixe
unir-se a Ele. Nas palavras dessa Alma: “A medida que ndo quero nada, estou somente nele
sem mim, ¢ totalmente liberada. Se eu quisesse algo, diz ela, estaria comigo e, assim, perderia
a liberdade. Mas quando ndo quero nada e perdi tudo para além de minha vontade, nada me
falta” (PORETE, 2008, p. 101-102). Diferente das mortes anteriores, do pecado e da natureza,
nessa terceira morte (da vontade) a Alma nfio se move mais pela sua vontade. E com essa
perda da vontade e, com isso, um diferencial na esséncia do que move a Alma em relagdo as
outras mortes, que ela perde tudo, so lhe restando o nada e a liberdade por nada querer. Como
assinala Ceci Mariani:

Para Marguerite, em comunh&o com a tradi¢do renana, nfo ¢ o bastante que,
pelo exercicio das virtudes, se venga as necessidades e as paixdes naturais
exigidas por nossa corporeidade condicionada, ou se converta a vontade de
sua tendéncia a concupiscéncia para uma comunhio com a vontade de Deus,
mais radical que isso serd o aniquilamento da propria vontade para que se

atinja um estado superior, estado de transfiguragdo do corpo ¢ do espirito,
estado onde nao existe mais “eu” (MARIANI, 2008, p. 151).

Mariani nos fala que ndo é o bastante as virtudes para que nds possamos controlar
nossas paixdes (pecado que por natureza nos afasta de Deus) e, com clas, nossa humanidade,
nem tampouco podemos a partir de nossa vontade entrar em comunhdo com Deus. Mais que
isso, é necessario que deixemos de lado nossa vontade (morte da vontade) para que,
totalmente mudados (no corpo e na alma), possamos deixar nosso eu antigo e tornar-se um eu-
outro em Deus. E nesse nada querer, terceira morte, que a Alma perde até a vontade de querer
que Deus a toque, diferentemente da segunda morte, morte da natureza, onde a Alma queria
as delicias de seu Amado. A Alma compreendeu que quanto mais vontade ela tinha, mesmo a
de desejar seu Amado, mais ela afastava-se Dele, € por isso que ela morre para sua vontade,
s6 querendo que Ele sempre faca a vontade Dele, nela e sem ela. E com a morte da vontade
que a Alma, nada querendo, encontra-se mais préxima do aniquilamento. E com esse nada e a

liberdade que ele lhe traz que a Alma tem tudo.
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2.2 SOBRE O NADA

A Alma, quando esta no nada, ndo se importa mais com vergonha ou honra, pobreza
ou riqueza, com amor ou ddio, pois agora ela tem tudo e por isso ndo tem nada, vé tudo e ndo
v€ nada, sabe de tudo e ndo sabe de nada. Essa relagdo de tudo e nada, esses aparentes
opostos, da-se porque tal Alma, enfim, compreendeu-se e ao deparar-se com o tudo de Deus
ela viu seu nada. A Alma considera que Deus é ¢ ela ndo €. Deus é aquele que é a bondade
total, enquanto a Alma que ¢ o oposto de Deus ¢ a maldade total. Segundo Mariani:

A salvagdo consiste, portanto, afirma a alma aniquilada, no conhecimento da
bondade de Deus a partir do reconhecimento da propria maldade e ndo em

alguma obra de bondade que ela teria podido fazer. A alma, por si mesma,
ndo pode nada fazer para saldar suas dividas (MARIANI, 2008, p. 137).

Quanto mais a Alma tenta compreender sobre sua maldade, mais ela compreende que
nada pode compreender sobre tal, em outras palavras, o que a Alma pode compreender sobre
sua maldade ainda vai ser pouco, ou mesmo nada, sobre o tamanho de sua maldade. E por isso
que Deus deu a compreensdo a essa alma sobre o tamanho de sua maldade, para que ela
pudesse perceber que nenhuma daquelas obras que dantes ela fizera teria algum valor se ela
ndo compreendesse que ela ¢ a maldade total enquanto Ele é a bondade total. E com o
conhecimento de sua maldade e, portanto, do seu nada, em oposto ao tudo de Deus, que a
alma encontra-se liberada de todas as coisas. Ainda nas palavras de Mariani:

A liberdade perfeita que define a nobreza [da alma], vem pela graga de Deus
que da a alma o conhecimento do seu nada, conhecimento que leva do mais
profundo abismo a mais elevada condicdo. Em sua nobreza, a oracdo ¢ a

prece da alma, ja ndo pede mais nada, repousa em paz (MARIANI, 2008, p.
141).

A alma em seu nada ndo quer mais nada e é por esse nada querer que ela encontra-se
livre e em paz. Deus deu a vontade livre a essa Alma, por pura bondade, para mostrar a Alma
onde ela deveria estar, mas ainda ndo estd. A Alma no estado do nada querer ndo tem mais
vontade propria, a Unica vontade que impera nela ¢ de Amor, portanto, ela passa a querer ndo
a sua vontade, se assim pudesse querer, (o que ndo pode, pois ela ja sofreu a terceira morte)

mas a vontade de Amor nela. E € porque a vontade de Amor impera nela, que ela pode ver-se
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perfeitamente no momento que ela cai no abismo que nio tem fundo, ¢ por néo ter fundo traz
um estado de liberdade que a faz estar livre de todas as coisas, dito de outra forma, ¢ esse
constante cair no abismo que ndo tem fundo, que a deixa livre das coisas e que faz com que

ela veja o Sol da altissima bondade, pois ndo tem nada que lhe impega de vé-lo.

2.3 SOBRE A LIBERDADE

Para Marguerite, a questdo da liberdade da Alma esta relacionada a perda da vontade,
entdo, a Alma aniquilada consegue sua liberdade (a mais plena liberdade) quando nio quer
mais nada, e esse nada querer leva a aproximagdo de seu Amado e a vontade deste nela. E um
nada querer que a leva a Deus, e mesmo nem querer a Deus, pois isto se constituiria um
querer ¢ para ter a unido com Ele € necessario nem mesmo queré-lo, para que, assim,
aproxime-se Dele. Desse modo, a Alma encontra-se liberta, em liberdade, quando nada quer,
nem mesmo a Deus. Ela encontra-se livre de seu corpo, de sua vontade, de sua condi¢do de
criatura, para que assim possa se aproximar de Deus. Marguerite cita quatro aspectos que
fazem com que a Alma seja livre, sdo eles:

O primeiro aspecto, do qual essa Alma esta livre, € que ela ndo se recrimina
mais, ainda que ndo realize ou opere as obras das Virtudes. [...] O segundo
aspecto ¢ que ela ndo tem mais vontade, ndo mais do que os mortos nos
sepulcros, exceto somente a vontade divina. [...] O terceiro aspecto € que ela
cré e mantém que nunca houve, ndo ha, nem havera nada pior do que ela,
nem ninguém mais amado por aquele que a ama como ela &. [...] O quarto
aspecto ¢ que ela cré e afirma que nédo € possivel que Deus possa querer algo

que ndo seja a bondade, ndo mais do que é possivel para ela querer algo
diferente da vontade divina (PORETE, 2008, p. 144).

A Alma, nesse primeiro momento de liberdade, ndo se julga mais por ndo fazer as
obras de virtude e € por isso que para Marguerite, quando se deixa essas obras, podemos amar
de verdade nosso proximo, assim ndo sentiremos para com eles algum sentimento menor que
esse (o de Amar). O segundo elemento que mostra a liberdade da alma ¢ que ela ndo tendo
mais vontade prdpria ndo se inquieta com as coisas fora dela, a vontade que impera ¢ a de
Amor na alma e ¢ por isso que ela ndo se preocupa mais em fazer nada para si. O terceiro
ponto da liberdade da alma € que ela compreendeu que ndo existe ninguém pior que ela e,

com isso, compreendeu também que nio pode existir ninguém mais amada que ela por aquele
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que a ama ¢ a ama do jeito que ela é. O quarto ¢ ultimo aspecto estd relacionado com a
bondade divina, ja que Deus, sendo bom, ndo quererd outra coisa a ndo ser a bondade na vida
dessa alma e € por isso que ela sempre quer a vontade dele, nela, sem ela. Segundo Mariani:
“A liberdade perfeita ¢, entdo, para Marguerite, a transfiguracdo que vem da operagdo de
Deus na alma que se despojou de todas as segurangas exteriores (mandamentos, escrituras,

conselhos) e de todas as segurancas interiores (razdo e vontade)” (MARIANI, 2008, p. 161).

Como escreve Mariani, a alma tem sua liberdade quando perde tudo, tanto os bens
exteriores quanto os interiores e ¢ por se deixar que ela encontra-se livre, pois a vontade que
restringia sua liberdade agora ¢ morta. Quando a vontade de Amor opera na Alma esta ndo se
importa mais com vergonha ou honra, pobreza ou riqueza, com amor ou ddio, pois agora ela
tem tudo e por isso ndo tem nada, v€ tudo e ndo vé nada, sabe de tudo e ndo sabe de nada, isso
porque, desprovida de vontade e mesmo de compreenso, a Alma nada mais pode falar sobre
seu Amado, pois agora se encontra aniquilada. Segundo nossa pensadora, a Alma encontra-se
livre e mais que livre, libérrima. Pois, visto que a liberdade da Alma esta relacionada com a
perda da vontade, entdo, a Alma aniquilada consegue sua liberdade, a mais plena liberdade,
quando ndo quer mais nada e esse nada querer leva a aproximagdo de seu Amado e a vontade
deste nela. Marguerite ndo nega a importancia da vontade, mais vale ressaltar que destaca,
enquanto se procura atingir um alvo mais elevado, que as obras que a alma faz sdo
importantes, mesmo que essas aumentem nossa vontade, mais ndo podemos compreendé-las
como um fim em si mesmas e, sim, como um meio para se chegar ao Amado, embora possam
ser tornar obstaculos dependendo do grau em que nos encontramos. Desse modo, as mortes,
desde a mais geral das almas (morte do pecado), passando pela morte do espirito e finalmente
a morte da vontade s@o necessarias porque vdo dando a compreens@o necessaria para se
chegar a Deus. As mortes, portanto, levam a reflexdo do seu ser e a compreensdo do seu nada

que dé a alma uma liberdade perfeita.
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CAPITULO 3: OS GRAUS DA ALMA

Refletiremos neste capitulo acerca dos estagios da alma, também chamados estados ou
graus, ressaltando o deixar-se de si para ser, a cada estado, mais de seu Amado. Nas palavras
de Marguerite, 14 onde estd o mais de meu amado, ¢ onde estd o mais de meu tesouro. Essas
palavras nos mostram que o objetivo da Alma € estar unida ao seu Amado, que para ela € o
maior tesouro. E no Capitulo 118 do seu livro que a Alma/Marguerite nos da uma
compreensdo mais detalhada sobre o caminho/estagios que se deve percorrer para chegar ao
Amado, como podemos ver na citacdo a seguir:

Eu disse, diz Amor, que ha sete estados, cada um com maior entendimento
em relagdo ao anterior € sem comparagdo um com o outro. Pois assim como
ndo se pode comparar uma gota d’agua ao oceano, que ¢ tdo vasto, da
mesma forma se pode falar da diferenca entre o primeiro estado de graga e o
segundo e assim por diante, sem comparacdo entre eles. Ainda assim, dos
quatro primeiros estagios nenhum ¢ tdo elevado que a Alma nfo viva nele
em grande serviddo. Mas o quinto estagio esta na liberdade da caridade, pois
¢ liberdade de todas as coisas. E o sexto estagio ¢ glorioso, pois a abertura do
doce movimento da gléria, que o gentil Longeperto d4, ndo é senio uma
manifestacdo que Deus quer que a Alma tenha de sua prépria gléria, que ela
tera para sempre. Pois, por sua bondade, lhe da essa demonstragdo do sétimo
estado no sexto. Essa demonstragéo nasce do sétimo estado, que produz o

sexto. E ¢ dada tdo rapidamente, que mesmo quem a recebe ndo tem
percepcdo do dom que lhe é dado (PORETE, 2008, p. 115).

O caminho que a Alma percorre, desde o primeiro grau até sua unido mistica com
Amor, faz com que a Alma va abandonando as coisas que a afastam de seu Amado, para que,
entdo, possa tornar-se espelho de Deus. Para Marguerite, a questdo do aniquilamento esta
relacionada com a perda da vontade da Alma e, como consequéncia, sua liberdade, quando a
Alma encontra-se aniquilada. Isso porque, s6 quando a Alma esta livre, inclusive de si,
quando nada mais quer, inclusive ndo querer seu Amado, que ela consegue aproxima-se Dele.
E esse nada querer que a leva a Deus, e mesmo nem queré-Lo, pois isso se constituiria um
querer e para ter a unido com Ele é necessdrio nem mesmo queré-Lo para que, assim, a

Amada se una ao seu Amor.
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3.1. OS GRAUS DOS QUAIS SE PODE FALAR

A Alma comeca sua caminhada até¢ Amor ouvindo as instru¢des do proprio Amor, que
se tratando de estdgio, seria o primeiro, a de que o amemos, € amemos a0 NOssO Proximo
como a si mesmo, que nas palavras de Amor estd expresso da seguinte maneira: “que o
amemos com todo o cora¢do, com toda a nossa alma e com toda a nossa virtude; e que nos
amemos como devemos, e a nossos proximos como a nés mesmos” (PORETE, 2008 p.33-34).
Desse modo, ¢ necessario que deixemos as coisas que ndo o agradam, o pecado, seguindo ¢
honrando seus mandamentos, para que assim possamos nos amar, amar aos nossos proximos e
ama-los de todo o coracdo, pois como se sabe, o amor ¢ o mandamento que conduz para os

demais.

Deve-se ndo somente dizer que O ama, mas que os pensamentos e as atitudes estejam
sempre e verdadeiramente nele. Precisa-se, portanto, deixar as coisas que ndo o agradam, o
pecado, seguindo e honrando seus mandamentos, para que assim possamos ama-lo de todo o
coracdo. E ainda o amemos com toda a nossa alma para que assim ndo nos desviemos de dizer
a verdade, que ao fazermos suas obras ndo busquemos recompensas, mas somente para fazer
sua vontade e que, de modo algum, fagamos, pensamos ou digamos ao nosso proximo o que
ndo queriamos que nos fizessem, pensassem ou dissessem. Estes sdo os mandamentos que
Amor da aos principiantes na fé, recomendados para serem salvos, nenhum esfor¢co ou
caminho menor que esse os levara a graca. E nesse sentido que Amor recebe as Almas que
decidem morrer para o pecado. Nesse primeiro estado as Almas ficam responsaveis por seguir
os ensinamentos de Deus ordenados por Ele em sua Lei. Como ja falamos anteriormente, esse
primeiro grau € o mais comum as almas, aquelas que estdo dispostas a seguir os mandamentos
de Amor, mas ainda encontram-se limitadas quanto a compreensdo da verdadeira mensagem

de Deus, aquela que Amor dé aos amados especiais.

No segundo grau, a Alma ndo sé cumpre os mandamentos porque Deus assim a manda
cumprir, mas ela ¢ movida pelos conselhos que Deus d4 a seus amados especiais, que vai
além daquilo que Ele ordena e, dessa maneira, compreende-os, buscando, desse modo, imitar
a vida de Cristo. H4, entdo, a mortificagdo da natureza (como ja mostramos), quando as
Almas devem abandonar as riquezas, as delicias/prazeres e as honras, para fazer o que agrada

a Deus. Elas se abandonam ndo temendo nada que por ventura possa lhe acontecer, “cla nao
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teme a perda do que possui, nem a palavra das pessoas, nem a fraqueza do corpo, pois seu
Amado ndo as teme e a Alma tomada por Ele também nio as pode temer (PORETE, 2008, p.
189). Elas ndo tém medo do que possa vir a acontecer porque compreenderam a mensagem de
Cristo que se doou ao proximo sem pedir nada em troca e sem temer nada, pois Deus estaria
com ele em todos os momentos. Na compreensdo de Silvia Schwartz:
A verdadeira imitagdo de Cristo para Marguerite era o ato de abandonar a
vontade humana a vontade de Deus. Cristo ndo deveria ser um modelo para
as obras de flagelos, e a imitatio Christis ndo deveria ser entendida como
uma fixagdo nas feridas sangrentas do Senhor em agonia, mas como uma

teofania da verdadeira Kenosis, o esvaziamento da vontade pela aniquilagio
(SCHWARTZ apud ALMEIDA, 2012, p. 159).

Como descreve Silvia, Cristo deveria ser modelo para os homens quando sua
mensagem fosse compreendida de forma certa, a de deixar a vontade da alma para deixar-se
conduzir pela vontade Divina. Marguerite defendia que nao era necessario castigar o corpo
para que a alma fosse bem vista aos olhos de Deus. Para ela, a mortificagdo da natureza estava
relacionada as coisas exteriores a alma e que em nada acrescentava no caminho para seu
Amado. Sendo assim, Porete nos apresenta uma nova visdo da mensagem do Cristo, a de

esvaziar a si mesmo, doando-se ao préximo, a fim de se aniquilar.

E com o pensamento de fazer ao outro o que gostaria que lhe fizesse que Marguerite,
no inicio de seu livro, mais especificamente no Capitulo 4, exalta as obras da Caridade,
pensando ela estar agradando a Amor; mas vemos no decorrer do seu livro que Marguerite,
em outro grau, deixa as obras da Caridade, estando ela com um olhar maduro, em relacdo a
sua experiéncia mistica. Ela admite que querer fazer as obras de Caridade para agradar a
Amor implicaria estar cheia de si (vontade), o que atrapalharia no seu caminho até Ele. E com
esse pensamento inicial, que Marguerite declara: “a Caridade ¢ uma mercadora tdo sabia que
ganha em todos os lugares, 14 onde os outros perdem, e escapa das correntes as quais 0s outros
se prendem, garantindo assim a multiplicacdo do que agrada ao Amor” (PORETE, 2008, p.
35). A mistica francesa refere-se ao terceiro estado da Alma, no qual deixou as riquezas e as
honras para servir ao proximo, multiplicando as obras de Caridade. Nesse terceiro grau, ela
acreditava que quanto mais ela se doasse ao proximo, fazendo obras de Caridade (e desse
modo, destruindo sua vontade), ela estaria chegando mais perto de Amor. Como bem observa

Ceci Mariani:
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Por decisdo do espirito ardente de desejo de amor, a alma multiplica as obras
de perfei¢do, com o intuito de oferecer ao seu bem-amado o que ele ama.
Assim, a criatura nesse estado [terceiro grau] ama as obras de bondade e os
sacrificios que elas implicam. No entanto, nesse ponto, a alma comeca a
considerar que o maior sacrificio para ela seria, todavia, se abster da obra
que mais ama, das delicias de seu bom prazer e da vida segundo a vontade
em que se nutriu. Ela, entdo, se obriga a abster-se da obra e da vontade para
destruir seu proprio querer (MARIANI, 2008, p. 152).

Mesmo que a Alma queira multiplicar as obras da caridade para destruir sua vontade e
agradar a Amor, ela reconhece que esse ¢ um trabalho arduo, nio ¢ facil para ela ir contra o
que ela ¢ por natureza. Percebendo que os trabalhos externos, as obras de Caridade, ndo

diminuia sua vontade, mas, pelo contrario, sé a aumentava, a Alma resolve deixa-las de lado.

E no quarto estado que a Alma abandona os trabalhos externos. A Alma passa a viver
uma vida de meditacdo, ndo podendo ser perturbada por qualquer coisa fora dela, e inebriada
com o toque da pura delicia do Amor, ela ndo quer outra coisa que ndo seja o toque Dele:
“ndo ¢ surpreendente que tal Alma esteja enlevada, pois Gracioso Amor a torna
completamente inebriada, tdo inebriada que n3o a deixa compreender nada fora dele pela
forca com a qual a delicia” (PORETE, 2008, p. 190). Como observamos, a alma nesse estado
de meditagdo encontra-se envolta no conhecimento da verdade do seu amado, possibilitando a
contemplacdo interior que a faz de algum modo experimentar o conhecimento de Deus, que a
deixa inebriada. Pelo fato de a Alma querer que seu Amado a toque, ela ainda estd cheia de
vontade, e isso € arriscado, pois a alma pode ficar encantada e satisfeita a ponto de ndo querer
mais nada a ndo ser aquilo que Amor lhe da nesse grau e perder os estados posteriores, que
sdo mais elevados. Segundo Ceci Mariani:

O quarto [grau], ¢ talvez o mais perigoso pelo seu poder de sedugdo,
perigoso pelo risco de interromper-se um itinerario em que € possivel ainda
vivenciar mais dois estagios até o ultimo estagio na eternidade. Nesse estado,
a alma ¢é absorvida por elevagdo de amor em delicias de pensamentos gragas
a meditagdo e desprendida de exigéncia exterior (trabalho e obediéncia)
gracas a elevagdo da contemplacdo. [...] Ela sabe e procura repetir sempre
que, grande risco corre, aquele que perde de vista a plenitude, confundido
pelas vantagens ou pelas delicias que experimenta nos estagios

intermedidrios, por ndo haver realizado o éxtase de si mesmo que o levara de
fato a verdadeira transfiguragdo (MARIANI, 2008, p. 153).
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Marguerite teme que as almas se limitem aos graus intermedidrios, e reconhece que o
mais perigosos entre eles € o quarto. Justifica-se, entdo, a Alma acreditar que ndo haveria
outro estado além desse, pois inebriada com as delicias de Amor, ndo acreditava que Ele daria
algo maior que isso a ela. Como sabemos, essa Alma enganou-se, pois ainda ha dois estagios
mais elevados que este. Sobre esses estagios anteriores para a ascensio ao quinto estado, onde
ndo ha mais vontade, expressa Ceci Mariani:

Nesse itinerario, os quatro primeiros passos ainda implicam em grande
escraviddo, escraviddo do pecado, escravidio da natureza, escraviddo da
razdo, escravidio do desejo. Nesses estagios, a alma embaragada consigo
mesma, vive contradi¢des e constrangimentos. O quinto estado sera para
Marguerite um marco fundamental. Depois de morta para o pecado e morta
para a natureza, a alma que se dispds a empreender esse caminho,
experimenta a morte para o espirito, porta de entrada para a vida de gloria

que sera plena somente quando da unifo definitiva com o amado Loin-Preés
(MARIANTI, 2008, p. 145-146).

Enquanto nos quatro primeiros graus a alma vive um conflito consigo mesma, com sua
vontade, dependente do pecado e da natureza, no quinto estagio ela consegue enfim aniquilar
sua vontade, quando reconhece sua maldade e, por isso, seu nada. Agora, no quinto estado, ela
esta mais proxima do que nunca de unir-se ao seu Amado. No quinto estado a Alma encontra-
se quase aniquilada, é com a morte da vontade que a Alma consegue desprender-se das coisas
do mundo para entdo ter sua unido mistica com Amor, que se d4 somente no sexto estado. A
vontade, agora, que existe na Alma, ¢ a vontade do ser de Deus, conforme afirma Amor:

Nao ¢ mais a sua vontade que o quer, mas ¢ agora a vontade de Deus que
quer nela; pois essa Alma ndo permanece no Amor, que a faria querer isso
por meio de algum desejo; ao contrario, ¢ o Amor que permanece nela, que
tomou a sua vontade ¢ por meio dela realiza a sua prépria vontade. [...] Essa
Alma nfo sabe mais falar de Deus, pois esta aniquilada de todos os seus
desejos externos e dos sentimentos internos, e de todos os afetos do espirito,
de tal forma que ela faz o que faz pela pratica dos bons habitos, ou pelos

mandamentos da Santa Igreja, sem nada desejar, pois a vontade, que lhe
dava o desejo, estda morta (PORETE, 2008, p. 39).

Livre de sua vontade, a alma, com a vontade de amor operando nela, consegue que seu
Amado venha a ela, pois se fosse preciso que a alma fosse a Deus ela estaria cheia de sua
vontade. Desse modo, a alma tem que se preparar, através dos graus percorridos, para receber

seu Amado e ser morada Dele. Compreendemos, pois, que se a vontade de amor é que
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permanece nessa alma, ela ndo deseja mais nada por si, mas faz o que tem que ser feito pela

pratica dos bons hébitos, ou seja, faz o que precisa ser feito sem vontade, por mero costume.

Como explica Silvia Schwartz sobre a importancia da morte da vontade da alma:
A medida que a vontade permanece no mundo criatural, das coisas, o
intelecto estara limitado a esse mundo e, portanto, o conhecimento sera de
um tipo particular. A alma deve devolver sua vontade a Deus livremente
para atingir o estado de perfei¢do espiritual. Ela deve se esvaziar, se tornar
um verdadeiro nada que pode ser preenchido apenas pela vontade e pela
compreensdo divinas. Se a perfeicdo ¢ atingida, no estado de aniquilagdo, a

alma ndo deseja mais sua propria vontade, mas apenas o desejo divino deseja
nela (SCHWARTZ, 2005, p. 257).

E necessario que a alma passe pela morte de sua vontade, pois ela, como ja falamos
anteriormente, sempre guiara sua vontade para os limites de seu mundo, ndo podendo chegar
ao todo de seu Amado por ela mesma. Sendo assim, a alma deve devolver a seu amado a
vontade que ele lhe deu e ela, por sua vez, ndo sabe utilizar. Devolvendo sua vontade a Deus,
a alma fica livre de tudo que dantes lhe afastava Dele, agora, como nada, seu amado pode

fazer, finalmente, a vontade Dele, nela, sem ela.

A Alma no quinto estado encontra-se em constante queda, em um abismo que ndo tem
fundo/fim, esse processo de cair vai levando a Alma a compreensdo de seu ser, onde ela
percebe/compreende, mesmo sem poder compreender, ja que nesse estado ela ndo esta mais
ligada a0 mundo nem as coisas exteriores a ela, inclusive a sua propria compreensdo, de que
ela é a maldade total, e por compreender sua maldade compreende também que ndo podera
compreendé-la por completo. No oposto a sua maldade total estd a Bondade total/Deus, que
ela compreende como Ele sendo e ela ndo sendo. Como observa Marguerite no Capitulo 117:

Sou a soma de todo o mal, pois contenho em minha propria natureza o que a
maldade ¢, portanto, sou pura maldade. E Ele, que ¢ a soma de todo o bem,
contém em si, por sua propria natureza, toda a bondade. Portanto, Ele ¢ todo

bondade. Assim, sou a maldade total ¢ Ele é a bondade total (PORETE,
2008, p. 185).

Compreendendo que ¢ a pura maldade em contrapartida ao todo bondade, a Alma
agora compreende que ¢ nada, momento importante para o aniquilamento, pois é com essa

compreensdo de sua maldade, que Deus lhe d4 tudo e que a alma encontra a mais perfeita
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liberdade. Essa liberdade a deixa livre de todas as coisas, inclusive de si mesma e, por isso,

ndo tem nada que lhe impeca de, agora aniquilada, unir-se ao Todo Amor.

A Alma, eu seu estado maximo de aniquilagdo, sexto grau, ndo pertence a mais
ninguém, nem a si e nem a Deus, mas da experiéncia que o Loin-Pres (Longeperto) lhe da de
ver sua Alma glorificada. Vale ressaltar que esse “ver-se da Alma” dura pouco, apenas uma
centelha, ¢ ninguém pode falar nem da abertura nem do fechamento dessa centelha pelo
estado de aniquilagdo que esse movimento lhe d4. Em outras palavras, esse movimento de
abertura e fechamento da centelha que faz a Alma se enxergar glorificada dura pouco e
ninguém pode falar dele, devido a sua duragdo ocorrer somente num instante de uma centelha,
que realiza sua obra antes que a Alma tenha qualquer compreensao de tal obra. Ela, apos vé-la
em gldria, esquece qualquer coisa que tenha visto devido a aniquilagdo que ela sofre. Nas
palavras da autora:

A obra da centelha, enquanto dura, nfo € sendo a demonstracdo da gloria da
Alma. Isso ndo permanece por muito tempo em nenhuma criatura, exceto
somente no espago de seu movimento. Por isso, tal dom é nobre, diz Amor,

pois realiza sua obra antes que a alma tenha qualquer percepg¢do ou
consciéncia de sua operagido (PORETE, 2008, p. 111).

A Alma ao ser levada ao sexto estado — e sua permanéncia nesse grau dura pouco ¢ ela
logo volta ao quinto — ndo pode falar nada a respeito do que ali viu, pois 0 momento que ela
se v¢ glorificada, estado (sétimo) que Amor promete as Almas depois que estiverem com Ele
na gloria eterna, que ocorrera quando a Alma deixar o corpo para viver perpetuamente com
seu amado, dura o instante de uma centelha. Amor opera essa demonstragio tdo rapido na
Alma, a fim de que ela ndo possa ter a compreensio para falar qualquer coisa a respeito, que o
que ela pode dizer, com certeza, ¢ do aniquilamento que sofreu. E por esse estado maximo de
aniquila¢do, que nem mesmo a alma tem a compreensdo do que lhe acontecera, que ela pode
transformar-se una com Deus e refletir sua imagem. Segundo Silvia Schwartz:

Quando a alma, criada para desejar a vontade divina, atinge a aniquilagéo,
Deus se vé na alma como num espelho. Essa “clarificagdo”, que permite que
Deus se veja na alma, representa o apice da aniquilagdo e seu corolario.
Seguindo-se a dissolu¢do do sujeito humano, a “morte” mistica figurada
como aniquilagdo tem como seu reverso indissolivel a vida simples e

clarificada da alma nobre e gentil que, tendo se tornado o espelho sem
macula de Deus, agora repousa em paz (SCHWARTZ, 2005, p. 237).
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Se a Alma pudesse se ver (sexto grau), o que nio pode, nem a ela nem a seu Amado,
mas Ele se vé nela, refletiria no espelho a imagem de Deus. Essa imagem refletida no espelho
ndo é sendo a sua propria imagem, também unida a seu amado e transformada nele: ela se
torna a propria divindade, pois como ndo se pode distinguir, quando unido ao mar, o rio que
desagua nele, tornando-se uno com ele, tampouco podera distinguir a alma do seu Amado no
momento que ela se une com Ele. Marguerite nos mostra a importancia do olhar para si para
que possamos compreender/sentir Deus, pois ndo precisamos sair de nos e procurar no mundo
mediagdes que nos aproximem Dele, pois Amor ja mora em nods. O que falta somos nods
(alma), despojados de nés mesmos, encontrarmo-nos com nosso Amado no mais intimo de
nos. Mesmo Deus estando tdo perto de nds, pois Ele colocou em nossos coragdes a eternidade,
ele encontra-se longe também (Loin-Pres) por causa do pecado que o homem carrega dentro
de si. E com esse pensamento que Marguerite Porete resolve ensinar as almas, que estdo sobre

o dominio da Razdo, o caminho, os graus que deverdo percorrer até chegar a seu Amado.
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CONCLUSAO

No itinerario que a Alma percorre até chegar a Amor e unir-se a Ele, ela ¢ diversas
vezes interrompida por Razdo que sempre tem duvidas e questionamentos a respeito dessa
conversa/instru¢do da Alma e do Amor para os seus ouvintes. Nessa caminhada a Alma ¢
chamada a morrer trés mortes e a passar por seis graus, os quais possibilitardo o esvaziamento
da alma para que, vazia de si, ela possa estar cheia de Deus. Como observa Marguerite, depois
da total escraviddo vem a liberdade perfeita. A alma aparece como escrava nos primeiros
quatro estados, observando os mandamentos, vivendo uma vida de virtudes, intensificando
essa vida virtuosa através de obras de caridade e lutando contra a vontade do espirito. Com

esses estados a alma morreu para o pecado, primeiro grau e para a natureza, segundo grau.

Os trés primeiros estagios estdo voltados a vontade da alma, a vontade que esta sendo
claramente exteriorizada; ja no quarto grau, temos o estado de meditacdo e da contemplagao,
aquele em que a alma abandona as coisas externas, as vontades externas, mas nutre a vontade
interna, a de querer seu Amado. Sendo assim, nesse estdgio, a alma ainda estd cheia de
vontade. Inebriada nas delicias de Amor a Alma acreditava que Ele ndo poderia oferecer-lhe
algo mais elevado, atingindo, portanto, o auge de sua experi€éncia mistica. No entanto, como
vimos, tal Alma enganou-se, pois ainda ha dois graus mais elevados que este. Logo, enquanto
a alma estiver cheia de sua vontade, um desejar algo para si, ela ndo podera experimentar a

liberdade perfeita que o aniquilamento lhe da.

No quinto grau a alma vai morrer para sua vontade, ¢ nessa morte que ela consegue
ver, com ajuda de Amor, o tamanho de sua maldade/pecado e, por sua maldade ser tamanha,
ela nem mesmo consegue imaginar o quanto de maldade ha nela. Por outro lado, no sentido
oposto da sua maldade esta Deus, que é a bondade total. E compreendendo a sua maldade que
ela vé seu nada em oposto ao tudo de Amor, que a transforma. Além desse quinto estagio
ainda h4 mais dois: o sexto grau é aquele que a alma ¢ levada a se ver glorificada, mas isso
dura pouco, somente um o abrir ¢ fechar de uma centelha, e ela logo volta ao quinto, sem cair
para o quarto grau; e o sétimo estado da alma corresponde aquele que Amor dara as almas que
viverdo perpetuamente com Ele, assim, o sétimo grau s6 é possivel quando deixarmos esse

mundo para vivermos ao lado de Deus.
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No decorrer da instrucdo, a experiéncia mistica da autora se vé limitada pela
linguagem que se estabelece como finita e é por isso que a cada grau o problema da
linguagem vai se formando como limitador da compreensdo sobre aquilo que se quer falar,
pois enquanto finita e limitada, a linguagem n3o nos possibilita falar sobre o indizivel. A
linguagem ¢ substituida, pois, pelo mais puro siléncio que nos fala o que nenhuma palavra
conseguiria falar sobre o Divino. A linguagem apofatica estd expressa em Marguerite no
completo abandono da vontade, quando a Alma aniquila sua vontade e, com isso, o desejo de
falar de Deus ou conhece-lo, pois para estar no nada, ela (Alma) chega ao que poderiamos
dizer a perfei¢do da compreensdo de Deus. J4 que Deus ¢ completamente estranho a
linguagem e, por isso, falar de Deus € diminui-lo ou querer restringi-lo ao humano, a proposta
da mistica termina (tem seu apice) no siléncio. E quando aniquilada, a alma ndo mais precisa
falar de Deus, pois ja ndo mais ha necessidade, tendo em vista que ela esta n’Ele. E no
aniquilamento (esvaziamento) de si, estando a alma em seu nada — e a liberdade da alma em
seu nada estd em deixar-se a si para ser parecida com Deus — que ela ¢ preenchida com
Amor/tudo. A Alma se aproximou tanto do Deus/Amor a ponto de unir-se a Ele e, tornando-

se uma s6 com Deus, ela tornou-se o espelho Dele e o que ela reflete agora ¢ a imagem de seu

Amado.
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