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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo analisar as ambivaléncias entre a fé e a politica, no
periodo da Ditadura Militar, usando como base as ressonéancias dessa dualidade na
cidade de Cuité. Dessa forma, analisar como a Igreja Catolica passa por dois
momentos durante esse periodo politico: o primeiro com as alas conservadoras, que
realizam as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade, tendo como pratica o
discurso anticomunista; e o segundo momento, a Igreja progressista, com a influéncia
das conferéncias de Medellin e Puebla, nas praticas da Teologia da Libertacdo. Na
cidade de Cuité, esta analise passa por duas trajetérias, a do Pe. Boleslau, polonés e
conservador, e posteriormente do Pe. Rizzi, adepto da Teologia da Libertacdo. O
aporte teodrico deste trabalho, se fixa em diversas pesquisas que analisam a
aproximacado entre a fé e a politica, a exemplo de LOWY (2000); LIBANIO (2000);
MOTTA (2000); NETO (2014). Além do aporte tedrico, a principal metodologia € a
Historia Oral, tendo em vista que este trabalho utiliza a memdaria de cuiteenses, a partir
da lembranga daquilo que viveram na relagdo com os Padres analisados.

Palavras-chave: Fé e politica. Anticomunista. Teologia da Libertacdo. Cuité



ABSTRACT

This work aims to analyze the ambivalences between faith and politics, in the period
of the Military Dictatorship, using as a basis the resonances of this duality in the city of
Cuité. Thus, to analyze how the Catholic Church goes through two moments during
this political period: the first with the conservative wings, which carry out the Marchas
da Familia com Deus pela Liberdade, having the anticommunist discourse as a
practice; and the second moment, the progressive Church, with the influence of the
Medellin and Puebla conferences, on the practices of Liberation Theology. In the city
of Cuité, this analysis goes through two trajectories, that of Fr. Boleslaus, Polish and
conservative, and later Fr. Rizzi, an adherent of Liberation Theology. The theoretical
contribution of this work is based on several studies that analyze the approximation
between faith and politics, such as LOWY (2000); LIBANIO (2000); MOTTA (2000);
NETO (2014). In addition to the theoretical contribution, the main methodology is Oral
History, considering that this work uses the memory of cuiteenses, from the memory

of what they lived in the relationship with the priest analyzed.

Keywords: Faith and politics. Anticommunist. Liberation Theology. Cuité
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1 INTRODUCAO - AS FORMAS DA MEMORIA E OS DESAFIOS DA HISTORIA

Gestar a Historia a partir de memorias € uma tarefa ardua que o historiador
assume para um exercicio de vida e essa relacdo de interlocucdes, violéncia e
oralidade, é uma das formas de chegar até o objeto de desafio do exercicio
historiogréafico. Dessa forma, esse parto que acontecera aqui é parte de um objetivo
de vida, entrelinhas de uma analise que me atravessa, compondo a historia e a
subjetividade de quem a escreve.

Dessa forma, a gestacdo que trabalho, se passa no curimatad! paraibano, a
mais de 200 km de distancia da capital da Paraiba, no alto da serra da Borborema, a
cidade de Cuité. Partiremos do viés das ressonancias entre as relacdes da fé popular
e a politica no periodo da Ditadura Militar, ou seja, a forma como uma influéncia a
execucao da outra.

No tocante a fé, dois momentos impulsionam para esse parto: 1) 1964 e as
marchas da Familia com Deus pela Liberdade; 2) A Igreja progressista, a partir da
Teologia da Libertacdo. Esses dois parametros sdo o fio condutor desse atravessar
da cidade de Cuité, entre os anos de 1964 e 1985. Em um primeiro momento, iremos
analisar a realizacdo das Marchas, que com seu carater conservador mobiliza uma
grande quantidade de adeptos atingidos pelo discurso da ameaga comunista e apoiam
indiretamente aquilo que culmina no golpe civil-Militar de 1964. Na cidade de Cuité,
dois momentos marcam a memoria de diversos participantes: um, que ocorre quando
uma das oligarquias se apresenta aos militares, e outra, com a realizacdo de uma
celebracédo catélica para agradecer o “livramento” do Brasil do comunismao..

Certamente esse pensamento politico da “ameaca” também pode ser
influenciado pelos seguimentos religiosos cristdos catolicos, quando diversos
documentos papais sao publicados ao longo dos anos condicionando 0 comunismo a
uma atividade pecaminosa e condenavel. Com a influéncia da guerra fria?, e o poderio
econdmico estadunidense no ocidente, esse discurso ganha impulso e forca,

sobretudo na América Latina, com o apogeu de diversos regimes totalitarios.

1 O Curimatau, é uma regido do semiarido paraibano

2 Guerrafria, é o periodo da nova ordem mundial, no p6s Il Guerra Mundial. Esse periodo fica conhecido
devido a dualidade entre Comunismo e Capitalismo, quando as duas grandes potencias (Unido
Soviética e Estados Unidos) disputavam o poderio econdmico e militar.
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Entendendo que a histdria ndo € estatica, e que ela passa por diversas
transformacdes, a mudanca politica da Igreja Catolica comeca com a realizacdo do
Concilio Vaticano Il, uma conferéncia mundial sediada no Vaticano. Entre os principais
feitos deste concilio, podemos destacar a mudanca no rito de celebragdo da missa, e
a publicacéo de diversas enciclicas papais, como a Gaudium et Spes?®.

Acontece que mesmo com essas diversas mudancas, alguns representantes
nao estavam de acordo com os rumos do Vaticano Il, devido a ndo discusséo sobre a
situagdo social, politica e econdmica da parte “ndo europeia” da Igreja romana.
Realiza-se assim um encontro nas catacumbas de Santa Domitila, onde em uma
celebracdo, assinam um compromisso de pobreza e servi¢o, vendo o Cristo na figura
do pobre e marginalizado. Nasce assim, o conhecido Pacto das Catacumbas.

A luz do Vaticano Il e sobretudo do Pacto, acontece na América Latina quatro
conferéncias gerais do episcopado latino-americano, para discutir e interpretar os
documentos do Concilio: Rio de Janeiro, 1965; Medellin, 1968; Puebla, 1979 e S&o
Domingos, 1992. Dois ganham destaque — Medellin — devido as andlises das politicas
publicas, sem se afastar do pensamento religioso e Puebla, que € uma reafirmacéo
de Medellin, onde de maneira ousada e ativa, interpreta o Vaticano Il entendendo que

a fé ndo basta sem a acéo politica, € 0 momento da escolha pelos pobres.

Segundo Michael Lowy, Medellin

ndo s6 denunciava as estruturas existentes, acusando-as de terem
como base a injustica, a violagcdo dos direitos fundamentais da
populacdo e a violéncia institucionalizada, mas também afirmava a
solidariedade da Igreja com a aspiragdo do povo a libertagdo de toda
servidao (LOWY, 2000)

E nesse contexto que surge a Teologia da Libertacéo, que segundo Boff “se
cristalizou em Puebla: uma opgéao preferencial pelos pobres” (BOFF, 1982) que com
suas diversas ramificacbes em toda América, no Brasil desempenha - nas sacristias
e nas ruas - um papel social e politico. A teologia da Libertacdo, surge entdo do

confronto entre a pobreza extrema na América Latina, e a fé. Nas

3 Promulgada em 1965, pelo Papa Paulo VI, trabalha a doutrina e a funcéo pastoral da Igreja a partir
do Concilio Vaticano II.
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palavras de Leonardo Boff, a TL “encontrou seu nascedouro na fé confrontada com a
injustica feita aos pobres” (BOFF. 2010. P. 14).

Nessas circunstancias, chega a Cuité o Padre Donato Rizzi, nascido no inicio
da década de 1943, no sul da Italia. Pe. Rizzi logo ap6s sua ordenacéo é enviado para
o Brasil, mais especificamente para a Diocese de Campina Grande. Adepto da
Teologia da Libertacédo, ele desenvolve um papel na luta contra o conservadorismo da
Ditadura Militar vigente no Brasil, a partir de politicas sociais, devido a conhecida
opcéo preferencial pelos pobres, tomada por parte da igreja Catélica nas conferéncias
de Medellin e Puebla.

Dito isto, partiremos para a influéncia dessas correntes religiosas, nos aspectos
politicos do apoio ou ndo da ditadura militar. O momento em que o conservadorismo
da Igreja Catdlica lida diretamente com os aspectos politicos ligados a pensamentos
da direita brasileira, em 1964; e, posteriormente, quando a igreja faz a sua “op¢ao”
pelos pobres, e a atuacdo no campo social. Ainda se faz importante frisar, desde
entdo, que esse Vviés progressista da igreja Catodlica, foi uma (enorme) pedra no
caminho do conservadorismo, que com frequéncia, classifica a Teologia da Libertacao
de deturpadora da moral e dos bons costumes de uma parcela conservadora da Igreja.

A Histéria desse periodo sera gestada a partir das memorias coletivas e
individuais de partes dessa construcdo historiografica, pessoas que viveram,
guardaram — ou ndo — as lembrancas desse recorte historico, trabalhando as
peculiaridades da memoria, suas dualidades, as formas como tais recordacfes
passam por adaptacfes, entendendo que sédo formadas por diversos pontos de vista,
e passam por diversos processos, entre eles o esquecimento. Tendo plena
consciéncia de que a Memoaria é diferente de Histéria, mas que a historiografia conta
com os relatos memorialisticos, esse parto acontece a partir da memoria dos
cuiteenses, gque viveram como sujeitos de seu tempo, o processo histérico que
atravessaremos nesse trabalho.

Ao iniciar as entrevistas com 0s cuiteenses, alguns ausentes e outros ainda
moradores da cidade, a primeira cautela para receber aquilo que nos chega pelos
sons, era entender o ponto de vista presente na memdéria de cada um dos que ali
demostravam suas vivéncias. O mais importante, é que 0s viventes desse momento,
estavam — mesmo com algumas limitacdes — propensos a falar, e dessa forma, cabe

ao pesquisador estar atento, inclusive aos “néo ditos” e as formas como cada individuo
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relata o seu ponto de vista do fato histérico, que por sua vez, carrega pensamentos,
afetos, ideologias e posicionamentos sociais.

A memodria tem suas peculiaridades, entre elas a imaginacao que faz com que
quem a relate, faca a partir ndo apenas de como viveu 0 momento, mas também
referindo-se a visao que teve do fato. Deixaremos mais claro, entre os entrevistados
para esta pesquisa, um grupo de jovens — ao qual chamaremos de Juventude do Pe.
Donato — que foi estudado, devido ao fato de semanalmente se reunirem com o Pe.
Rizzi, para debater assuntos e questdes politicas, no ambiente religioso, em plena
Ditadura Militar. Trabalhar a memaria desses jovens, que atualmente ja sdo senhores
e senhoras, é lidar, diretamente com a imaginacao, pois envolve sentimentos e afetos
e dessa forma, deixo claro que a memadria tem uma enorme contribuicdo na Historia,

porém néo é a Histdria. Segundo Mércia Motta:

A historia seria, entdo, uma operacao intelectual que, ao criticar as
fontes, reconstrui-las a luz de uma teoria, realiza uma interpretacéo na
gual o que importa ndo € s6 a nogdo de um consenso, mas também a
do conflito. Nesse sentido, ela ndo serve para glorificar o passado, pois
0 que ela realiza, na maioria das vezes, € a deslegitimagdo de algo
construido pela memodria, e que muitas vezes permanece escrito,
registrado, mantido no presente. (MOTTA, 2012. p. 26).

Ainda assim, € necessario retomar uma discussao: o trabalho com histéria oral
precisa fazer uma distincdo entre o fato histérico e como ele é relatado. Diversas
pessoas estavam presentes nas Marchas conservadoras de 1964, mas a forma como
esse fato ird ser relatado difere entre eles, pois a memoaria individual ndo é alicerce
para uma memoria coletiva, que por sua vez tem suas intersecdes. Sobre isso, afirma
Janaina Amado (1995):

Parece-me necessario, antes de tudo, distinguir entre o vivido e o
recordado, entre experiéncia e memoria, entre 0 que se passou e o que
se recorda daquilo que se passou. Embora relacionadas entre si,
vivéncia e memoria possuem naturezas distintas, devendo, assim, ser
conceituadas, analisadas e trabalhadas como categorias diferentes,
dotadas de especificidade. O vivido remete a acdo, a concretude, as
experiéncias de um individuo ou grupo social. A pratica constitui o
substrato da memodria; esta, por meio de mecanismos variados,
seleciona e reelabora componentes da experiéncia. (AMADO, 1995, p.
131).
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Esse trabalho é dividido em duas areas de memdrias: 1) a memoria dos
participantes da Marcha da Familia com Deus pela Liberdade, um movimento que
aconteceu em diversas cidades no Brasil, como uma forma de alguns setores da
sociedade — inclusive a Igreja Catolica — se manifestarem contrarios a uma possivel
intervencdo comunista. Na cidade de Cuité, esse movimento foi realizado por duas
vezes. A primeira realizacdo, traz consigo um carater mais religioso que o
convencional, € realizada uma celebracdo no dia do Golpe de 1964. A segunda
Marcha, caiu no abismo mais profundo do esquecimento, mas, como sabemos, o
esquecimento € como um apagar de um escrito, que até com a melhor de todas as
borrachas, deixa algumas marcas. Diversas sdo as formas como a Marcha de 1964 é
relatada, alguns a veem como um livramento do comunismo e das armadilhas do
pecado, ndo chegam sequer a caracterizar 1964 como golpe, e sim como “Revolu¢ao”,
algo que, na memdria de quem o fala, foi algo necessério para o caminho que o Brasil
deveria seguir. Para isto, esta pesquisa € feita a partir de entrevistas, e para preservar
a identidade dos participantes, nomearemos as entrevistas de participantes, seguido
do numero da entrevista.

A outra forma da memoaria, é a negacao, o expurgo aguele movimento. Alguns
caracterizam sua participagdo como uma "obrigatoriedade” de uma das escolas, que
tirou todos os seus alunos para o evento “patriético”, que aconteceu em seu entorno.
A primeira realizagdo da marcha, apenas um de todos os entrevistados, d4 uma
explicagéo para seu motivo: segundo ele, a Marcha acontece exatamente no dia do
Golpe de 64, pois marcou a saida de representantes de uma das oligarquias de Cuité,
para apresentar-se como situacdo a Ditadura Militar, na cidade de Campina Grande.
A figura do padre da época, chamado de Boleslau Biernaski* ndo tem uma parte
grande destaque das memorias, ou pelo menos, dos relatos.

O evento que acontece no dia 31 de marco de 64, foi a realizacdo de
uma missa celebrada em agradecimento pela intervencdo, e
posteriormente teve discursos na frente da Matriz de politicos, que logo
em seguida foram até a cidade de Campina Grande para se
apresentarem aos militares. Lembro desse dia, pois fomos retirados da
escola para ir participar da marcha. (Participante 1)

“ Boleslau Biernaski nasceu em 1916, em Warsévia na Polbnia. Durante a Juventude foi membro do
exército Polonés na Il Guerra Mundial, e apos a tomada do Hitler, fugiu e se dedicou a Igreja. Veio para
0 Brasil, e ordenou-se Padre. No ano de 1959 foi transferido para Paréquia de Cuité, onde ficou até
junho de 1964. Retornou a paréquia em 1965, onde passou alguns meses. Faleceu no ano de 1998,
na cidade de Teixeira.
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A segunda area da memoria, é os relatos e percepgdes sobre o pe. Rizzi, e a
Igreja Catolica em seu carater mais progressista. De maneira unanime, todos os
participantes da “juventude do Padre Donato”, o veem como quase heroi, uma pessoa
gue merece todas as reveréncias, inclusive, alguns o tratam como “grande mestre”,
no tocante as referéncias politicas e sociais.

A memdria sobre o momento da igreja que faz a “opgao” preferencial pelos
pobres, atinge diretamente o emocional de quem fornece a memoria para a
construcdo da Historia, pois esse espac¢o temporal, marca a vida de cada um, devido
as constantes reunifes, organiza¢cées de movimentos sociais, e sobretudo pelo medo
gue sentiam naguele momento, que no exercicio da lembranca, revivem novamente:
dessa forma, era comumente que nas entrevistas realizadas com a juventude do pe.
Rizzi, eles se emocionassem ao falar sobre sua atuacao.

Dois pesos, duas medidas. Uma memdéria em que a percep¢do do padre é
guase esquecida, mas lembram do fato por ser algo extremamente marcante, em
outras palavras, lembram o “milagre”, mas esquecem do “santo”; e a outra memoria
totalmente conservada, envolta em um aformoseamento, onde a a ideia do padre
Rizzi, perpassa a Igreja progressista, e transforma-se em afetividade.

Se observa ainda, a forma como a fé estd sempre ligada a escolha ou a
concepcao politica. Aos participantes da marcha de 64, a fé estava subjetivada no
modo como o individuo compreendia aquele movimento como uma reafirmacédo dos
dogmas, e no modo que sua atuacao politica refletiria na sua vida religiosa. A esse
grupo, a figura do Cristo € vista num viés conservador: o Cristo que instituiu uma igreja
para ser o parametro da moral e dos costumes conservadores, a igreja romana
tradicional, efetivada no apoio a dita revolucdo que livraria o Brasil de um mal
consideravel para a igreja, 0 comunismo®

J& ao outro grupo, a juventude do Pe. Donato, a fé est4 concebida na agéo.
Para a Teologia da Libertagédo, a qual esse grupo se liga ideologicamente, fé e acéo

estdo arraigadas, ligadas também ao apoio aos necessitados e a atuacao politica,

5 Sobre esse assunto, é importante citar que o Comunismo € visto tradicionalmente como um inimigo
da Igreja Catdlica, diversas enciclicas papais sdo feitas para condenar 0 comunismo e seus
simpatizantes. Sobre esse assunto ver: MOTTA, Rodrigo Patto S4. Em guarda contra o "perigo
vermelho": o anticomunismo no Brasil (1917-1964). 2000. Tese (Doutorado) — Universidade de Séo
Paulo, Sdo Paulo, 2000.
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fazendo com que a maioria destes jovens se engajem em partidos, sindicatos e

movimentos sociais.

Como eu me projetei pessoalmente, e entrei no mundo politico
propriamente dito. Me filiei a um partido politico e ai fui eleito vereador,
e depois disso fui candidato a deputado estadual da regido do
Curimatad. (...) eu era cria efetivamente da Igreja (Participante 2).

Esse exercicio, de acolher a memdria, é também um exercicio violento®, violar
as memorias dos cuiteenses para conseguir gestar a Historia, essa violéncia consiste
em inferir as memorias, dessa forma é necessario que o historiador esteja atento as
mudancas e aos pontos de vista, cada um, conta a meméria daquilo que entende do
fato historico, ou seja, “as memodrias nascem de uma relagdo consigo mesmo, a
Histéria nasce de uma relagcdo com o outro, com a alteridade” (ALBUQUERQUE.
1994, p. 49), por esse motivo que € necessario violar as memarias.

Dito isto, € importante aprofundarmos como a memoria contribui nessa
gestacdo que hora se faz, pois. toda memdria passa por um processo de
enquadramento. Maurice Halbwachs (1990) analisa que a memaria do individuo € um
ponto de vista da memaria coletiva, ou seja, as memdarias ndo sdo convergentes, elas
sdo guardadas a partir de pontos de vista e, por esse motivo que a histéria é feita ao
contrario da memoria.

Sobre isso, Amado ao se deparar com uma situacao extremamente peculiar,
onde um de seus entrevistados conta a memoéria totalmente divergente dos demais
que deram o seu depoimento, o “grande mentiroso” era na verdade um narrador dos
fatos histéricos a partir de sua 6tica, do seu ponto de vista, e por esse motivo se faz
necessario, fazer a diferenca do que determinado individuo viveu, daquilo que ele
lembra, ou de como ele recorda os determinados fatos (AMADO. 1995). Sobre essa
problematica, retomaremos em momento oportuno.

O que se lembra das ressonancias da fé na politica da ditadura militar, € um exercicio
também de escolha. E importante levar em consideracéo o porqué de lembrar-se de
algo, e para que se lembra. Partindo para o assunto que nos interessa, 0s jovens de

1964 — hoje senhores — lembram do episédio da marcha conservadora, em detrimento

6 Nao devemos com isso, nos amedrontar sobre o termo, temos que ter a consciéncia de que a historia
das relagfes humanas é pautada na violéncia. Por isso que o proprio Marx apontava que a parteira da
Histdria € a violéncia. Violar, nesse momento, esta ligado a uma concepgéo de inferir, de analisar, ou
seja, entender os pontos de vista para poder, enfim, gestar a Historia.
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do total esquecimento de alguns, ou seja, a memoaria que esse determinado individuo
guarda, € puramente o seu ponto de vista sobre determinado acontecimento. De forma
igual, com a juventude do Pe. Rizzi, recordar a Igreja progressista € um exercicio
individual, afetivo e, julgo ainda, formador da subjetividade de quem o recorda. Dessa
forma, é esse ponto — entre outros — um dos pilares que difere a memoria da Historia,
pois a ciéncia histérica visa uma representacao critica de seu passado. Marcia Motta
diz que “ao contrario da memodria, a histéria busca uma representacdo critica do
passado, o que ndo elimina, porém, o perigo de o historiador incauto apenas restaurar
memorias.” (MOTTA, 1997. P. 26).

Varias sdo as formas da memoria, e de uma maneira mais resumida, ela
caminha entre o coletivo e o individual. A memoria individual € a forma como
determinado individuo observa e recorda o seu ponto de vista sobre o fato historico, e
a coletiva é, na verdade, diversas memoarias individuais, que € o ponto de interse¢ao
do coletivo, aqui € importante fazer a observacdo que, a memoéria é parte de um
processo de individualizacédo, e nédo de individualidade, por isso, cada participante tem
uma viséo, sobre o determinado fato.

Um dos mais notaveis trabalhos sobre a memdria coletiva, foi escrito pelo
sociblogo francés, Maurice Halbwachs, onde analisa como a memdaria coletiva €, na
verdade parte da lembranca de um grupo social, ou seja, a lembranca é fruto de um
processo coletivo, bem como o esquecimento — que trataremos mais adiante.
Trazendo para o fato aqui estudado, as memodrias e o0 esquecimento que aqui
enfrentamos € parte de uma construcao social, a lembranca sobre um dos fatos — A
Igreja progressista e o Pe. Rizzi - € forte e contundente, em oposicéo ao outro, onde
apenas um dos entrevistados carrega as lembrancas daquele momento histérico e
conservador do Brasil.

Essas percepcdes citadas anteriormente também nos mostram que nédo existe
possibilidade para apenas uma memodria coletiva, mas varias. Nas palavras de Motta
a “principal qualidade da obra de Halbwachs seja ter apontado que ndo ha apenas
uma memaria coletiva que se opde a historia, mas sim varias memoarias.” (MOTTA,
1997. p.25), dessa forma, ha diversas memoarias, mas apenas uma historia.

Halbwachs, em seu trabalho ainda analisa a necessidade de que a Histéria
esteja distante daquilo que se estuda para poder entdo se tornar uma dita histoéria,

pois para ele, trabalhar a memdéria de algo ainda vivo, seria “inutil fixa-la por escrito,
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ou mesmo fixa-la, pura e simplesmente” (Halbwachs, 1990, p. 80). Marcia Motta se

contrap®e a isso, segundo ela:

Quaisquer que tenham sido as intencbes de Halbwachs, os
historiadores tém clareza de que o tempo € uma construcao histdrica,
além de ser vivenciado de modos distintos por diferentes culturas. O
tempo linear como condutor do progresso € uma criagdo da Europa do
lluminismo (Hartog, 1990) e, na pratica historica, ele vai se identificando
com a cronologia em uma sucesséao de fatos aparentemente coerentes,
mas gue na verdade séo produtos de escolhas do historiador. (MOTTA,
1997.)

Retomando ainda a discusséo sobre a memoria coletiva e ela estar diretamente
ligada a grupos sociais, as entrevistas deixam claro aquilo que em Michel Pollack
(1992), é bastante incisivo: a memadria passa por dois processos, 0 primeiro é o
elemento vivido, ou seja, o individuo passou pelo acontecimento e, agora, traz consigo
suas lembrancas. Mas ainda existe outro elemento que é o carater coletivo, isso
significa aquilo que ndo viveu, mas que atravessa sua memoria.

Isso é visto de forma clara, quando entrevistando um casal que fez parte da
juventude do Pe. Donato, ambos em distintos momentos, atravessavam a conversa
por memorias que compartilharam entre si, onde diziam “eu nao vivi isso, mas ele
sim”, “eu ndo lembro nada, mas ela me contou que...”, decerto que o compartilhar
dessas memodrias, cria uma lembranca que ndo foi vivida, mas é lembrada pelo
coletivo.

Dessa forma, Pollack ainda fala em uma memaria baseada em personagens, 0
caso claro da figura do Pe. Donato, que perpassa todas as lembrancas da igreja
progressista em Cuité. Uma das peculiaridades da memodria, consiste justamente no
esquecimento, isto €, esquecer também faz parte. MENEZES (1992), afirma que a
memoria necessita do esquecimento, pois deixando algumas coisas de lado, ela
selecionaria aquilo que julga ser mais importante, segundo ele “sem esquecimento, a
memoria humana € impossivel” (MENEZES, 1992), o esquecimento, entdo € um
mecanismo de selecionar as memoarias.

Entretanto, o esquecimento ndo é apenas uma peculiaridade, ele pode ser,
também, um mecanismo de grupos sociais, projetos para que determinada
mentalidade seja aniquilada daquele agrupamento. Retorno ao fato ja citado
anteriormente da grande borracha cruzada na memoria cuiteense sobre a Marcha da

Familia com Deus pela liberdade. Duas observacdes sdo importantes nesse
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momento: a primeira € que ninguém em 1964, tinha em mente o que a historia das
décadas seguintes iria analisar sobre aquele fato, talvez nem que esse fato seria
analisado, fosse uma das pautas da discussdo, em meio a euforia de livrar o Brasil. A
segunda observacdo, € que nos anos seguintes ao fim da ditadura militar, e a
dispersdo de todas as atrocidades, é claro que a memoaria iria — por um projeto do
grupo social — apagar determinados traumas e lembrancgas ruins.

Obviamente que existem diversas outras explicagdes para 0s esquecimentos,
nos concentramos aos tratado acima, devido ao interesse da pesquisa, mas tal
apagamento faz parte de momentos, e pode acontecer para evitar traumas, como em
vitimas de regimes totalitarios, ou para esconder uma égide de uma atitude
posteriormente problematizada, o que é o caso nesse momento. Para isso, se faz
necessario repetir que a histéria ndo faz tabula rasa do passado, e de igual modo, ndo
deve esquecer os fatos, mesmo que a memaria faca isso.

O esquecimento que fala muito, € uma abordagem que daremos atencédo ao
promover essa analise, isto é, por qual motivo uma marcha de participacdo
consideravel ndo € mais parte da memoéria do cuiteense? Talvez respondamos esse
guestionamento a partir da Michael Pollak (1989), onde segundo ele acontece um
confronto entra a memoaria coletiva, e a “memoria subterranea”, caracterizada por nao
ditos, guardadas no mais profundo siléncio, que faz contraste com a memoria
nacional, que guarda a mesma lembranga, mas de maneira contundente e gritante.

A histéria oral, € uma das formas de trabalhar com a memaria, pois ela traz o
individuo através dos sons. Dessa forma ela trabalha com a subjetividade, pois nela o
interlocutor conta além do que viu, como queria ter visto. Sobre isso, Alessandro
Portelli alerta que as “fontes orais contam-nos néo apenas o que o povo fez, mas o
que queria fazer, o que acreditava estar fazendo e o que agora pensa que fez’
(PORTELLI, 1997. P. 31). O autor alerta dessa forma, o cuidado que ja citamos
anteriormente de ndo confundir os relatos, com a Historia, lembremo-nos que a
memoria esta, na maioria das vezes, ligada a sentimentos, e dessa forma relatar
aspectos sensiveis.

No que concerne esta pesquisa, esses ditos aspectos sensiveis, sao
caracteristicos de uma memoria atravessada pelo discurso religioso. A populacdo de
Cuité, majoritariamente crista catodlica, vé no Padre — o representante da Igreja no

local — a figura de maior aproximag&ao com o ser superior de sua crenca, sendo assim,
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as suas palavras, ideias, afirmacfes e gestos, sdo na verdade, exemplos a serem
seguidos. Assim, elementos da crenca sdo acoplados na vida social do cristdo. E essa
afirmacao se aplica a ambos os casos que avaliaremos aqui.

Provavelmente, a escolha da participacao da Marcha da Familia com Deus pela
Liberdade em Cuité, esta condicionada a uma série de fatores, entre eles por exemplo
o fato de uma escola do municipio retirar os alunos do ambiente escolar para participar
do movimento. Outro fator que impulsiona essa presenca é o carater religioso que
esta envolvido, isto é, o discurso de que a Marcha seria uma forma de aproximar o
Brasil de Deus, em detrimento do afastamento do comunismo. Esse debate deve ser
levado em consideracdo pois ha décadas o marxismo era condenado pela Igreja
Catdlica, a propésito essa € a mesma explicacéo para o confronto de conservadores
com 0s membros da igreja progressista, pois para o primeiro grupo a Teologia da
Libertacdo seria uma forma de que a Igreja se afastar da moral e dos bons costumes
conservadores.

Para essa parcela conservadora, a sensibilidade da memoria, consiste nessa
dita moral, o escrupulo conservador de uma sociedade marcada pelo tradicionalismo
desde seu principio — isso fica claro ao avaliar nossa Historia, quando desde os
primordios portugueses, nomeiam o Brasil de “terra de santa cruz’, e a Marcha
conservadora trazia em si esses discursos, como também diversas frases de efeito,
que reafirmavam a ideia de uma ameaga comunista.

De igual maneira, anos depois, sado atravessados por essa sensibilidade a
parcela progressista da Igreja Catdlica, sobretudo no discurso que reafirma o Cristo
nos pobres, construido em Medellin e Puebla. Essa Igreja e a atuacdo da Teologia da
Libertacdo, fica caracteristica quando em meio a uma forte onda de miséria e fome na
América, aparecem com uma catequese de fé que necessita da acéo, isto é, a
esperanca de um povo que vive de desesperanca, também é, para 0 progressismo
Catolico, um elemento que deve ser levado em conta na vivéncia da fé.

E esse discurso que perpassa a memoria — afetiva e heroica — do Pe. Rizzi.
Diversos sdo os relatos de ser ele, o precursor de devolver a diversos cuiteenses 0
animo, a dignidade, e sobretudo a fé. Recordamos algo que ja foi citado anteriormente,
o Padre Donato Rizzi, tem como seu maior legado na memaria de quem conviveu, a

sua intrépida bravura para defender os mais necessitados.
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Dito isto, a memoria com suas singularidades, € parte de uma construcao
historico-social e é também por ela que conseguimos um dos mecanismos de construir
a Historia. E isso, que faz a Histdria Oral diferente, pois ela propicia ao pesquisador
um relato que é mais caracteristico de significados, em detrimento de eventos, por
isso que Portelli (1997), sobreavisa que a memodria ndo é, em hipotese alguma,
objetiva, pois segundo ele, ela passa por diversas modificacbes, - de tempo,
esquecimento, afetividade, entre outras - que ja trabalhadas aqui.

Em concluséo, essa valorizagdo dos testemunhos vivos da historia, isto €, o0s
depoimentos orais, além dessa emergéncia de temas contemporaneos, € 0 que rege
a relacdo entre a Historia e a memoria. A Histdria oral por sua vez, € uma metodologia
que permite a narrativa a partir da “entre-vista®”, que possibilita reflexdes que
ultrapassam os limites das fontes documentais j& escritas, ou seja, sao realidades
indescritiveis, onde mesmo a narrativa é inapta de apregoar. Além disso, a Historia
Oral permite que o pesquisador tenha uma relacéo direta com o sujeito da Historia, de
seu objetivo de vida, e assim o historiador pode, abordar e avaliar aquilo que é
subjetivo da vida humana, a memoria.

Esses arquivos, que aqui sao “provocados”, ndo sido apenas “fontes”
complementares, pois se faz necessario uma critica as fontes, entretanto, ndo séao
incorretas, sao imperfeitas, e também, inconclusivas. Pois, sendo eles parte de um
processo de lembranca e também de esquecimento, passa ao longo do tempo, por
transformacdes. Dessa forma, a memodria se coloca na esfera de interpretacéo social,
enquanto a Histéria, € uma producéo racional do saber, algo cognitivo. Esse saber
advém pelo historiador, que em seu trabalho lanca estimulos para provocar a
memoéria, cabe a ele saber ouvir a entrevista de uma forma que ndo enquadre a
memdria, mas a deixe livre para as provocacdes que fara.

Por fim, a partir da premissa de que aquilo que chega pelos sons ndo é o
espelho do escrito, a Histéria Oral quando passa para documento oral, ou seja, no
processo de transcricdo, faz perceptivel uma mudanca de fatores para a narrativa,
entre eles diferentes interpretagdes. Portelli (1997), afirma que “a transcri¢do
transforma objetos auditivos em visuais, o que inevitavelmente implica mudancas e
interpretagdes.” (PORTELLI, 1997. P. 27).

Esse parto, que agora apresento, € uma construcao historica proporcionada

pela memoaria dos cuiteenses,, cheia de peculiaridades e pontos de vistas distintos, é
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0 motor para o funcionar o trem da movimentada e dinamica historicidade. Esses
guestionamentos serdo trabalhados em dois capitulos. No primeiro capitulo As
Marchas golpistas e a celebracéo pelo Golpe, trabalhar a visdo conservadora da Igreja
Catdlica. Analisar o contexto que o Brasil se encontrava naquela época a partir dos
feitos religiosos. Na cidade de Cuité, avaliaremos o fendbmeno das Marchas da Familia
com Deus pela Liberdade, que em Cuité, por duas vezes acontece, uma delas conta
inclusive com a realizagdo de uma Missa em honra da dita “revolucéo de 64", que
expulsaria do Brasil a ameaga comunista.

No segundo capitulo, “Unidos da oracéo e na acdo”: a Teologia da Libertagdo
na atuacdo do Pe. Donato Rizzi em Cuité, analisar a face progressista, comecar
avaliando o Concilio Vaticano Il e suas marcas a partir do Pacto das Catacumbas,
onde ao seu exemplo, acontece na América duas conferéncias episcopais, Medellin e
Puebla. E dessas conferéncias que surge a Teologia da Libertacdo, com seu caracter
de entender a fé conjunta com a acéo e a conhecida opcéo preferencial pelos pobres.
Em Cuité, partiremos da atuagdo do Padre Donato Rizzi, através dos relatos da
Juventude do Pe. Donato, que se reuniam semanalmente para discutir temas politicos

e debater a¢cBes sociais na cidade e na zona rural.
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2 A MARCHA GOLPISTA E A CELEBRACAO PELO GOLPE

No dia 01 de Abril de 1964, ao findar do dia, o siléncio da cidade de Cuité, era
interrompido por gritos de ordem, passos apressados e entusiasmados, Cuité
contribuira para livrar o Brasil do Comunismo, 0s comerciantes atentos, as donas de
casa se apressaram, até uma das escolas do municipio retiraram os alunos de suas
atividades académicas para assistir e participar do movimento civico, afinal de contas,
Cuité estaria contribuindo para livrar o Brasil de um tremendo mal, o Comunismo.

Acontece, que antes do despertar do movimento, a elite politica era informada
gue os militares tomaram o poder na madrugada anterior, e obviamente, alguma
oligarquia se posicionaria a favor da tomada antidemocratica do poder. Era necessaria
uma movimentagao, nos parametros daquelas que os jornais reportavam em outras —
tantas — cidades do pais. O barulho da populacédo ali presente é interrompido, pois
algo mais sublime aconteceria, o Padre iria “rezar a Missa”, em honra ao que
aconteceu na madrugada anterior, e obviamente ao mal que foi expurgado do pais. A
Missa, celebrada naquela tarde de 1964, foi realizada pelo entdo Paroco de Cuité, o
polonés Boleslau Biernaski, conservador e tradicionalista, como a maioria dos seus
contemporaneos religiosos.

Dias depois, outra movimentacdo, mais organizada e com um carater mais
politico. Depois de uma longa explicagédo sobre o mal, findado. O Padre exclama: Ite,
Missa Est! Os mais frequentes nas celebracdes entendiam que com essa exclamacgéo,
a celebracdo era encerrada, e que poderiam seguir suas tarefas diarias. A missa
acabou, mas o evento ndo. De fronte a igreja Matriz, no alto de um carro palanque,
uma das oligarquias do municipio, representada por membros da familia Pereira,
aguardavam para discursar. Em meio ao povo, diversas faixas, onde pediam o
“expurgo aos comunistas”, e davam “Salve ao Comando Supremo Revolucionario”.
Diversas criancas se faziam presentes, por seus olhos viam a Historia acontecer,
viram também os membros daquela oligarquia sairem dias antes para a cidade de
Campina Grande, onde se apresentariam como situacdo dos militares, viram tudo
pelos olhos, mas em suas mentes, poderiam pensar: de que mal estamos nos
libertando?

Entre 1960 e 1964, diversas foram as organiza¢des que se movimentavam para

evitar que o Comunismo pudesse entrar visceralmente a politica brasileira.
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Destacamos esse recorte temporal, devido ao interesse da pesquisa que hora se
apresenta, entretanto, o receio ao comunismo e as concepc¢des Marxistas no Brasil,
comecam a ganhar impulso ja na década de 30, com o surgimento de movimentos
com caracteristicas marxistas. O recorte de 1960-64, se da devido ao fato da elei¢cao
de Janio Quadros, e sua politica de alianca externa ndo apenas com paises que
fizessem partido com os Estados Unidos, a grande poténcia capitalista da época. Essa
atitude é vista pelos anticomunistas, como uma aproximacao dessa ideologia politica.

Este sentimento se torna ainda mais forte, quando em 1961 Quadros renuncia
ao seu cargo, abrindo a vaga para o seu entdo vice-presidente, Jodo Goulart,
popularmente conhecido de Jango, que por diversas vezes foi apoiado pelo PCB,
(mesmo que diversos movimentos discordassem de Jango) e por esse motivo,
algumas alas conservadoras o taxavam de comunista, entretanto ele n&o tinha
qualquer aproximacdo com essa ideologia, uma vez que ele era um rico latifundiario
do Rio Grande do Sul - Jango continua a politica externa de Quadros, 0 que aumenta
ainda mais a desconfianca dos anticomunistas brasileiros.

E preciso também levar em conta que o comunismo além de ser visto como um
problema politico, é também relatado como uma subverséo religiosa, isso se da
devido ao fato de a Igreja Catolica publicar diversas enciclicas condenando a pratica,
inclusive excomungando, membros que por ventura se aproximassem de tais ideais.
No Brasil, esse pensamento chega com a for¢ca do apoio dos tradicionalistas, que se
organizam e realizam, por fim, o conhecido movimento da Marcha da Familia com
Deus pela Liberdade, realizada sobretudo no primeiro semestre de 1964, das grandes
as pequenas cidades. Neste movimento, diversos setores cristdos rogavam o fim do
comunismo e a libertacao do Brasil, do mesmo.

Apbs a segunda Guerra Mundial, 0 mundo é mergulhado em uma nova ordem
mundial, onde as diferencas entre Estados Unidos e a Unido da Republica Socialista
Soviética, ficam ainda mais caracteristicas, esse periodo conhecido como Guerra Fria,
divide os paises entre apoiadores do Capitalismo e do Comunismo. Obviamente que
existe, sobretudo no ocidente um pensamento de deturpar do comunismo.

Na Ameérica, sobretudo devido ao fato de ser os Estados Unidos a grande
poténcia capitalista, por muito tempo muito paises fizeram partido com o pensamento
politico e econdmico capitalista, entre eles o Brasil, sempre visto como grande

parceiro econdmico estadunidense. Essa sequéncia vai ser quebrada com a
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Revolucdo Cubana, concluida em 1959. Cuba passa entdo a ser um perigo, imposto
pelos EUA, e a América é entdo, colocada no epicentro da Guerra Fria. Como haviam
mais paises ao lado do capitalismo, os norte-americanos comegam uma luta contra a
ameaca comunista ha América, isto é, contra a expansao do comunismo, a partir da
ilha de Cuba, analisa Rodrigo Patto Sa (2000):

A questao cubana fez “soar o alarme” em Washington, que passou a
considerar a América Latina zona prioritaria no combate ao “avancgo
soviético”. Os norte-americanos concentraram esforgos para evitar o
risco de expansdo do exemplo cubano, combinando medidas de
natureza repressiva (vigilancia, fortalecimento dos aparatos de
seguranca dos Estados da regido), propagandistica (intensificacao das
campanhas anticomunistas) e social (aumento da ajuda econdémica).
(SA MOTTA, 2000. P. 287)

Toda essa politica de protecdo contra o comunismo, desperta novamente no
Brasil, 0 medo de que o comunismo se instalasse na politica brasileira. Obviamente
que movimentos de cunho marxistas, ja aconteciam no Brasil, desde a década de 40
do século XX, entretanto esse dito “fantasma”, ndo assombrava tanto a populacao,
COmMo Nnos anos seguintes a 1960, tendo em vista que chega ao poder um presidente
— Janio Quadros - que mesmo nao sendo comunista, toma algumas medidas de
politica externa que iam contrarias aos parametros estabelecidos pelos Estado
Unidos.

Em 1961, quando Janio chega ao poder, suas decisbes comecam a ligar o
alerta de anticomunistas, duas coisas podemos citar para esse alerta: o inicio da
negociacdo com paises comunistas, 0 que ndo caracterizava uma aproximacao
ideologica, e sim econdmica; e o oferecimento da condecoracdo com a Ordem do
Cruzeiro do Sul, a Che Guevara. Essas duas medidas, fizeram com que Quadros
enfrentasse uma série de criticas de parte da sociedade, e encerra 0 seu governo,
renunciando em favor de seu vice, Jodo Goulart, o Jango.

Por volta de 1963 a crise politica instalada anteriormente se tornava mais
acentuada, o Brasil voltava a ser parceiro comercial de diversos paises além dos
quistos pelo capitalismo, a aprovacdo de Jango dentro do pais também estava em
bons numeros, o que poderia ser visto como um possivel presidenciavel para a elei¢éo

que viria a acontecer em 1965, Marcos Napolitano (2014), avalia que:

Os dados do Ibope mostram que, as vésperas de ser deposto, em margo
de 1964, Joao Goulart tinha boa aprovacdo na opinido publica das
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grandes cidades brasileiras, com 45% de “6timo” e “bom” na avaliagédo
de governo, e 49% das intencdes de voto para 1965. Apenas para 16%
dos entrevistados o governo era “ruim ou péssimo”, e 59% era a favor
das reformas anunciadas no Comicio de 13 de marco. (NAPOLITANO,
2014. P, 46)

O comicio ao qual Napolitano se refere, foi realizado com o intuito de tornar
publico as reformas de base do governo Jango, entre elas a tdo falada Reforma
Agraria, entretanto aflorou ainda mais os animos e inflamou sobretudo a parcela que
temia na sua figura a aproximagcdo com 0 comunismo. Isso deixava claro que a
esquerda estava se organizando na conjuntura nacional, podemos citar a reabertura
do Partido Comunista Brasileiro (PCB); as Ligas Camponesas; e a Campanha de
Educacao Popular (CEPLAR). Se fazia necessario uma reacao da direita, mesmo que

ela nao utilizasse de vias democraticas.

2.1 A Igreja Catolica e o Marxismo

Historicamente, o Marxismo é combatido como inimigo do catolicismo e das
praticas religiosas. Diversos papas ao longo da histéria publicaram escritos que
condenam a ldeologia Marxista, ao vé-la como ateia, subversiva e distante dos
principios cristdos. E esse pensamento que faz com que quase todos os papas, desde
o surgimento da ideologia Marxista, escrevam sobre seus problemas — a partir de seus
pontos de vista — e além disso, tornando as pessoas que se aformoseiem por essas
concepgOes como pessoas indignas do Cristo e de sua comunidade. A igreja Romana,
analisa também que todas as quebras das tradi¢cdes ditas conservadoras, estdo
ancoradas no comunismo, por tudo isso, era necessario combate-lo com toda garra
possivel.

O discurso do medo ao comunismo, € como ja visto, uma série de tradi¢oes, e
praticas de valores cristaos. Isso faz com que Motta (2000), afirme que o catolicismo
€ uma das trés vertentes que conflui o anticomunismo no Brasil, junto com o
liberalismo e o nacionalismo.

A Matriz do liberalismo seria explicada pela forma como o Comunismo, nao
“‘obedece”, a propriedade privada, que para os anticomunistas era um direito

individual, e também, que segundo eles a liberdade democratica estaria sendo
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infringida, pois o comunismo néo confluiria com essa liberdade, o que fazia com que
0s anticomunistas se auto intitulassem de democratas, ou a favor da democracia. Ja
a matriz nacionalista, estaria ligada a um quesito de outra pétria ser a real dos
comunistas, no Brasil eles caracterizavam a URSS com a pétria-mae desses
subversivos, e dessa forma, a Unido Soviética iria confiscar os bens do povo brasileiro,
e consequentemente submeter seu povo a um regime totalitario.

E por fim, mas ndo menos importante, a matriz do catolicismo, sendo essa a
mais abordada neste trabalho. O catolicismo tinha no comunismo uma grande ameaca
gue necessitava ser combatida, sobretudo no tocante econdmico. Para isso, a Igreja
publica uma série enciclicas, condenando a préatica do comunismo e suas vertentes.
Enciclicas sdo documentos feitos por uma alta cupula da Igreja Romana, com o
assentimento do maior representante da igreja, o Papa. Esses documentos, sdo uma
forma da Igreja ditar como seus fiéis devem se portar perante os “desafios” dos
cristaos.

Dessa forma, 0 comunismo era um assunto muito requisitado no tocante ao que
os catdlicos deveriam se afastar, segundo Motta, para os representantes da Igreja

A formulagdo de que o comunismo seria “intrinsecamente mau”
revelou-se particularmente marcante, significando o carater
irrevogavel da atitude anticomunista da Igreja. A frase foi muito
utilizada e reproduzida ao longo das décadas seguintes, argumento de
autoridade ao qual se recorria sempre quando se fazia necessario
recordar aos catélicos que a Igreja tinha um compromisso basico com
0 anticomunismo. (MOTTA, 2000. p, 41)

Em 1849, o Papa Pio IX, publicou a enciclica Nostis et Nobiscum, onde
caracteriza o Comunismo como uma trama maldosa, segundo ele, essa concepc¢ao
impulsiona a subversao da ordem humana, e ainda relata ficar profundamente abalado
quando encontra diversos italianos aplaudindo esta doutrina. Na Enciclica
Quadragesimo Anno, publicada em 15 de maio de 1931, o Sumo pontifice Pio Xl,
afirma que a doutrina socialista de maneira alguma pode assemelhar-se com a
doutrina Cristd, condenando mais uma vez. Ainda no papado de Pio Xl, outra enciclica
€ publicada, a Divinis Redemptoris, caracterizada por Motta (2000) como “o mais forte
pronunciamento anticomunista do papado, a Enciclica Divinis Redemptoris, editada
pelo Papa Pio XI em margo de 1937.” (MOTTA, 2000. p, 40).
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No ano de 1949, o Santo Oficio’, publica um decreto, conhecido como “decreto
contra o comunismo”, condenando todos os Catélicos que se filiassem, lessem ou
publicassem algo que pudesse defender o comunismo. E desse documento, que
iniciam as condenacdes na Igreja romana, para os ditos “subversivos” religiosos. Em
1959, o Papa Joao XXIll, publica do Dubium, um documento do Santo Oficio, na qual
reafirmava o decreto contra 0 comunismo, e assim ratificava a proibicdo de Catolicos
aproximarem-se de partidos comunistas

Entre tantos outros escritos publicados, o Papa que dirigia a Igreja em 1964,
era Paulo VI no qual continua condenando o comunismo. Esse pensamento chega no
Brasil de uma forma que contribuia com 0s movimentos anticomunistas, isto €, aquele
pensamento de perpetuacio do capital, se valia agora, de discursos religiosos. E isso
que faz a Igreja Catdlica da década de 1960, temer fortemente o comunismo, e dessa
forma, combaté-lo.

Na década de 1950, surge no Brasil diversos grupos de jovens catdlicos com
acles além das religiosas, JAC?; JEC?; JIC19; JOC!; e JUC!?, destacaremos aqui
essa Ultima acdo, a Juventude Universitaria Catdlica, que se torna muito importante
na década de 60, pois com um grupo que transitava entre os altares e as
universidades, esses jovens tinham uma leitura diferente da religiosa, inclusive de
obras marxistas. Com toda essa crise politica, a JUC passa a defender o governo
Jango, o que é visto dentro da Igreja Oficial, como uma tentativa de o marxismo se
infiltrar dentro da Igreja.

Outra forma de combater o comunismo, que a Igreja passou a utilizar, foi
comunicar-se diretamente com os padres das paroquias, sejam eles de grandes ou
pequenas comunidades, essa comunicagado acontecia através das Cartas Pastorais,
onde diversas sédo enviadas justamente com a premissa de combate a esse mal, o
comunismo. Ainda assim, as cartas também eram lidas nas celebracbes com a

presenca de toda comunidade,

7 0 Santo Oficio é uma instituic3o oficial da Igreja Catdlica Romana, para inquirir as blasfémias e heresias
praticadas contra a Igreja.

8 Juventude Agraria Catdlica

9 Juventude Estudantil Catdlica

10 Juventude Independente Catdlica
11 Juventude Operaria Catdlica

12 Juventude Universitaria Catdlica
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visto isso podemos imaginar o tamanho da difuséo dessas cartas entre
a populacgéo brasileira, devido ao tamanho da populacdo catélica e o
fato daquela populacdo que frequenta a Igreja ter uma maior
sensibilidade ao discurso cristdo. (SOBREIRA, 2013. p. 14)

Nos escritos das cartas pastorais, a Igreja fazia questdo de caracterizar o
comunismo como uma artimanha do maligno, na verdade, o marxismo vai sendo
caracterizado pela igreja Catdlica como “a ultima artimanha engendrada pelo “antigo
tentador” para desviar o homem do bom caminho.” (MOTTA, 2000. p, 74), esse era
mais um motivo pelo o qual os cristdos deveriam afastar-se do marxismo e suas
vertentes.

Podemos ver entdo, que a Igreja Catdlica utilizou de todos os meios que podia,
para tornar o comunismo, malvisto por toda sociedade. O proximo passo era o
combate direto, sendo assim, diversas ac¢des contra o0 comunismo foram
orquestradas, algumas inclusive fazendo o uso dos discursos religiosos para se
promoverem, esses grupos teriam a missao de depreciar o comunismo, a partir de um
discurso que o deixe como uma pratica inaceitavel, um exemplo desses grupos é o
conhecido “cruzadas do Rosario”, onde os catdlicos rezavam o rosario pedindo o fim
do comunismo, liderados pelo Pe. Patrick Peyton.

Somando toda a crise politica que o Brasil passava naquele momento, com
todas as acdes anticomunistas brasileiras, esses movimentos viam a necessidade de
uma acdo mais consolidada, essa a¢cao vai acontecer como uma rea¢ao ao comicio
de 13 de marco, feio por Jango para anunciar as reformas de base. Ha& quem afirme
que esse comicio foi uma tentativa de acalmar os animos, tendo em vista que as
reformas propostas por Jango eram necessarias para economia brasileira.

Essa acdo contra o comunismo, € melhor representada pelas Marchas da
Familia com Deus pela Liberdade, que foi um movimento de unidade religiosa, onde
diversos membros de religides que outrora ndo interagiam entre si, agora se unem em
prol de um bem maior, que seria livrar o Brasil do maligno comunismo. Como analisa
Patto S& Motta:

Pastores e rabinos participaram, ao lado dos padres, na preparacdo
das Marchas em S&o Paulo e no Rio de Janeiro. A disposicdo em néo
restringir a mobilizacdo a um sé grupo se evidenciou na referéncia a
“Deus” e nao a “Cristo”. Significativamente, o texto de convocagéao
para a Marcha do Rio dizia que os comunistas “(...) preparam-se para
o assalto final as igrejas de todos os credos (...)” e terminava com a
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chamada: “Vamos para as ruas, antes que os inimigos cheguem aos
nossos templos e igrejas!” (MOTTA, 2000. p. 304).

Ainda é preciso levar em conta o discurso utilizado pelas Igrejas para juntar os
seus fiéis para participar das marchas conservadoras, algo muito utilizado nesse
momento vai ser simbolo do terco, como ja citado anteriormente, o rosario que é tido
como simbolo de Nossa Senhora de Fatima, nomeada como protetora das lutas
anticomunistas, por isso, é recorrente ver em fotografias das marchas ter¢cos nas maos
dos que ali se manifestavam. Utilizar de objetos e palavras religiosas é uma forma de
além de amedrontar, tornar aquele discurso como algo vindo do céu, isto é, os
presentes nas marchas, estariam seguindo os recados advindos de Deus.

Sendo assim, a populagdo majoritariamente cristd, se sente na obrigagdo de
seguir aquela premissa, talvez a maioria dos presentes nem soubessem do que se
trata o comunismo, mas tinha medo de sua pratica, devido aos discursos religiosos,
gue posteriormente passavam a ser discursos populares. Isso fica claro quando nas
entrevistas para essa pesquisa, um dos participantes afirma que ouvia em casa as
recomendacdes sobre o cuidado que deveria ter em aproximar-se de comunistas, e

do pensamento comunista.

Eu escutava em casa, a preocupacao dele [seu pai], que 0s comunistas
vinham tomar as terras. (...) eles tinham muito medo dos comunistas vir
tomar as terras aqui. Era um perigo de tomar o que vocé tinha, era o
gue passava ha cabeca deles. (Participante 1.)

N&o se tinha uma andlise sobre a ideologia comunista, isto €, o discurso de que
ele era um perigo bastava, e era a palavra final. Um perigo que necessitava da ajuda
de todos para o combate. As Marchas da Familia com Deus pela Liberdade,
aconteceram das grandes as pequenas cidades, o0 movimento surge em Sao Paulo,
em sua primeira edicdo no dia 19 de marco, dia que a Igreja Catolica celebra Séo
José, “pai adotivo” de Jesus Cristo, e protetor das familias.

Ainda assim, um fator interessante de um relato da marcha, é que a Unica visdo
de comunismo existente era a tomada de terras dos cidadédos, mesmo que nao fosse
ele proprietario de terras. Uma entrevista, mostrou um fato engracado e interessante

da populagcédo, onde uma das familias alertava seus filhos que os comunistas, ja
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haviam tomado um territério'® préximo a cidade de Campina Grande, e que se
houvesse apoio eles iriam continuar vindo e poderiam chegar em Cuité.

Como Cuité tinha um enorme fluxo de caminhoneiros, devido ao processo
econdmico do agave, onde a cidade era uma das maiores produtoras do mundo, 0s
caminhoneiros também eram o fluxo de noticias de outras partes da Paraiba, entre
elas a informagao que os “subversivos” ja haviam tomado conta de um territério e que
estariam se dirigindo para os “lados” da regido do Curimatau. Essa informagao
causara grande medo, e s6 endossava o discurso de receio ao marxismo.

Dessas marchas em Sao Paulo e no Rio de Janeiro, diversas outras ocorreram.
Na Paraiba nos mais variados municipios, obviamente que com mais énfase nas
grandes cidades, sobretudo Jodo Pessoa e Campina Grande, o que ndo anula a
importancia das marchas nas pequenas cidades do estado. Um fato interessante que
merece observacao, é que na Paraiba as marchas contavam com o imenso e irrestrito
apoio do Jornal da Borborema, que em suas muitas paginas de divulgacéo, convocava
a populacéo para o evento patriético. Um claro exemplo € a ampla propagacéo para
a Marcha que acontece em Campina Grande, sede do jornal. A redacéo do jornal faz
inclusive criticas a politicos e religiosos da cidade por ndo estarem se manifestando a
favor do evento, dessa forma o jornal “toma para si” a responsabilidade de convocar
a Marcha da Familia, que acontece com ampla participacdo popular. Ou seja,
podemos ver a importancia dos meios de comunicacdo na divulgacdo dessa
manifestacéo conservadora. Os jornais em todo o Brasil, forma um influente meio para
disseminar o medo ao comunismo, e também para convocar a populacédo a combater

esse mal.

2.2 As marchas dos conservadores cuiteenses

Assim como em muitas cidades do Brasil, a Cidade de Cuité, situada no
curimatau paraibano, realiza também seu combate ao comunismo. Para chegar na
marcha de 64, € importante antes fazer um parametro politico da cidade. A maioria
das cidades brasileiras, foram por muito tempo dominadas por duas familias, a qual

chamamos de oligarquias, essas familias sao responsaveis pela politica local, sendo

13 0 territério referido na entrevista, é onde hoje localiza-se a comunidade Caja.
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geralmente eles envolvidos em alguma atividade de suma importancia para aquela
comunidade.

Em Cuité, duas familias se destacam: a familia Venancio, e a familia Pereira,
que deste antes de Cuité ser emancipada, ambas j& travavam disputas pelo poder
local. Quando essa emancipacéo acontece, no ano de 1937, até a atualidade a cidade
€ governada ou por algum membro de uma das familias, ou de indicados por elas.
Essas duas oligarquias, sdo responsaveis pela cidade de Cuité, e por seu
desenvolvimento — ou ndo — desde sua fundacgéo. A familia Pereira, mais ligada ao
ARENA - Alianca Renovadora Nacional — foi o grupo politico que fez situacdo da
Ditadura Militar na cidade de Cuité, enquanto a familia Venancio, faz parte do MDB —
Movimento Democratico Brasileiro — fez entdo a conhecida oposi¢cado consentida ao
Regime, voltaremos a esse assunto mais adiante.

As Marchas que acontecem antes do golpe vao dar impulso para que 0s
militares, que se acredita ja estarem a espreita para tomar o poder ha muito tempo,
esperavam para colocar a acao golpista em prética. A Igreja Catélica tem entdo uma
enorme participagdo nesse processo, e as marchas por sua vez, acontecem nos mais
variados locais, e continuam a acontecer como “Marcha da Vitéria”, posteriormente ao

golpe civil-militar, como analisa Dmitri Sobreira:

A Igreja Catdlica e a populacdo foram as ruas festejar a tomada de
poder dos militares e a restituicAo da ordem social do pais, nas
chamas Marchas da Familia com Deus pela Liberdade. Em cada
pequena cidade da Paraiba houve uma movimentacao como essa, em
agradecimento as forcas armadas por afastar o perigo comunista do
Brasil. A fé e os valores morais, como a familia, estariam salvos do
comunismo, classificado como ateu e intolerante pela direita
conservadora. (SOBREIRA, 2014. p. 59).

Essas movimentacdes, em apoio ao golpe de 64, na cidade de Cuité acontecem
em dois momentos, um realizado na tarde do 01 de abril de 1964, outro realizado dias
depois, é contundente pensar e retomar uma discursdo ja abordada na introducdo
deste trabalho, do profundo esquecimento em que ambos os movimentos foram
colocados na memoria do povo cuiteense. Foi comum ao procurar informacdes sobre
as marchas, notar a surpresa de memorialistas do municipio. E justamente por esse
motivo, que retomo a discursdo sobre esquecimento, justificando que se esquece por

algum motivo, mesmo que seja, a necessidade da memoria.
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E essa foi uma problemética que deu compasso para continuar a pesquisar
sobre as duas movimentacdes conservadoras em Cuité, por qual motivo se esquece?
Para responder esse questionamento, vamos aos fatos do movimento. O dia do golpe,
é marcado pela interrupcdo de aulas da principal escola do municipio e a retirada

desses estudantes para participarem da Marcha, conforme relata um dos presentes,

uma das lembrancas que eu tenho, é que no dia da Revolugao,
Camélia que era a diretora do Vidal,** trouxe a gente até a frente da
Igreja e foi celebrado depois uma Missa campal, o padre era Boleslau,
um polonés. (Participante 1).

Além da retirada dos alunos para participar da Marcha, a figura do lider - no
caso, o religioso — € de suma importancia na formacdo da subjetividade do ser
humano, sobretudo quando tratamos de pessoas religiosas, que sao diretamente
influenciadas pela lideranca do padre. Um dos motivos do esquecimento pode ser a
insercao social dos anos seguintes na influéncia da Teologia da Libertacdo, que sera
tratado no proximo capitulo.

Essa primeira movimentagdo em Cuité, rapidamente organizada, acontece no
dia do golpe civil militar, na parte da tarde. O evento inicia com a retirada de alunos
de uma das escolas do municipio, que se dirigem até a Igreja Matriz, onde o pe.
Boleslau Biernasck celebra uma missa em agradecimento pelo livramento do Brasil
do Comunismo. Como ja era de se esperar, a maioria dos estudantes ali presentes
nao sabiam sequer do que estava dando gracas, alguns davam gracas ao fato de
serem liberados da aula, conforme relata um dos alunos participantes:

Eu estava |4 por estar, e achei até bom que ndo teve aula. Era a missa,
depois teve uma fotografia com todo mundo, e rezamos pela revolugéo
de 64, agradecendo a Deus. (Participante 1).

O evento ainda contou com liturgias patriéticas, cantando o hino nacional,
encerraram a celebracdo naquela tarde conturbada do pais. Depois desse ato,
representantes da familia Pereira, se dirigem até Campina Grande para declarar o seu
apoio ao governo instaurado, dessa forma, ficando como situacao a Ditadura Militar,
os membros da familia Pereira. Por sua vez, conta-se que dias depois familiares

Venancistas, fizeram o0 mesmo percurso que os adversarios, mas como 0 posto ja

14 A Escola Vidal de Negreiros, a qual se refere na entrevista, é uma escola do municipio que atendia
adolescentes de todas os niveis educacionais basicos.
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estava ocupado, coube a eles a oposicao ao regime. Fato interessante, dessa pressa
da familia Pereira, € que o0 municipio estava sobre governo de Claudio Furtado, que
fazia parte do bloco Venancio. Sendo assim, se valem do apoio militar, para tentar
chegar ao poder posteriormente, 0 que ndo conseguem realizar.

A Marcha que acontece com os alunos da escola Vidal de Negreiros, tem um
carater dubio, isto €, a tatica de levar os alunos da escola, € justamente para perpetuar
esse pensamento politico para as futuras geracdes. Era necessario que 0 comunismo
continuasse sendo visto como um perigo, e por outro lado que as pessoas
continuassem se afastando de suas ideologias. O Padre Boleslau, celebrante da
Missa pela “revolugao”, fala publicamente sobre suas percepgdes do comunismo e
como ele era maléfico para a sociedade.

Dias depois, outro movimento € realizado. Esse, por sua vez, mais organizado,
com cartazes, uma participacao popular mais expressiva com direito a palanque e
discurso daqueles que agora eram a situacdo do governo na cidade. Esse segundo
movimento, que podemos caracteriza-lo como “marcha da vitoria”, ocorre dias depois
do Golpe Civil-Militar, mais uma vez utilizam a celebragdo de uma missa, e
posteriormente um evento partidario de fronte a Matriz.

Essa segunda marcha, que tem suas marcas no esquecimento da memoria, é
a prova viva dos guestionamentos que surge em Cuité sobre a sua validade. Mas,
como dito anteriormente, até as melhores de todas as borrachas, deixam marcas.
Nesse caso, uma Unica foto do dia chega aos nossos olhos como a maior de todas as

recordacdes, da marcha em Cuité.
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Figura 1: Retrato do segundo movimento em prol da "intervencao” Militar, na cidade de Cuité-PB’
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Fonte: Arquivo pessoal José Alves da Silva

Essa foto é tirada também de frente a igreja Matriz de Cuité, pode-se notar
algumas partes de sua imponente torre, e suas janelas, ao fundo da imagem. Também
€ parte do local, esse cruzeiro com o escrito “salva tua alma”, que por muito tempo
ficou no patamar da Igreja Matriz. Ao alto do carro palanque, podemos observar trés
homens trajando paletd, entre eles esta Jaime Pereira, e José Pereira entdo deputado
da Paraiba, ao seu lado diversos populares sobem ao palanque e dividem
‘igualmente” este local de destaque, observemos que no palanque havia outra
bandeira do Brasil.

Duas coisas me chamam atencdo e merecem uma analise: a primeira analise
deve ser das faixas que estdo com a populagéo, observemos que no ponto mais alto,
temos a faixa escrita “Com Deus pela Liberdade”, fazendo uma clara referéncia as
Marchas que vinham ocorrendo por muito tempo, e podemos notar a nomenclatura
“‘Deus” em vez de “Cristo”, devido a jungdo das religibes como ja tratado
anteriormente. Por trds dessa faixa temos a bandeira do Brasil, e da Paraiba, além de
muito provavelmente a bandeira de Cuité, para demostrar o nacionalismo que havia
no movimento.

A segunda faixa “Viva o Brasil e a Democracia”, ja aparece em um quesito
politico. E interessante analisar que todos 0s movimentos anticomunistas, e aqui em

guestdo, as marchas conservadoras, utilizam do discurso de defesa da democracia
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para legitimarem seus movimentos, isto €, no Brasil, em nome da liberdade e da
democracia, institucionalizam um regime que infringe diretamente a liberdade e o
Estado democratico de direito.

As faixas deixam claro o motivo central do movimento: libertar o Brasil, das
garras malignas do comunismo, a faixa “Expurgo aos comunistas”, deixa isso claro.
Expurgar, advém do Latim Expurgare, que significa limpar, ou tornar algo puro, isto €,
limpar o Brasil do comunismo, para entao tornar puro aquele povo, e mais uma vez,
podemos analisar a jun¢do do comunismo com uma atitude do pecado. E necessario
limpar-se do marxismo, bem como do pecado.

E por fim, a faixa saudando o Supremo Comando Revolucionério, esta faixa se
refere aos primeiros membros do governo autoritario: Costa e Silva; Augusto
Rademaker; e Francisco de Assis Correia de Melo, essa triade se auto intitularam
Comando Supremo Revolucionario e teriam a missdo de comandar o Brasil, até a
nomeacao do préximo presidente, tendo em vista que Jango havia sido deposto.

Novamente, podemos perceber a quantidade de criancas nessa foto.
Obviamente, séo os filhos dos que estavam presentes nesta missa, também celebrada
pelo Pe. Boleslau, e que ficaram para participar desse evento politico de frente a
Matriz. O exemplo, bem como o discurso influenciaria aquelas criancas a seguirem
pelos caminhos opostos ao comunismo, ensinar a crianga 0s passos que deve andar,
para justamente, ndo se desviar posteriormente, a exemplo das Escrituras sagradas
para os cristdos. Talvez, por ser um movimento conservador que deu base e apoio
para o golpe civil-militar, e anos depois, as noticias das atrocidades desse regime, que
vem a tona, seja outro fator para o esquecimento desse dia, ou de ambos os
movimentos.

A memoria desse momento, é guardada apenas nas fotografias, e nos relatos,
de pouquissimos que enveredaram pelos caminhos politicos da esquerda, alguns
inclusive que ja faleceram. Agqueles que continuam, como na Marcha, a seguir o dito
anticomunismo, silenciam suas memarias, tornam ainda mais desafiante a construcao
da Histodria. Entretanto, como ja dito anteriormente, a Histéria é feita de lembrancas,
de fatos, problematizacdes e criticidade. Mas também, passa a ser parte do processo
da construcdo d& Historia, o esquecimento, sendo ele, parte fixa e importante da

memoria.
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Peter Burke (2011), advertia em seu livro A Escola dos Annales — 1929 - 1989,
que uma das funcdes do historiador “é lembrar a sociedade, daquilo que ela quer
esquecer”, € essa a relagdo de violéncia — que abordamos na introducdo deste
trabalho — violar as memorias dos cuiteenses, € uma forma de lembra a prépria
sociedade, aquilo que ndo deve nao ser esquecido, pelo contrario, deve ser evocado,
pois marca, profundamente, a subjetividade de todos aqueles que de alguma maneira,

sdo atravessados por essa Histéria.
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3 UNIDOS DA ORACAO E NA ACAO: A TEOLOGIA DA LIBERTACAO NA
ATUACAO DO PE. DONATO RIZZI EM CUITE.

A Igreja Catolica, passa por diversos processos de transformacdes, ou pelo
menos de tentativas de mudancas. O mais recente e mais expressivo de todos, € 0
Concilio Vaticano I, iniciado em 1962, pelo Papa Jodo XXIIl. O CVII, teria a misséo
de repensar a Igreja Romana, para a nova roupagem moderna do mundo. Este
concilio, com participantes de todas as partes do mundo, € a caracterizacao da Igreja
gue tenta uma saida para uma crise gerada pelas novas configuracdes de sociedades,
sobretudo a sociedade distante da fé.

Desse Concilio, diversos documentos séo formulados, para dirigir a forma como
a Igreja no mundo inteiro deve se portar a partir de entdo, entre as mudancas mais
significativas, podemos citar a “nova missa”, isto &, apds o CVII, a missa passa a ser
celebrada na lingua oficial daquele povo, com a participacdo da comunidade,
substituindo a missa em Latim, e celebrada de costas para os fiéis. Acontece que no
decorrer da realizacdo do Concilio, um grupo de representantes da América Latina,
nao estando de acordo com 0s rumos que o Vaticano Il estava tomando, organizam
uma celebragéo nas catacumbas de Santa Domitila, onde realizam o conhecido Pacto
das Catacumbas, firmando o compromisso de todos o0s presentes, com uma Igreja
servidora, que observa a figura do Cristo no pobre.

A Igreja na América Latina realiza quatro conferéncias Episcopais, realizadas
no Rio de Janeiro — 1955; e apds o CVII, realizam Medellin; Puebla; e Sdo Domingos.
Daremos énfase maior a Medellin — 1968, quando a Igreja Latina revisa os
documentos do concilio de uma maneira ousada e inovadora, levando em
consideracao as condi¢cdes que a populacdo da América vivia, sobretudo no que toca
afome e a miséria popular. E anos depois, realizam Puebla, onde ocorre a reafirmacao
das propostas de Medellin. E dessas conferéncias que surge a conhecida opc&o
preferencial pelos pobres, onde a Igreja passa a juntar os pensamentos da oracgao,
com a acao, isto €, se faz necessario que a fé passe por um processo de reagdo aos
problemas do povo latino americano.

E neste contexto que surge a Teologia da Libertacdo, uma corrente de
pensamento cristéo, fincada na opc¢ao pelos pobres, onde seus adeptos viveriam uma

juncao da acéo e oragédo. Esse segmento da Igreja que vai, - em contraponto a ala
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conservadora — criticar a Ditadura militar, e a situacdo de miséria do povo pobre do
pais.

Dessa forma, chega a Cuité no final da década de 1960, o Pe. Donato Rizzi,
italiano, adepto da Teologia da Libertacdo. Pe. Rizzi desenvolve em Cuité um trabalho
de acdo e oracao, a exemplo das conferéncias de Medellin e Puebla, o padre viveu
como um anunciador da boa nova aos pobres, aos marginalizados, cuidando
sobretudo da populagédo mais pobre daguele municipio. Preocupado com as questdes
politicas e sociais, fundou um grupo de jovens, iremos chamam aqui de Juventude do
Padre Donato, e semanalmente se encontravam para debater toda sorte de conteudo,
0s mais frequentes era a acdo politica, junto da religiosa. Pe. Donato, ainda teve sua
importancia na alimentacéo e fornecimento de 4gua para a populacédo que, na época,
passavam por uma forte escassez de comida e agua.

A fé e a politica, foram duas caracteristicas permanentes deste homem cristao,
isso faz com que ele seja reverenciado por boa parte da populacéo de Cuité, quase
como um herdi, isto fica claro quando na totalidade de nossas entrevistas para essa
pesquisa, 0s entrevistados, por diversas vezes se emocionavam ao falar do padre, de
sua importancia no ambito cristdo, e também no contexto politico, afinal de contas,
eles ndo sdo campos separados, mas conjuntos.

Desta forma, neste capitulo iremos abordar a outra versao da Igreja Catdlica,
no mesmo periodo, mas com uma caracteristica totalmente diferente, analisaremos a
outra face, agora da Igreja que fica ao lado dos mais necessitados, na luta contra a
Ditadura Militar, a igreja que se aproxima de politicas tidas como de esquerda, e
entram no campo das lutas sociais. Sem deixar de lado a criticidade e as andlises
histéricas, a Teologia da libertacdo da uma nova roupagem a Igreja, que outrora
conservadora e ligada a direita brasileira, agora anda de maos dadas com as politicas

de avancos sociais, tendo em vista a situacdo do povo pobre daquela localidade.

3.1 O Aggiornamento da Igreja Catolica

Fica claro com nossa discusséo desde o inicio deste trabalho, que a Igreja
precisava passar por mudangas. Quando eleito o Papa Jodo XXIlI com idade
avangada, surpreende a todos quando convoca o Concilio Vaticano Il, um evento que

teria como missao iniciar o0 aggiornamento da Igreja, seria 0 momento de abrir as
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portas da Igreja Romana para a modernidade, deixando para tras os problemas do
passado, por esse motivo, o Concilio Vaticano Il é talvez o acontecimento mais notério
da Igreja Catdlica dos ultimos séculos, sobretudo quando analisamos o fato de que a
Igreja passou a dialogar com as ciéncias sociais, tentando entender os problemas da
sociedade atual.

Apesar dessa abertura para a modernidade, a Igreja ja vinha a ensaiando ha
algum tempo, um claro exemplo disso é o fato da Acao Catdlica — ja trabalhada no
capitulo anterior — quando a Igreja Romana entende a importancia da valorizacao dos
leigos no processo de permanéncia da Igreja, sobretudo se aproximando de jovens, é
nesse contexto que surge a JAC (Juventude Agraria Catdlica); JEC (Juventude
Estudantil Catdlica); JIC (Juventude Independente Catdlica); JOC (Juventude
Operéria Catodlica); JUC (Juventude Universitaria Catolica). Todas essas
organizacdes, sdo parte desse processo de abertura da Igreja. Observemos que na
década de 1950, a populacao brasileira passava por dois processos econdémicos, isto
é a forca do trabalho agrario e também o crescimento do operariado, dessa forma a
Igreja estaria caminhando em ambos os espagos, com a JAC e a JOC.

Ja a JEC e JUC, trabalhava diretamente com a juventude intelectual religiosa,
gue estava tendo leituras e perspectivas diferentes — e até divergentes — da crista
catblica, e dessa forma a aproximacdo da Igreja era para, além de participar do
dialogo, ganhar espaco nesses meios jovens para manter o futuro do catolicismo.
Como ja citado anteriormente, essa juventude tinha leituras diferentes da catodlica,
inclusive tendo acesso a leituras e o panorama social a partir do Marxismo.

E desse concilio que surge diversas enciclicas papais, para 0s novos rumos da
Igreja Romana, citamos: Sacrosanctum Concilium, que trabalha sobre a liturgia da
igreja, onde aumenta a participacdo de leigos na liturgia catélica, foi o primeiro
documento publicado do Concilio Vaticano Il; Dei Verbum, analisando as escrituras
sagradas dos cristdos e a tradicao da Igreja, seria as andlises da iluminacao do divino
nas arguicao dos escritos sagrados. Um dos mais debatidos documentos, foi o que
analisa a Igreja como um corpo inescrutavel do proprio Cristo, o documento Lumen
Gentium; E por fim, o Gaudium et Spes, talvez o mais conhecido do CVII, devido sua
analise sobre as relacdes entre a Igreja e o mundo contemporaneo, este documento
é divido em duas partes, a primeira trabalhando um carater mais ligado a doutrina da

Igreja, a exemplo da missdo de seus membros, e a segunda parte trabalha as
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dualidades do tempo contemporaneo, problemas sociais, injusticas, fome, entre outros
assuntos.

Antes do inicio do Concilio Vaticano I, no Brasil Dom Helder Camara organiza
um grupo, conhecido como “Grupo da Pobreza”, este se dedicava a denunciar o
afastamento da Igreja dos mais necessitados, sobretudo no tocante aos operarios. Os
representantes desse grupo que estavam participando do Vaticano II, tentam a todo
custo, colocar temas relacionados a miséria, fome, e afins, em pauta de discursédo no
encontro religioso, 0 que ndo acontece. Dessa forma, e com o pobre suprimido dos
debates, faz com que diversos participantes considerem o concilio bem mais
europeizado, e assim comecam a organizar um encontro para levantar essas
questodes.

A vista disso, alguns Bispos organizam a celebrac&o, que ocorrera de forma
quase secreta, entdo “o Pacto foi assinado nos ultimos dias do Vaticano Il (1962-
1965), numa celebracao eucaristica ha Catacumba de Santa Domitila, em Roma, no
dia 16 de novembro de 1965” (BEOZZO, 2015. p, 27), e conta com a presenca de
representantes de todas as partes, participam mais de 40 bispos, além de padres
conciliares. As catacumbas de Santa Domitila, situada em Roma, data do terceiro
século, acredita-se ser uma doacdo da neta do imperador Vespasiano, € uma das
maiores das diversas catacumbas que existem em Roma, dentro dela tem milhares
de sepulturas, além de uma basilica subterranea.

Esses participantes, redigem um documento, que fica conhecido como “Pacto
das Catacumbas”, com treze propostas a serem efetivamente seguidas, cada
proposta era firmada nos escritos sagrados catolicos, onde apresentavam uma
fundamentacéo no Cristo para seguirem aquela “regra”, e ainda contava com um
“texto conciliar”, essa parte continha trechos retirados de documentos da prépria igreja
para torna aquele documento como aceitavel aos olhos de seus superiores.

Dentre as clausulas do pacto, estd em primeiro lugar a tentativa de ter uma vida
semelhante a de seus fiéis no ambito social, renunciando as riquezas, sobretudo de
trajes, tendo em vista as pomposas vestes litirgicas da igreja Romana, € comum ver
os adeptos do pacto e depois de suas ramificacdes, utilizarem apenas as vestes
necessarias, para caracterizarem a funcao que cabe a eles. Os assinantes também
abririam mao de imdveis, se caso obtivessem algum, este deveria ser para a Igreja ou

para alguma instituicdo de caridade. O Pacto também fazia uma tentativa de maior
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participacdo dos leigos, sendo assim, na ideia de se dedicarem exclusivamente ao
pastoreio, 0s participantes tentariam passar parte do controle financeiro de suas
igrejas para fiéis.

A Unica forma de chama-los seria padres ou bispos, abrindo mdo de nomes
muito caracteristico de privilégio (excelentissimo, reverentissimo, e afins), e
obviamente, negariam esses privilégios em suas vidas cotidianas, negariam também
a vaidade de quem quer que seja, e “dariam tudo que for necessario” para evangelizar
e cuidar dos mais pobres e marginalizados, com obras sociais, e cobrancas politicas,
isto é, cobrariam dos governantes para que 0s servi¢os publicos possam funcionar da
melhor maneira. Eles ainda cobrariam aos governos de maneira geral, que criassem
meios para fazer com que 0s mais necessitados saiam da condicao de miseraveis.

As duas ultimas propostas do Pacto, esta ligada a uma questéo de relacdo com
o divino, isto €, os assinantes deveriam comprometer-se a viver uma vida partilhada
com 0s iguais, ou seja, o clero de maneira geral. E o Pacto estaria pautado ja na
discussédo do ecumenismo, dessa forma, os participantes deveriam tratar a pessoa,
nao sua religido. E o Ultimo compromisso, era que ao retornarem para suas dioceses,
tornassem este pacto conhecido e respeitado por todos os lados, a propdsito, “o Pacto
foi posteriormente assumido por cerca de 500 dos 2.500 bispos do Concilio”
(BEOZZO, 2015. p, 28).

A luz de todo este debate, os Bispos da América Latina, resolvem se encontrar
para analisar, debater e posteriormente colocar em pratica as medidas tomadas pelo
Concilio Vaticano Il. A forma que eles escolhem para esses debates, é através de
Conferéncias-gerais do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, criado em 1955,
portanto anterior ao Vaticano Il, que reuniria representantes, estudiosos e curiosos
para o debate de como implantar veementemente a propostas da Igreja, a exemplo
do Vaticano Il. Duas conferéncias merecem destaque no tocante ao nosso tema,
Medellin realizada entre agosto e setembro de 1968; e Puebla, que acontece de
janeiro e a fevereiro de 1979.

E preciso levar em conta a realidade latino-americana daquele momento,
diversas crises, miséria, além do apogeu de distintos regimes autoritarios e ditatoriais,
e ao fato de que a América era um dos epicentros da Guerra Fria, devido ao processo
da Revolucdo Cubana. Ou seja, o debate sobre o Vaticano Il, deveria levar em

consideracao todos esses fatores que estavam acontecendo naquele momento, por
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isso, as conferéncias fazem uma leitura do Vaticano Il, a partir da realidade latino-
americana e caribenha.

Medellin, é o primeiro passo para o0 aggiornamento latino-americano. Ele
ocorre, pela iluminagdo do Vaticano Il, mas também, devido a influéncia de seus
organizadores a luz do Pacto das Catacumbas, a participacdo dos leigos nessa
conferéncia, além da historica unidade com membros de outras igrejas cristas, era
propostas do Pacto, que foram postas em praticas nesse primeiro momento. Medellin,
deixava claro a tentativa da vida fraterna entre todos os povos. E nesse clima de
fraternidade, que dividem os debates em trés grupos: 1) Evangelizacdo; 2) promocao
humana; e 3) Igreja visivel e suas estruturas.

Obviamente, que devido as questdes probleméaticas latino-americanas, a
promoc&o humana, foi 0 grupo que possuiu o maior holofote. E nesse momento, em
meio as discussdes que passa a surgir a termologia da “liberdade”, seja ela de justica,
da opressdo, e do pecado. A partir disso, passam a trabalhar as questbes que
envolveriam o pobre, seria uma tentativa de aproximar a Igreja do povo pobre daquele
pastoreio. E nesse contexto que Medellin suscita um documento sobre a Pobreza,
onde trabalha a miséria, mas também a pobreza que € assumida como misséo de
vida, isto &, ver o Cristo no pobre. Surge ai, as bases da conhecida opcao preferencial
pelos pobres, onde combatendo e denunciando a pobreza, a miséria e a fome,
assumiriam para si o exemplo de vida do préprio Cristo, essa opcao € feita sob a
releitura de textos dos livros sagrados para os cristaos.

E importante citar, que esse termo ndo aparece nos documentos de Medellin,
ele surge a partir dos documentos da conferéncia. Esta conferéncia, d4 uma nova
roupagem a lgreja na América, a tornando mais popular, e talvez mais préxima do
povo, é um encontro um tanto quanto ousado, que apesar de ser “o0 primeiro passo
dos resultados oriundos do Concilio Vaticano Il, seria talvez o Vaticano Il da América
Latina”’(GUEDES, 2014), Medellin debate temas que outrora ndo estavam em questéo
na cupula da Igreja, esta conferéncia segundo Michel Lowy (2010)

“nao so6 denunciava as estruturas existentes, acusando-as de terem
como base a injustica, a violacdo dos direitos fundamentais da
populacao e a violéncia institucionalizada, mas também afirmavam a
solidariedade da Igreja com a aspiracdo do povo a libertacéo de toda
servidao” (LOWY, 2010).
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E nesse contexto, que surge a Teologia da Libertacdo, uma filosofia de vida e
acao religiosa, com uma reflexdo da perspectiva do pobre, e também baseado na
narrativa da praxis, esta por sua vez, € a relacao entre o pensamento e a a¢do, € uma
marca de diversos movimentos, inclusive do Marxismo. Esta Teologia, comecou a ser
ensaiada muitos anos antes, quando dando atencao a praxis, representantes da Igreja
Romana, realizam diversos encontros para discutir ambivaléncias entre a fé e o
Evangelho, com a justica e acdo social. Um exemplo desses representantes é o
Gustavo Gutierrez, em seu livro Teologia da Libertacéo: Perspectivas, trabalha todo o
esboco do que seria essa nova teologia.

E importante citar que para além das contribuicdes religiosas, havia em toda
américa um sentimento de que a libertacdo era necessaria, devido ao apogeu de
regimes totalitarios na America, e também as questdes de injusticas sociais. Medellin
contribui para a TL, no seguinte, € na conferéncia em Medellin, que a Igreja discute e
critica a situacdo daquela sociedade, como ja explanado previamente, e essa critica
se d& a partir da situacéo dos pobres, onde segundo eles essa realidade é resultado
de uma série de injusticas e desigualdades.

A teologia latino-americana da libertacdo, nasce das conclusées do Concilio
Vaticano I, e a partir dos resultados de Medellin, onde por exemplo afirmam que néo
poderiam ficar distante do povo, enquanto 0s mesmos passam por uma pobreza
extrema e dolorosa, ainda assim, a Teologia da Libertacdo, nasce também com a
participacdo de leigos, que na opcdo pelos pobres viam uma forma de sobreviver
aguela realidade cruel. Apés a firmacéo da TL, e a adocdo de varios estudiosos, como
Leonardo Boff, Codovis Boff, Gustavo Gutierrez e tantos outros, ela se espalha pelo
continente e se afei¢coa a partir da realidade de cada povo, seja no tocante a questao
do negro, indigena, e até mesmo da libertagdo da Mulher, dessa forma podemos ver
gue a Teologia da Libertacdo se ramificava em varias vertentes, inclusive isso sendo
usado por setores conservadores para deslegitimar sua atuacao.

No Brasil, a TL vai estar diretamente ligada a questdes sociais, a luta populares
e camponesas, como afirma Libanio (2000):

Os aspectos de dominacéo e de religiosidade popular sdo comuns aos
outros paises, mas esta presenca significativa da Igreja nos
movimentos populares através das CEBs e a abertura da hierarquia
diante dessas lutas populares constituem um traco relevante da TdL
no Brasil. (LIBANIO, 2000. p, 265)
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A Teologia da Libertacdo é profundamente criticada pela ala conservadora e
tradicionalista da Igreja Romana, sobretudo porque acreditam ser a TL uma
implantagéo do Marxismo, e assim frequentemente demonizam, como anteriormente
ja foi feito, a aproximacéo da TL com alguns pardmetros marxistas, mas como analisa
Michael Lowy (2016), o marxismo foi escolhido devido a pobreza extrema da
populacao latino-americana, e esta concepc¢éo parecia a mais l6gica para além de
explicar o que ocorria, combater veementemente essas injusti¢cas. Ainda assim, Lowy

analisa que,

O Vaticano acusa os tedlogos da libertagdo de terem substituido os
pobres da tradicdo cristd pelo proletariado marxista. Essa critica é
inexata. Para os tedlogos da libertagao, “os pobres” € um conceito que
tem conotag6es morais, biblicas e religiosas. O proprio Deus é definido
por eles como o “Deus dos Pobres” e Cristo se reencarna nos pobres
crucificados dos dias atuais. (LOWY, 2016. p, 131).

Essa escolha pelo pobre, € firmada pela prépria igreja na conferéncia de
Puebla, que é realizada em 1979. E preciso dizer que a igreja entre Medellin e Puebla,
ver a america latina ter aquela situacao inicial muito agravada, isto é, os regimes
autoritarios permaneciam, e com eles, a fome, miséria e extrema pobreza por todos
os lados. Nesse sentido, diversas sdo os membros da Igreja Romana, que vao se
colocar ao lado das reinvindicagfes sociais. Além disso, a Igreja ha américa Latina,
passa por uma espécie de crise interna, dividida entre conservadores e progressistas
a igreja tem farpas a todo momento, sobretudo firmada na acusacdo a Teologia da
Libertacdo de ser marxista, e, portanto, proibida pela propria Igreja oficial.

Puebla, tem sua abertura pelo préprio Papa Jo&o Paulo Il. E dividida em mais
de 20 comissBes, que seguem um método de ver, julgar e por fim agir em todas as
situacdes que envolvam a Igreja. O documento de Puebla fica pronto, e apos ser
aprovado pelo Papa, € publicado e ganha mais notoriedade, inclusive que o
Documento de Medellin. Puebla propde uma nova anélise da realidade latino-
americana, tendo como base as relag6es libertadoras, em cinco partes.

A primeira foi pensar um método pastoral para a teologia, e esta por sua vez,
seria comprometida com a realidade do local. Em um segundo momento, as analises
de como evangelizar aquele povo, a partir da praxis, isto é, passar a vida de Jesus,

em uma acdao libertadora. A religiosidade popular, € também uma parte do documento,
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mais uma vez tendo o pobre como modelo, o povo pobre, que realiza sua devocao
com sua simplicidade; a Evangelizacdo deveria sempre indicar para liberdade, com
uma vida de exemplos e um compromisso fixo com a agao. E por fim, as opcoes
preferenciais que Puebla realiza, onde destacamos a opc¢éo pelos pobres, isto &, a

igreja faria tudo a partir do pobre, inclusive lutaria para tira-lo desta situacao.

3.2 O Padre Donato e a Igreja dos Pobres

Esta igreja mais voltada para o pobre, que tem como fundamento a oracdo e a
acao, encanta uma série de sacerdotes e bispos por diversas partes, “esse tipo de
Igreja supde aquilo que se cristalizou em Puebla: uma opcao preferencial pelos
pobres” (BOFF, 1982. p, 26), um desses sacerdotes, € o Donato Rizzi, nascido em
Castellana Grotte, no sul da Italia em 1943, por ser um contexto de Guerra, Donato
passou a sua infancia sofrendo as marcas desse periodo, sobretudo as marcas do
fascismo de Mussolini. Devido a situacao dificil em que viveu o pequeno Donato foi
acometido de doengas em diversas situagoes.

Como um costume da época, 0s meninos muito cedo iam para 0 seminario,
Donato Rizzi ingressou aos 10 anos de idade, onde fez os anos necessarios para
finalmente, em 1958 ingressar no seminario maior, onde faria o curso de Teologia e
Filosofia. Encerrou sua jornada de preparacédo em 1965, e foi ordenado em julho de
1966, a celebracao foi presidida pelo entdo papa Paulo VI, que havia deixado claro
gue muitos daqueles jovens, seriam enviados para a América Latina, talvez por ja
conhecer a realidade explanada pelo pacto feito meses antes.

A América latina inteira, passava por uma certa escassez de padres, por esse
motivo era recorrente a vinda de estrangeiros para fazer esse servico. Pe. Donato
recebeu a visita do bispo de Campina Grande, Dom Manuel Pereira da Costa, que
relatando a situagcao da diocese, fez o pedido para que pudessem vir auxiliar o povo
daquele bispado. Pe. Donato chega ao Brasil em 1967, e em 1968 passa a conviver
com a regido do curimatal na cidade Barra de Santa Rosa, na época capela
pertencente a Pardquia de Cuité. S6 em 1969, foi nomeado paroco da Paroquia de
Nossa Senhora das Mercés, em Cuité, comecaria ali uma jornada de mais de 20 anos,

naquele local.
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Pe. Rizzi, chega ao Brasil em um momento de grande tenséao politica, o governo
instaurado anos antes, estava agora se tornando um marco de censura, torturas e
mortes, inclusive de religiosos, como analisa Scott Mainwaring (1989) em seu livro
Igreja Catolica e a politica no Brasil(1916 — 1985), no qual o autor traz a tona diversos
casos de padres presos, torturados e até mortos pelo regime Militar. Sendo assim,
diversos padres e bispos passam ao lado das lutas sociais e politicas, inclusive pelo
fim da Ditadura Militar.

O Padre Donato desde 0s seus primeiros momentos, torna clara sua posi¢cao
politica a favor dos mais necessitados e pobres daquele lugar, um claro exemplo
disso, € a formacdo de um grupo de jovens que ele criou, para debater assuntos
politicos e sociais, além de assuntos litargicos. Esse grupo, que chamaremos aqui de
Juventude do Padre Donato, semanalmente se reuniam com o padre para esse

momento de partilha e estudo sobre a situacao politica do pais.

Eu conheci esse grupo (..) e fiquei curiosa para participar, fui me
inserindo e a minha entrada no grupo, me aproximou de pe. Donato,
de uma forma que ele foi meu orientador para tudo que penso até hoje,
em termos de conhecimento de mundo, histéria, politica, tudo através
dele. Era um grupo que a gente rezava, mas também ele contribua
para que a gente tivesse um pensamento critico. (Participante 3)

Dessa forma, o grupo se instala como um momento de vivéncia religiosa, que
influencia diretamente no pensamento politico daqueles jovens, além disso, este
grupo realizava uma série de momentos além das discussdes, por exemplo, questbes
culturais, como teatro, muasica, pecas de danca, era uma forte ferramenta de
fraternidade entre os jovens, obviamente que também era uma oportunidade de
diverséo, tendo em vista as poucas op¢oes fornecidas na cidade de Cuité. Este grupo
se estende por todo tempo que o padre esteve em Cuité.

A leitura era parte fixa de conversas e discuss6es com o Pe. Rizzi, sobretudo
aos mais proximos, que por vezes tiveram livros recomendados e analisados em
conversas com o padre. Ao perguntar aos entrevistados a lembranca sobre o teor dos
livros, geralmente citavam livros sobre a Teologia da Libertagdo, além de leituras
inclusive marxistas. Sem davidas, o mais citado de todos foi Brasil nunca mais, uma
obra de Dom Paulo Evaristo Arns, lancado em 1985, ja nos momentos finais daquele

regime, onde faz um estudo sobre as torturas sofridas naquele momento.
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Nesse periodo, ele passava uns livros pra gente ler, lembro de “Brasil
nunca mais”. Mas muitos outros livros, que n&o lembro agora, a gente
lia e nos outros encontros a gente discutia. Naquela época, ele tinha
assinatura de uma revista chamada “Mundo Jovem”, ela tinha muitos
artigos que falava sobre politica e religido de forma critica. E
geralmente nas rodas de conversa 0s textos dessa revista eram
trabalhados. Sempre tinha um texto para cada encontro. (Participante
3)

As palavras oracao e acao, estavam sempre presentes no vocabulario do Pe.
Donato, a ideia comungada na TL a partir da Praxis de entender que o que vale no
findar de tudo, € acédo desenvolvida para melhor atender a populacdo. O Padre entéo,
tem um olhar especial para os pobres daquela localidade, além de uma contribuicdo
muito forte na luta a favor dos trabalhadores do campo. Para isso, com a ajuda da
juventude, desenvolvia acfes publicas nas periferias da cidade de Cuité. O trabalho
social do padre € outra marca de sua vivéncia na cidade, doacdo de alimentos,
remeédios, além de sua importante luta contra a falta de distribuicdo de agua, séo
lembrancas ainda muito forte, de quem viveu aquele momento.

Assim que o padre chega em Cuité, conhecendo a realidade do povo daquele
municipio, passa a notar e ouvir os clamores sobre a falta de 4gua, sobretudo devido
a uma seca muito forte, conhecida como “a seca de 70”, onde muitas pessoas sofriam
diariamente a falta de agua. Dessa forma, o padre passa a buscar solu¢fes para esta
deficiéncia. Diversas cisternas, que sdo reservatorios de agua, foram construidas
nesse momento na zona rural pelo padre. Para suprir a necessidade da zona urbana,
ele realiza mutirdes, que constroem uma grande cisterna ao lado da Igreja Matriz, esta
serviria para toda cidade, como relata uma contemporanea de Pe. Rizzi, segundo ela,

guem necessitava, teria acesso a agua.

Eu ainda lembro do periodo que foi feito uma campanha, muito grande
na igreja para comprar muito cimento, para fazer cisterna, que seu
interesse era que ela fosse para a comunidade (...) uma cisterna
enorme, na época diziam que eram 10 caminhbes de &gua.
(Participante 4)

Apesar de sua boa aceitacdo em toda cidade, o padre Donato ndo foi um
padre apatico para as necessidades de seu povo, e por esse motivo estava sempre
em contato e em vivéncia com 0s mais necessitados. Cobrou dos lideres politicos
atitudes que favorecessem o povo mais pobre, inclusive fazendo uma oposicao a

Ditadura Militar até nos sermdes, obviamente que néo o fazia de uma maneira aberta,
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mas pelas entrelinhas, falava em suas reflexdes sobre a situacdo do povo, em meio
aguele regime.

Outro modelo seguido pelo padre Donato aos exemplos da Teologia da
Libertacéo, € avaliar o Cristo na figura do pobre. Na memoaria de quem o ouviu sempre
fazia alusdes a situacéo do povo pobre com o proprio Cristo, fazendo assim também
criticas ao regime militar. Segundo relatos de pessoas mais proximas, as criticas que

ele realizava era ainda mais duras, mais contundentes.

Ele era mais aberto, eu via isso com uma certa abertura de critica ao
regime, ao fechamento do regime, a censura (...) sobretudo em
conversas mais privadas. Mas também em homilias dele, realcar a
situacdo do sofrimento das pessoas, da injustica social, de chamar
atencdao pra isso, isso era uma tbnica

nas homilias dele. (Participante 5).

Apaixonado por leituras, o padre Donato se inseria na cultura brasileira a partir
das leituras que fazia. Na residéncia paroquial, o padre guardava uma grande estante
de livros, dos mais variados temas, desde religiosos a politicos. Ligado a tudo que
acontecia na Igreja naquele momento, o padre tinha em seu acervo livros langcados
sobre a Teologia da libertacdo e diversos documentos da Igreja. Em concordancia
com o Pacto e com a TL, pe. Rizzi se limitava a utilizar roupas mais simples, apenas
tinicas e a estola prépria de padres catolicos.

Além de seu trabalho social, de ajuda aos mais necessitados, o Padre Donato
desenvolve ainda um papel como professor, em uma das escolas do municipio, a
escola Orlando Venancio dos Santos, nesta escola o Pe. Rizzi, leciona Sociologia,
onde juntando suas leituras criticas com a proposta da disciplina, influenciou ainda a

subjetividade dos estudantes.

Quando foi implantando do ensino de 2° grau, tinha Sociologia (...) isso
em 1977, e ele aceitou (...) ele abriu a cabeca de muita gente com
suas aulas de Sociologia, ele sempre foi muito direto. (Participante 1.)

Como educador, questionava a liberdade do regime e a forma como os
cidaddos eram tratados. O Padre tinha uma facilidade com a forma de falar nas
entrelinhas, diversos dos contribuintes para esta pesquisa, relataram que em suas
homilias, isto é, as reflexdes na celebracdo, ele falava de forma didatica,

problematizando toda aquela situacdo do Brasil.
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Um fato que merece destaque, € que no ano de 1978, um grupo de jovens
estudantes da Escola Orlando Venancio, conhecida popularmente por estadual,
realizava frequentemente a producédo de um jornal, nomeado de O Estopim, este jornal
contava com assuntos da cidade, fofocas, informagfes e, obviamente, questbes
politicas. O Jornal tinha todo o0 seu processo realizado por estudantes, mas havia a
contribuicdo de outros cuiteenses, a exemplo de conterrdneos ausentes que
contribuiam para a producéo do jornal.

Em 1978, um jornal é publicado com um artigo intitulado de Brasil: 14 anos
depois, de autoria do estudante universitario Aécio Candido, este artigo, falava sobre
a situacao do Brasil, 14 anos depois do golpe civil-militar. Acontece que este jornal &
denunciado, e traz a Policia Federal até Cuité, que por sua vez, apreende o diretor da
escola, na tentativa de chegar até os estudantes formuladores do jornal. O padre
Donato, ainda professor, participa de toda negociacdo, na tentativa de acalmar os
animos, e livrar os seus alunos das garras dos algozes militares. Apos o ocorrido, e
nao havendo nenhum estudante injustamente punido, o professor padre tenta
tranquiliza-los, era necessério ter a bravura de resistir e seguir adiante.

Por falar em resisténcia, o Padre Donato foi um grande influenciador da
criacdo de sindicatos por toda regido do Curimatal. Em Cuité, foi uma peca
fundamental para o Sindicato dos Agricultores de Cuité. Como ja tratado
anteriormente, muitos membros da Teologia da Libertacdo, contribuiram para a
criacdo desses sindicatos e partidos politicos. O padre, usou de todos os meios
possiveis para implantar em seus fiéis que eram agricultores, a necessidade de lutar
pelos direitos do trabalho, chegando inclusive a usar da tribuna religiosa para isso.
Diversos sao os relatos dessa participagdo do padre, onde “tem o engajamento de
Padre Donato real com o sindicato, ele deu um apoio imenso ao sindicato de

agricultores, e era muito destemido.” (participante 5).

A luta dele, era exatamente com os trabalhadores, ele sempre
procurou ajudar o povo necessitado, (...) eu lembro muito bem das
praticas dele dentro da questao religiosa, que ele falava do Evangelho,
mas também falava das coisas que estavam acontecendo, por
exemplo a desvalorizagéo do agricultor e de trabalhadores no geral.
(Participante 5)

A influéncia de Padre Donato Rizzi, fez com que muitos dos jovens se

engajassem em partidos e em sindicatos, defendendo as lutas politicas e sociais,
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como o exemplo ja citado na introducéo deste Capitulo. Ele foi um educador em todos
0S momentos, padre Donato que vive a sombra da Teologia da Libertacao, faz como
seu ultimo movimento como paroco de Cuité, relembrar que a missdo de Cristo e
daquela forma de fazer a Igreja, era auxiliar os pobres, sobretudo entendendo que a

oracao se concretiza na acao.

Poucos anos depois da minha chegada nesta Paroquia, iniciamos,
uma caminhada de Renovacao, seguindo as pistas de Medellin e da
Diocese de Campina Grande, a partir de uma maior aproximacéo do
povo com a palavra de Deus (...) se 0os mais ricos das duas cidades
tem de fato se afastado (...) para estas pessoas renovo o apelo que
Jesus Cristo fez a muita gente: “Vem comigo”, aprende a servir-me no
irmédo mais necessitado (R1ZZI, 1969. p, 119)®

Podemos notar pelas palavras do padre que a influéncia das conferéncias
episcopais que dao base para a conhecida opcao preferencial pelos pobres, é um
parametro de sua vida religiosa. Padre Donato tem na Teologia da Libertacdo seu
modelo de vida, obviamente que também tinha em sua mente as marcas de sua
infancia, pobre e sofrida naquele contexto totalitario, que o faz ter a sensibilidade para
0s novos paradigmas da Igreja Romana.

O Padre que tem imensa importancia na subjetividade do povo de Cuité,
devido aos mais de 20 anos de convivéncia aplicando as normas do pacto, da Teologia
da Libertacéo, e sobretudo, entendendo e difundindo que opcéo pelos pobres surge
como proprio Cristo, que se fez pobre. Durante um bom tempo de sua estadia em
Cuité, padre Donato tinha a enorme influéncia de Dom Luis Gonzaga, entdo bispo da
diocese de Campina Grande, Dom Luis foi padre conciliar, esteve presente no Pacto
das Catacumbas, e desenvolveu na diocese um trabalho semelhante ao padre
Donato, o que dava certamente ao padre um impulso para continuar o seu trabalho.

Ainda assim, a memodria dos entrevistados, que também e uma memoria dos
cuiteenses que conviveram com o padre Donato, € uma lembranca de grande afeto e
carinho. Pe. Rizzi, que esteve mais de vinte anos nessa regido, influenciou, e suas
ideias e pensamentos continuam a influenciar aqueles jovens, que por sua vez
influenciaram outros jovens, a luz da igreja do lado dos pobres, marginalizados,

aqueles que, a Teologia da Libertagdo afirma ser os proximos do Cristo. Ao encerrar

5 Trecho retirado do Livro de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora das Mercés em Cuité
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seu pastoreio, fez um pedido aos seus amigos e fiéis, “figuemos unidos, na oragao e
na acao” (RIZZI, 1969. p, 119).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa histérica, abordou as dualidades entre a fé e a politica,
usando como espaco a cidade de Cuité, no interior da Paraiba. Este trabalho foi feito
a partir da caracterizacdo de eventos e vivéncias, no periodo da Ditadura Militar no
Brasil — 1964 — 1985, em dois momentos, o primeiro quando a Igreja Catdlica continua
assumindo a sua posi¢ao de conservadora e mais voltada para a direita, no apoio
qguase que irrestrito ao Golpe Civil-Militar de 1964, a partir da realizagao das Marchas
da Familia com Deus pela Liberdade; e posteriormente na mudanca de determinadas
alas da Igreja, para se voltar ao lado social, a partir da Teologia da Libertacdo, com a
conhecida “opcéao preferencial pelos pobres”.

Dessa forma, a pesquisa trabalhou esses temas a partir da memoria de
cuiteenses que viveram este periodo, e se propuseram a abrir suas memoarias, para
contribuir com a construcdo da Histéria. A memodria da populacdo de Cuité,
representada pelo recorte que nos cabe, é de suma importancia para o entendimento
daquilo que nos chegou pelos sons. Duas fortes concepgdes, a da Igreja mais
conservadora, que apoia o golpe de 64, e que combate veementemente 0 comunismo
e suas pombas, estando ao lado dos mais ricos, e dos privilégios sociais; em um
segundo momento, a memdéria da liberdade, da Igreja que se volta para os pobres na
tentativa de promove-la, e proporciona a Igreja uma mudanca de paradigmas e visoes.

Finalmente, seguindo todos esses parametros, as figuras de ambos lados
dessa ambivaléncia, a partir de dois padres estrangeiros. O primeiro momento,
analisamos a figura do Padre Boleslau Biernaski, um polonés, que € o péaroco
responsavel para Paréquia de Cuité, no momento do Golpe de 64. Pe. Boleslau, com
suas caracteristicas tradicionais, apoia contundente o golpe militar, realiza inclusive,
uma celebracdo em honra ao golpe. Em outro momento, o Padre Donato Rizzi,
italiano, que chega a Cuité em 1968, portanto, no apogeu daquilo que entendemos
por “linha dura”. Pe. Rizzi, adepto da Teologia da Libertagdo, faz sua atuagéo a
sombra dos mais necessitados, ligado as conferéncias episcopais de Medellin e
Puebla, Pe. Rizzi vive o outro lado da Igreja Romana, pobre e servidora.

Esse trabalho, ndo seria possivel sem a discussao inicial, isto €, trabalhar as
dualidades entre a memoria e a Histdria, e além disso, trabalhar suas dificuldades. E
necessario entender que a memaria ndo é a Historia, a lembranca € uma construcao

de um ponto de vista, quem nos relatou sobre as vivéncias com o Padre Boleslau, sua
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forma de vida mais voltada para o apoio ao Golpe, bem como quem relata o Pe.
Donato e sua caracterizacao voltada para o pobre, o faz de pontos de vista, isto €, a
mem©ria é passa por uma espécie de filtro, onde a visdo do contribuinte, é feita a partir
de uma série de fatores, sobretudo afetivos.

A memoéria também passa por outro processo em sua Vvivéncia, O
esquecimento, aqui firmamos que se esquece por algum motivo, seja pelos passos do
tempo, seja por um processo de querer esquecer. Se esquece por traumas, e por
mudancgas de pontos de vista, quem tem hoje, uma visdo da realidade mais voltada
para o conservadorismo, dificilmente relatara bem essa Igreja voltada para os pobres,
de igual modo, o inverso. E nesse momento que o Historiador deve estar
compromissado com a sua missédo de vida, e sobretudo ao amor, depositado a esse
“servigo”.

Talvez seja isso que faz a Histdria Oral diferente, pois ela nos proporciona uma
vivéncia da Histoéria a partir de relatos dos individuos do fato histérico. A Memdéria ndo
€ a Historia, mas contribui com ela. Essa relacdo de violéncia, € fundamental no
processo historiografico, pois nos permite chegar até o fato histérico, através dos
sons, das vivéncias e de pontos de vista.

Dessa forma, as Marchas da Familia com Deus pela Liberdade, que acontecem
em todo o Brasil, foram o impulsionamento que os golpistas aguardavam, o governo
militar ndo se sustentaria sem o apoio dos civis no seu momento inicial. O apoio de
alas de uma das maiores instituicdes do pais, e do mundo, era de igual modo de suma
importancia para suas tramas e planejamentos

Sendo assim, as duas manifestacdes realizadas em Cuité, envolve a dualidade
que cabia ao momento politico: de um lado, os politicos apoiadores do golpe e do
posterior governo militar, representados através de uma das oligarquias do municipio,
a familia Pereira; e de outro, a Igreja Catdlica, que no seu histérico combate ao
marxismo, influéncia os fiéis a se voltarem contra o comunismo, mesmo sem saber de
gue se trata. Assim, era necessario combater esse mal, de todos os lados e lugares,
Cuité ndo seria diferente, retiram os estudantes do local de aprendizado, para
participaram de um evento civico e religioso.

A Igreja Catdlica, j& nesse momento, passava por um processo de
aggiornamento, a abertura para a modernidade se fazia cada vez mais necessaria.

Realiza de maneira surpreendente o Concilio Vaticano Il, que mesmo em meio a
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diversas mudancas e modernizacdes, desagrada alguns que o julgam europeizado, e
por isso, realizam um Pacto por uma Igreja servidora e pobre, € nesse contexto que a
Ameérica Latina e Caribenha realiza duas conferéncias, Medellin — onde realizam uma
leitura ousada e inovadora do Vaticano Il, levando em consideracdo a situagédo de
autoritarismo e miséria que vivia a localidade — e Puebla — que € uma reafirmacao de
Medellin, onde ocorre a opcéo preferencial da Igreja Latina pelos pobres. Nesse
decorrer, surge a Teologia da Libertacéo, que contribuiria na aplicagado das mudangas
que a Igreja necessitava, a partir da praxis.

Padre Donato, € um partidario da TL, vive seu pastoreio desde os momentos
iniciais, ao lado dos pobres, daqueles marginalizados, que necessitavam de oracao,
mas sobretudo, de acdo. Dessa forma, e entendendo as reivindicagbes mais
necessarias, o padre realiza obras sociais, como constru¢des de cisternas, doacdo de
alimentos e medicamentos. Além disso, o Pe. Rizzi, relne uma série de jovens, para
ler, pensar e discutir assuntos politicos, e problematizar a realidade vivida pelo pais
naquele momento. Talvez o Padre Donato, tenha uma das maiores influéncias na
subjetividade da geracdo cuiteense que conviveu com ele, no aspecto politico e
religioso, esse pode ser um dos motivos pelo o qual, o Padre é reverenciado na cidade
como um quase heroéi.

Essa Histéria, que se encontra neste trabalho, é parte de um exercicio de vida,
de uma vida atravessada por essas linhas que hora escrevo. Todos nés, somos parte
do nosso lugar de origem, talvez esse foi um dos motivos que me fez pesquisar a
Histéria do meu lugar. Revisitar essas memoérias, de pessoas que fazem parte do
convivio de uma pacata cidade, € viver a construcdo da Histéria através delas. Esse

trabalho, parte do amor, primeiro a Historia, e depois, a esta cidade que me atravessa.
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