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RESUMO

Aristoteles dedica sua obra Etica a Nicomaco ao tema da ética e a endereca ao seu filho
Nicomaco; desta forma ela assume, na pratica, um caminho pedagdgico. O fildsofo estagirita
preocupou-se, pois com a educacio de seu filho e, por consequéncia, com sua felicidade. Eis,
pois, uma das tematicas fundamentais de sua <ética: a felicidade. Na nossa pesquisa
pretenderemos entrever todo caminho proposto pelo filésofo grego para a formacdo do
individuo a partir de suas obras que destacam a tematica da educagdo. Aristoteles defende
uma educacdo baseada nos hébitos (ethos), fundamentados, por sua vez, na razdo (logos). O
filésofo nos mostra que o caminho para se chegar a felicidade (eudaimonia) ¢ arduo e que
consiste no espago de tempo de toda uma existéncia. Duas obras aristotélicas serviram de base
na estruturacio de nossa pesquisa:Etica a Nicomaco e a Politica.

Palavras-chave: Aristoteles; Etica; Educago.



ABSTRACT

Aristotle devotes his work Nicomachean Ethics to the subject of ethics and addresses to his
Nicomachean name of child, taking in this way in practice a pedagogical way. Worried,
because with your child's education and, consequently, with their happiness. Upon this, the
purpose of that his ethics is happiness. Thus, throughout this work, we intendglimpse all the
way proposed by this philosopher estagirita for the training of citizens leaving their works that
highlight the theme of education. In Aristotle we have an education based on habits (Ethos)
which must come from training based on reason (Logos). That is, the formation of the body
should anticipate the formation of the spirit. The philosopher tells us that the way to achieve
happiness (Eudaimonia) is difficult and that is the purpose of a lifetime. Thus, this paper
seeks to scale the theme of education in the work Nicomachean Ethics and Politics of
Aristotle.

KEY WORDS: Aristotle. Education. Ethic.
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Introducio

Pensar a educa¢do no Ocidente ndo € possivel sem destacar também as contribui¢des
ofertadas pela filosofia; neste sentido, destaca-se a paidia referente a formacdo como processo
de construgcdo do homem grego. Para Jager, a importincia dos gregos quanto a educagdo
encontra-se no modo como entendiam o lugar do individuo na sociedade e como entendiam a

educagdo no sentido de construgdo consciente do individuo.

A educag@o participa da vida e no crescimento da sociedade, tanto no seu destino
exterior como na sua estruturagdo interna e desenvolvimento espiritual; e, uma vez
que o desenvolvimento social depende da consciéncia dos valores que regem a vida
humana, a histéria da educacdo estd essencialmente condicionada pela
transformacéo dos valores validos para cada sociedade. (JAGER, 1994, p. 4).

Também Aristoteles, sobremaneira através de suas atividades no Liceu assim como
através de seus escritos filosoficos, teve uma preocupagdo particular com a formagdo do
individuo na sociedade ateniense de sua época. Neste sentido, além de pesquisador-
enciclopedista foi, também, mestre educador por exceléncia na sua escola denominada
peripatética.’ Suas descobertas e seus escritos se converteram em conteudo de ensino; neste
sentido, entendemos que Aristoteles permaneceu fiel ao preceito presente na sua obra maior

. .. ~ , . . 2
Metafisica: ““[...] o que distingue quem sabe de quem nio sabe ¢ a capacidade de ensinar”.

Como bem observa Cenci em sua obra Aristoteles e a Educacdo, a educacdo nem
sempre foi reconhecida pelos estudiosos como importante no pensamento filosofico
aristotélico’; mas ¢ evidente que ela é um dos grandes temas presentes em sua obra,
principalmente referente a sua filosofia pratica. “A concepgdo educativa de Aristdteles deve,
pois, ser compreendida em seu vinculo estreito com a filosofia pratica”.* Duas obras praticas

do pensador grego sdo postas, neste sentido, em destaque, a saber: Etica a Nicomaco ¢ a

" O Liceu era também conhecido como Escola peripatética, pois nela o ensino era ministrado pelo mestre ao seu
aluno andando (peripatética do grego andar, passear em redor). Acerca das areas de pesquisa, investigacdes e
teorias no pensamento aristotélico destacamos: logica formal, logica dialética, teoria retdrica e literdria,
psicologia, economia, politica, ética, biologia, pesquisas descritivas e normativas, histéria da filosofia,
dramaturgia, filologia.

> ARISTOTELES, 2002, p. 7.

*Hourdakis nos diz que as reflexdes aristotélicas acerca da educagdo nos foram alcangadas “em forma de
fragmentos, de modo que pouco sabemos sobre o Aristoteles pedagogo”. (HOURDAKIS, 2001, p. 9).

* CENCI, 2012, p. 9.
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Politica: “olhando sob um prisma de conduto hd um interesse constante pela educacdo que
perpassa sua vida e sua obra e ele reside na ideia central de bem viver (eudaimonia) presente

na base tanto da ética quanto da politica”.’

Objetivamos, na nossa pesquisa, aprofundar a questdo da educacdo no pensamento
filoséfico pratico de Aristoteles. O desenvolvimento da tematica é fundamental, pois
encontramos no pensamento aristotélico questdes atualissimas que s3o debatidas nos
ambientes educacionais de hoje, como: n3o reduc¢do da formagdo do individuo a simples
instrugdo, um sistema educativo orientado a uma educag¢do continuada e integral, o carater
publico da educacdo, a questdo da justa medida na a¢@o educativa, a questdo da necessidade

de se impor limites ao educando e a questdo do cultivo de si.°

A estruturacdo de nossa pesquisa obedece a seguinte ordem. Apresentaremos nela,
antes de tudo, brevemente, dados biograficos do autor. Em seguida comentaremos
resumidamente acerca das duas principais obras praticas de Aristdteles relacionadas a
tematica da educacio: Etica a Nicémaco ¢ a Politica. Passaremos, entdo, a abordar temas
especificos das mesmas, como: a vida feliz; a virtude como estado médio ou doutrina do
meio-termo; os prazeres e as dores; as virtudes intelectuais e, por fim, a relacdo entre
educacdo e politica. Finalizaremos o nosso trabalho com algumas consideragdes acerca da

tematica proposta.

Ressaltamos que a abordagem desenvolvida nessa pesquisa ¢ de cunho filoséfico.
Como foi dito anteriormente, os textos primarios basicos para a realizacdo de nossa pesquisa
foram a Etica a Nicémaco e a Politica de Aristoteles. Também utilizamos textos de literatura
secunddria que nos auxiliaram na realizag¢do de nosso trabalho; destacamos aqui sobremaneira

as obras Aristételes e a Educacdo de Angelo Vitério Cenci e Aristdteles de Jonathan Barnes

(org.).

* CENCI, 2012, p. 28.
% Cf. CENCI, 2012, p. 10.
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Capitulo I

Aristételes — pesquisador e educador: aspectos biograficos e bibliograficos

1.1 Aspectos Biograficos

Neste primeiro capitulo objetivamos, apresentar, de forma breve, a biografia do
filésofo estagirita bem como a estruturacdo de seus escritos, pondo em destaque as obras que
fundamentam esse trabalho em relag¢do a educag@o, ou seja, a Etica a Nicomaco e a Politica.

Segundo Cenci,

A tarefa de apresentar aspectos da vida, formacdo e atuacdo investigativa e docente
de Aristoteles ndo ¢ tdo simples. Ndo bastasse o fato de as informacdes sobre tal
assunto serem muito fragmentarias, soma-se o de que os testemunhos sobre sua vida
e personalidade vém quase todos de tradigdo adversa a ele. (CENCI, 2012, p. 11).

Aristoteles nasceu no pequeno vilarejo de Estagira, na Calcidia, regido dependente da
Macedonia cerca de 384 a. C..filho do médico Nicomaco e de Fértia. Em 367, na sua
juventude, mudou-se para Atenas, ingressando na academia de Platdo, figura célebre da época
e cuja fama atraia diversos intelectuais.” Segundo Barner (2009, p. 32), a academia pode ter
tido algumas caracteristicas de um clube moderno sécios sénicos e juridicos, diretores,
encontros regulares, jantares; mas, “[...] ndo devemos imaginar a Academia como uma
universidade ou uma faculdade: em particular, ndo devemos pensar em programas formais e

- 8
cursos formais, em exames e graus’.

Aristoteles permaneceu na academia de Platdo mais ou menos vinte anos, o que
confirmaria a sua adapta¢do ao ritmo prdprio da academia: “Caracterizou-se como um
discipulo zeloso, ¢ a dedicagdo com que se dedicava aos estudos especialmente a leitura,

levou Platdo a té-lo em alta consideracdo e a dar-lhe o epiteto de ‘o leitor’ e de ‘a clara

7 Na época em que Aristoteles ingressou na Academia, duas escolas se destacavam em Atenas na formagio dos
jovens: a de Platdo e a de Isocrates; a primeira firmava-se numa perspectiva mais filosofica, a segunda acentuava
mais os aspectos da oratdria na formagao.(Cf. CENCI, 2012, p. 17).

¥ BARNES, 2009, p. 32.
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. oA . 9 . .
inteligéncia da escola”.” Mesmo distanciando-se, com o passar do tempo, do seu mestre no

que corresponda a sua doutrina filoséfica, foi sem duvida o mais renomado discipulo da

academia de Platdo. Deixou a academia apds a morte de seu mestre em 347 a. C. “A razdo por

. . , . . ., . ~ %] 1
que ele deixou a cidade é incerta, mas existem hipéteses mencionando razdes politicas” '°, ou

seja, por suas simpatias ao império macedonio.

Em 342 a. C., Aristoteles foi convidado pelo Rei Filipe a retornar a Macedonia para se
encarregar da educagdo do Principe Alexandre, que mais tarde seria chamado de Alexandre o

Grande.

Aristoteles ainda ndo era muito conhecido e provavelmente o convite deveu-se aos
lagos com a corte macedonica e com Hérmias. Aristoteles empenhou-se em ajudar a
desenvolver no jovem Alexandre qualidade que entendia ser fundamentais a um
soberano. Encaminhava diariamente seu discipulo, que contava entdo com 13 anos,
ao professor de ginastica e dedicava-se pessoalmente a formagdo intelectual e moral.
Colocava-o em contato com a observagdo, a leitura ¢ a literatura, reservando um
lugar importante a politica na esperanga de que viesse a se tornar um rei esclarecido.
(CENCI, 2012, p. 14).

Depois que terminou a educacdo do entdo Rei Alexandre, que havia sucedido seu pai
no trono no ano de 336, Aristdteles retornou para Atenas. Entdo, em 335 a. C. fundou sua

escola no monte Liceu, chamada de escola peripatética.

No Liceu ministrava ligdes esotéricas e exotéricas. As primeiras, levadas adiante
pela manhd na forma de caminhadas, eram destinadas aos que possuiam
conhecimentos prévios indispensaveis e versavam sobre temas mais abstratos como
logica, fisica e metafisica. As ligdes exotéricas, ministradas apds o meio-dia ou a
noite, eram abertas ao publico mais amplo, tratando sobre retorica, sofistica, politica,
economia, etc. (CENCI, 2012, p. 15).

Segundo Ross, o trabalho intelectual que se desenvolveu no Liceu durante a gestdo de
Aristételes nunca mais alcangou um nivel de seriedade tdo elevado, possibilitando, assim, o

desenvolvimento das ciéncias de modo inigualavel: “Nalgumas delas, tal como a logica,

? CENCI, 2012, p. 12.
' BARNES, 2009, p. 33.
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podemos afirmar de modo justo que ndo possui nenhum predecessor e, mesmo durante

, Jon 11
séculos, nenhum sucessor de mérito”.

Aristételes faleceu no ano de 322 a. C., em Calcide, na ilha de Eubéia, aos 62 anos de

idade.

1.2 Aspectos bibliograficos

Ha um vasto panorama bibliogréafico referente a esse pensador cldssico. Como observa

. . . 1 12 e
Hoffe, “sua obra ¢ uma verdadeira enciclopédia do saber”. ~ Para Wolf, “Aristoteles escreveu
uma enorme quantidade de livros, dos quais conservou-se menos de um quarto”.'>As vérias

obras,podem ser divididas em trés grupos: obras tedricas, obras morais ¢ obras poiéticas.

As obras de Aristoteles chamadas acromadticas, ou seja, compostas para um
auditorio de discipulos, apresentam-se sob a forma de pequenos tratados, muitos dos
quais reunidos sob um titulo comum [...]. A arrumagio desses tratados de modo a
constituir as séries que integram o conjunto das obras de Aristoteles — o Corpus
aristotelicum — remonta a Andrénico de Rodes, que dirigiu a escola peripatética no
século T a. C. (EDITORA NOVA CULTURAL apud ARISTOTELES, 1996, p. 9).

Antes de prosseguimos nossas reflexdes acerca da educacdo na obra aristotélica
achamos por bem, apresentar, de forma sucinta, algumas ideias acerca das obras norteadoras
que fundamentam este trabalho, a saber: Etica a Nicémaco e a Politica. Pois, como bem
afirmou Hourdakis em sua obra Aristdteles e a educagdo, se pretendemos estudar sua teoria
pedagobgica, temos de nos apoiar principalmente nessas duas obras. “Na Etica a Nicémaco,
Aristoteles fala dos principios da educacdo do cidaddo e menciona o ensino particular; na
Politica, desenvolve mais sua teoria, examinando de modo mais demorado o ensino dos

jovens, sobretudo publico e para todos”."*

1.2.1Eftica a Nicémaco

""'ROSS, 1987, p. 18.

2 HOFFE, 2008, p. 33.

' WOLF, 2014, p. 14.

" HORDAKIS, 2001, p. 9.
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Segundo a opinido dos estudiosos do pensamento filoséfico aristotélico o pensador
escreveu trés grandes obras voltadas a ética, a saber: Etica a Eudemo, Etica a Nicomaco e a
Grande Moral, sendo esta ultima “posterior as outras éticas e ndo foi composta pelo proprio

Aristoteles”.

Neste trabalho nos dedicaremos no que se refere as obras de ética apenas com a Etica
a Nicomaco, pois percebemos que ela possui uma importdncia maior no que se refere aos
objetivos propostos na nossa pesquisa, ou seja, a dimensdo educativa estd unida ao
pensamento de um individuo que se cultiva nas virtudes e possui como ideal o bem viver, a

eudaimonia.

Aristoteles dividiu sua Etica em dez capitulos, em formato de notas de aula. Ao
escrever esta obra, possivelmente intitulou-a com o nome de seu filho, por estar preocupado
com a sua educagdo e, por sua vez, com a felicidade do mesmo. Segundo Wolf, o

desdobramento de contetido segue a seguinte ordem:

I — A respeito do conceito de fim, de bem e de eudaimonia;

II — Defini¢do de arete ética (virtude, exceléncia);

Il — 1 — 7 — Hekousion (voluntariedade) e proairesis (propdsito, decisdo);
IIT — 8 — V — Asaretai éticas singulares, entre as quais, ¢ importante:
V — A justica;

VI — As aretai intelectuais;

VII-1-11 - A falta de dominio;

VII - 12 — 15 — O primeiro tratado sobre o prazer;

VIII - IX — A amizade;

X —1-5 -0 segundo tratado sobre o prazer;

X —6 -9 — Aresposta a questdo da eudaimonia,

X — 10 — A transicdo para a politica.'s

No nosso trabalho desenvolveremos as principais ideias da ética relacionada a
educacdo. Santos resume o conteudo dessa obra aristotélica da seguinte forma: “apresentar o
bem mais elevado para as criaturas humanas; apresentar a finalidade da vida humana;

apresentar a necessidade de transformar a praxis humana em eupraxia (boa ago)”."”

Precisamos salientar, ainda que Aristoteles também tivesse a intencdo de que o povo
da polis refletisse sobre as suas agdes e que colocasse a razdo acima das paixdes e buscasse a

felicidade tanto individualmente quanto coletivamente. Assim, além do cultivo do carater do

S WOLF, 2010, p. 15.
' WOLF, 2001, p. 16-17.
7SANTOS, 2012, p. 4.
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individuo através da pratica de habitos virtuosos, ¢ preciso também que haja uma pratica

(educativa) na polis a qual tem como fim tltimo o bem comum de todos os cidadaos livres.

1.2.2A Politica

Para Henriques, a Politica de Aristdteles pode ser considerada “[...] um dos grandes
classicos da filosofia politica, e em que pulsa o génio aristotélico da apreensdo global de uma
realidade”."® Na sua Politica Aristoteles visa criticar as formas de governo de seu tempo tendo
por base os critérios de justica e de injustica. Aristdteles encontra o individuo na sua condicio
vivencial politica (chama-o de zoonpolitikon), ou seja, a vida pratica (educativa) do individuo
¢ vista a partir do &mbito comunitério da polis. O filésofo analisa a natureza dos individuos e
do estado; formula quais os direitos e deveres dos individuos bem como o papel do estado

com relagdo a estes.

Aristételes esclarece na sua Politica que o homem ¢ essencialmente ser da cidade e
isso ndo indica apenas um lugar fisico particular, mas, antes o carater proprio do
homem: o homem se faz tal sé ao participar das praticas e das experiéncias dos
outros homens. (BOTTER, 2012, p. 27).

De modo geral, poderiamos afirmar que na Politica a educagao ¢ vista a partir do bem
viver e das virtudes; através delas o Estado forma bons cidaddos. Somos, pois, confrontados
com temas presentes tanto na Etica como na Politica, ou seja, com a arte do bem viver e com
a virtude.Segundo Santos, a Politica oferece “os principios basicos para uma agio pedagogica
que visa o individuo para viver em coletividade e ser feliz”."” Ou seja, Aristoteles através
dessa obra descreve uma preocupagdo com a formagdo do futuro legislador da cidade-estado.
Este legislador futuro deverd, pois, ser educado segundo o modelo das virtudes e aquele da

vida feliz.

'® HENRIQUES, 2009, p. 11.
' SANTOS, 2012, p. 6.
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Capitulo 11

Etica a Nicomaco e a Educacio

Sem sombras de duvida, quando pensamos a humanidade em geral vemos que a
questdo da educacdo foi sempre de grande importancia para a mesma. A educagdo tem a ver
com uma necessidade do ser humano quanto a sua realizagdo no palco do mundo. Afinal, é
evidente que o individuo ndo nasce pronto; muito pelo contrario, ele vai se fazendo aos
poucos, dia apdés dia. A educacdo serve como porta de entrada no que diz respeito ao
desenvolvimento do homem como sujeito cognitivo, moral e social. Neste sentido afirma
Botter: “A  educagdo de um individuo [...] concentra-se no desenvolvimento das

. g . . - . 20
potencialidades do homem em si e como individuo da Polis™.

A educagdo na antiguidade classica recebeu o nome de paidéia, termo grego que
provém de paidos (criangas), e significa educagdo dos meninos. A paidéia consistiria num
processo formativo que teria seu inicio primeiramente na familia e depois se estenderia a uma
vida coletiva na polis. Nas paginas que se seguem concentraremos, primeiramente, nossa
atencdo nos topicos principais presentes na obra de Aristoteles Etica a Nicémaco, vinculando
filosofia pratica com questdes educativas, quais sejam, a vida feliz, a virtude como estado

médio ou doutrina do meio-termo, os prazeres e as dores e as virtudes intelectuais.

2.1 Vida Feliz

Para Aristoteles, a educagdo inquestionavelmente tem a ver com um processo de
melhoramento da natureza humana. O homem, por sua vez, no momento do nascimento, seria
ainda algo totalmente indefinito, sem carater. Mas ja que para Aristételes tudo o que existe
deve ser compreendido em um todo bem ordenando que se chama cosmos, e cada ser possui
sua especificidade (finalidade) prépria, assim também o ser humano tem a sua prdpria
especificidade. E qual seria, entdo, para o ser humano, a sua especificidade ou o ideal de vida
ao qual ele deverd corresponder, ou dito com outras palavras, qual seria a finalidade propria

do ser humano no todo do ser?

2 BOTTER, 2012, p. 20.
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Como toda outra criatura do mundo, o homem tem uma particular natureza, e a
melhor maneira de viver, para um homem, é viver de acordo com sua natureza, que
¢ ser uma criatura dirigida por uma alma racional. A verdadeira fungido das almas
humanas racionais é fazer os homens viverem bem [...]. Viver uma vida bem vivida
¢ o melhor bem possivel para o homem, e isto € o que ¢ ser prdspero [feliz] como ser
humano. (HUTCHINSON, 2009, p. 263).

Mas, segundo Aristoteles, essa felicidade é o resultado de um cultivo, de um esforco
pessoal, o que pressupde, evidentemente, disciplina ou educagdo por parte do individuo que a
almeja alcancgar. Se a felicidade fosse um dom natural ou apenas uma questdo de sorte, entdo
ninguém a mereceria. Ser feliz pressupde sabedoria, envolve virtudes, inclui viver bem e fazer
as coisas conscientemente de forma correta. Entdo, somente através de um esfor¢o ou de uma

educagdo virtuosa somos conduzidos a uma vida feliz, a eudaimonia.

Entdo a felicidade ¢ o melhor, mais belo e mais agradavel dos bens, e estes atributos
ndo devem estar separados, como na inscricdo existente em Delos: ‘Mais bela ¢ a
justica, e melhor a saude; mais agradavel € possuir o que amamos’. Todos esses
atributos estdo presentes nas melhores atividades, e identificamos uma destas (a
melhor de todas) como a felicidade. (ARISTOTELES, 1996, p. 129).

Ao indagarmos sobre o que € a felicidade, percebemos o vasto panorama que se abre
com relacdo a mesma. Compreendemos, antes de tudo, que ela tem sido em todos os tempos a
grande busca da humanidade. Qual o ser humano que ndo busca durante sua vida ser feliz? A
questdo da felicidade é um antigo problema de toda a cultura grega em todas as suas
experiéncias de pensamento, quer no mito, na poesia, na filosofia, na religido, na mistica, quer

na danga, na musica, nas artes.

Adentrando no pensamento aristotélico presente no livro I da Efica a Nicémaco,
vemos que o caminho para se chegar a felicidade é arduo. Para Aristdteles, a arte de viver
feliz pressuporia um modo de se viver por parte do individuo incorporado ao permanente
modo de escolha efetuado por ele e vivido em constincia. Segundo o fildsofo, nds so6

poderemos chegar a felicidade por meio das virtudes; e “se a virtude est4 no centro da ética e
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também da educacio, a questdo € explicitar sob que condi¢cdes uma agdo pode ser considerada

virtuosa”.?!

A eudaimonia é o modo de vida mais elevado a ser almejado pelo ser humano. E o
apice do que pode ser aspirado pelas possibilidades humanas, o que significa que
ndo ha nenhum bem para além dela. Tudo o que for considerado valioso para o
desenvolvimento da vida humana deve ser definido tomando-a como parametro.
Nao fosse assim, o sujeito poderia confundir um modo de vida relativo com o mais
elevado e completo. E um modo de vida autossuficiente, visa a uma existéncia
completa, integradora, procurando equilibrar todos os fins e atividade humanas sem
depender exclusivamente de nenhum outro modo de vida parcial, qualquer que seja.
O seu alcance, todavia, depende do cultivo da alma mediante a virtude, algo
diretamente vinculado ao processo educativo. (CENCI, 2012, p. 48).

Ainda no livro I de sua Efica a Nicémaco Aristételes convida-nos a refletir sobre a
relag@o entre os vicios e as virtudes. A felicidade possuiria relacdo com as atividades virtuosas
e as atividades viciosas nos conduzem a situa¢do oposta, ou seja, a infelicidade, ao nosso
fracasso. O vicio, como oposto a virtude, seria algo repetitivo que degenera ou causa algum
prejuizo ao viciado e aos que com ele convivem. Os vicios seriam acdes efetuadas sem
discernimento (sem a phrénesis™, ou seja, sem a virtude, a sabedoria do discernimento). Ou
seja, os vicios podem nos causar angustias e dores, sendo prejudiciais a nds mesmos € aos
demais que estiverem convivendo conosco. As bebidas, os jogos, o sexo, as comidas em
excesso, sdo apenas alguns exemplos de vicios. Podemos ainda tomar outros exemplos de
vicios nos dias atuais: as pessoas vivem num mundo de correria exagerada neste cotidiano
considerado descartavel; as pessoas hoje ndo param para refletir sobre sua propria felicidade
nem tio pouco sobre o bem estar de sua familia, ou ainda do proximo; hd também os que
fumam e ndo respeitam quem se encontra ao seu lado, os que usam drogas, os que tém o
prazer em ferir o préximo ou mesmo quem ingerem alcool exageradamente, fazendo disso o
fim da propria vida. Para Aristoteles, e nesse sentido teriamos muito o que aprender com ele
nos dias atuais, os vicios ndo constituem a felicidade, tornam-se, muito mais, desvios do
caminho para conquista-la. Mas se 0 homem age com sabedoria de discernimento na busca de

acdes que sdo conforme a virtude, ele podera ser feliz na sua vida.

*! CENCI, 2012, p. 55.

*? Para Reale, “A determinagdo precisa do conceito de phronesis encontra-se em Aristételes, que a distingue
nitidamente da sophia. Para Aristoteles, phronesis e sophia sdo virtudes dianoéticas, ou seja, da razdo. Mas a
primeira diz respeito a razdo prdtica, a segunda a razdo pura especulativa |...]. A phronesis torna-se assim a

sabedoria tipicamente humana que consiste em bem deliberar em torno do que é bem e mal para o homem”.
(REALE, 1995, p. 228).
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E evidente que a exceléncia [a virtude] a examinar é a exceléncia humana, pois o
bem e a felicidade que estamos procurando sdo o bem humano e a felicidade
humana. A exceléncia humana significa, dizemos nds, a exceléncia ndo do corpo,
mas da alma, e também dizemos que a felicidade ¢ uma atividade da alma.
(ARISTOTELES, 1996, p. 135).

Diferentemente dos vicios, as virtudes nos fortalecem; elas t€ém a ver com coisas
simples, coisas que se tornardo habito ao praticarmos sempre. O processo educativo consiste,
neste sentido, em criarmos antes de tudo bons hébitos; e esses habitos, uma vez adquiridos,
formariam nossas virtudes morais e cuja pratica nos proporcionaria um prazer; assim, “os
meios da educagdao moral alcangam seus fins”.%> Os bons hébitos exerceriam, neste sentido,
um papel fundamental, no processo educativo do individuo: eles o levariam a aprender a
distinguir e a preferir o que é correto em relagdo ao que ndo é. Através dos habitos nos
tornamos mais fortes. Nao basta saber o que seriam as virtudes morais; é preciso por parte do
individuo um esforgo para que possa tornar-se virtuoso; € preciso que ele se esforce para
possuir as virtudes morais e para coloca-las em pratica. Desta forma, uma agdo sé sera

virtuosa se resultar de uma escolha do proprio individuo.

Os habitos compdem o carater do ser humano. Eles representam padrdes coerentes, ¢
muitas vezes inconscientes que servem para exprimir o carater no dia-a-dia, sendo
responsaveis pela eficacia ou ineficacia de nossas agdes. O carater no ser humano
traduz o grau de aprendizado ¢ educa¢do adquiridos ao longo da existéncia. Sendo
assim, a virtude ¢ a agfo sdo paralelas, ¢ uma depende da outra para consolidar a
educacdo integral do homem. (MENDES, 2011, p. 2).

Entendemos que a virtude é uma disposi¢do de carater relacionada as nossas escolhas.
Vale salientar ainda que a virtude deve ser mostrada através das agdes e alcancadas com o
exercicio efetuado pelo individuo durante toda sua vida. A virtude moral ¢ o resultado do
habito, ela ndo € engendrada no homem por natureza. A natureza fornece-nos a capacidade (as
potencialidades) para recebermos a virtude e esta capacidade ¢ aperfeicoada pelo habito.
“Agir virtuosamente resulta da pratica de acdes reiteradas em conformidade com a virtude e
demanda, pois agir consciente, voluntariamente e com firmeza de carater”.* Como nos

recorda Chaui, “o bem ético pertence ao género da vida excelente e a felicidade ¢ a vida

» LOMBARD, 1994, p. 63.
* CENCI, 2012, p. 57.
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plenamente realizada em sua exceléncia maxima. Por isso ndo ¢ alcangdvel imediata nem

.. , , . . g . . 2
definitivamente, mas é um exercicio cotidiano que a alma realiza durante toda a vida”.>

Com isso, podemos dizer que a felicidade seria uma atualizagcdo das potencialidades
humanas através da razdo. Por ser uma atividade do cotidiano em consonincia a virtude, a
felicidade ndo é uma maneira de ser conseguida uma vez para sempre, ela devera ser sempre

buscada diariamente e sempre mais e mais.

A palavra habito deriva de ethos. Como destaca Lima Vaz, ethos ¢ uma
transliteragdo dos vocéabulos ethos, a saber nfog, com eta inicial (i), e €fog, com
épsilon inicial (g). No primeiro sentido, denota a morada ou a casa do homem,
abrigo protetor, lugar permanente e habitual e que pode ser ‘construido e
reconstruido pelo homem’, em contraste com o dominio do reino da necessidade
[...]. O segundo sentido refere-se ao comportamento decorrente da repetigdo
constante dos mesmos atos, dizendo respeito as coisas que ocorrem com frequéncia
ou quase sempre. O ethos denota aqui uma disposi¢do permanente, ‘uma constincia
no agir que se contrapde ao impulso do desejo (orexis)’. (CENCI, 2012, p. 48-49).

Compreendemos, pois, que para se ter uma vida dita feliz ndo se € necessario muita
coisa, tendo apenas a virtude como meta. Esta podemos dizer, ndo pode ser vendida e nem
trocada. A virtude, como também entendiam os estdicos, seria, “uma disposi¢ao da alma
coerente e concorde, que torna dignos de louvor aqueles em que se encontra e é louvavel por
si mesma independentemente de sua utilidade”.*® Podemos perceber que em Aristételes existe
uma dissociag@o entre virtude e felicidade, pois a felicidade nfo é uma virtude e sim uma
consequéncia da virtude. A felicidade ndo tem a ver com a riqueza e bens materiais, pois estes
seriam apenas meios para alcangar felicidade. Ou seja, enquanto uns colocam sua felicidade
no acumulo de riquezas, outros por sua vez, colocam a felicidade na honra, na gléria e nos
aplausos que advém da atividade politica. Encontramos em Aristételes que a honra ndo é um
bem interior a pessoa e que sdo os outros individuos que resolverdo aplaudir ou ndo aquele ser
honrado. Assim, como afirma Paix&o, “os homens sdo honrados por sua virtude, de modo que
esta é anterior a honra. Esta é uma espécie de prémio concedido aos homens™.*’ Virtude, em
grego areté ¢ em latim virtus teria a ver, nesse sentido, com o seu significado originario:
energia, vigor, vitalidade, potencialidade. O ser humano ¢ um ser dotado de inGimeras

potencialidades; mas depende dele desenvolvé-las ou ndo ao longo de sua propria existéncia,

¥ CHAUI, 2002, p. 442.
2 ABBAGNANO, 2003, p. 1003.
T PAIXAO, 2002, p. 50.
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tornando-se, assim, consequentemente, um homem virtuoso ou um homem feliz, o que seria

para Aristoteles o mesmo, ja que a existéncia de uma dessas qualidades pressuporia a outra.

2.2 A virtude como estado médio ou doutrina do meio-termo

Aristdteles diz que a virtude é a medida entre os extremos, ou seja, ela ¢ moderagdo.
Ela ¢ uma disposi¢@o constante para agir de um modo deliberado, consistindo numa medida
relativa a nos, racionalmente determinada e, como tal, determinada pelo homem prudente.
Nesse sentido, a virtude seria uma disposi¢do do ser humano e nio uma inclinagdo como o
desejo. Ela teria a ver com agdes, habitos que s@o aprimorados pelo individuo dia apés dia:
“nem por natureza nem contrariamente a natureza a exceléncia [virtude] moral é engendrada
em nds, mas a natureza nos da a capacidade de recebé-la, e esta capacidade se aperfeicoa com

o habito”. %

A virtude teria a ver com o justo-meio, identificado por Aristdteles como caminho por
exceléncia a felicidade. “Esse ¢ um aspecto de fundamental importancia para a ética
aristotélica e também toda sua concepcio educativa, pois ndo pode haver virtude nem carater
virtuoso onde ha excesso ou falta”.?’ O justo-meio seria a escolha justa, correta, por meio de
discernimentos e encaminhada pela prudéncia. O justo-meio também ¢ chamado meio-termo
entre os extremos. O justo-meio ¢ a virtude ética ou moral, ela diz respeito as paixdes ou as

acdes susceptiveis de excesso ou deficiéncia.™ Segundo Hutchinson,

Tudo isso explica por que ndo ¢ facil ser virtuoso. Para termos uma particular
virtude, precisamos cultivar uma disposi¢do que sempre nos envolve no grau correto
de resposta emocional. Pode-se errar de muitas maneiras, e, como diz Aristoteles, é
preciso habilidade para encontrar o meio exato de um circulo. Uma coisa que ajuda &
conhecer suas proprias fraquezas, saber as dire¢des nas quais vocé tende a cometer
erros, e nesses casos ‘temos de nos arrastar dali em dire¢do ao extremo contrario;
pois chegaremos ao estado intermediario ao nos afastarmos bastante do erro, como
fazem os homens para endireitar varetas que estdo arqueadas’. (HUTCHINSON,
2009, p. 282).

* ARISTOTELES, 1996, p. 137.

¥ CENCI, 2012, p. 50.

30 Nas palavras de Aristoteles: “A exceléncia [virtude] moral, entdo, ¢ uma disposi¢do da alma relacionada com a
escolha de agdes e emogdes, disposi¢do esta consistente num meio-termo (0 meio-termo relativo a nds)
determinado pela razdo (a razdo gragas a qual um homem dotado de discernimento o determinaria). Trata-se de
um estado intermediario, porque nas varias formas de deficiéncia moral ha falta ou excesso do que € conveniente
tanto nas emoc¢des quanto nas acdes, enquanto a exceléncia moral encontra e prefere o meio-termo. Logo, a
respeito do que ela é, ou seja, a definicdo que expressa a sua esséncia, a exceléncia moral ¢ um meio-termo, mas
com referéncia ao que ¢ melhor e conforme ao bem ela é um extremo.” (ARISTOTELES, 1996, p. 144-145).
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Salientamos que, segundo Aristételes, o meio-termo nio é Unico nem tampouco o
mesmo para todos, mas é proporcional a cada pessoa e em cada circunstancia. Neste caso, em
relacdo ao meio-termo que ndo € o unico para todos, podemos perceber nos dias atuais essa
relacdo, ou seja, esse modo de agir em uma sala de aula onde temos um grupo de alunos
especiais e cada um com seu tempo de aprendizagem. Ndo podemos usar o meio-termo de
modo igualitario para todos, pois 0s alunos especiais precisam de mais tempo para alcangar

seus objetivos.

Para Aristoteles, o meio-termo ético ¢, finalmente, decidido pela experiéncia de vida
¢ pelo juizo prudente de um homem sensato [...]; cabe ao homem prudente de
descobrir o excesso ou a deficiéncia nos seus comportamentos e definir os meios
mais adequados para alcangar o seu bem possivel. (PEGORARO, 2013, p. 51).

O ser humano, quando dotado da phromesis, da sabedoria ou da virtude do
discernimento que possibilita a escolha correta, refletird muito acerca de como deve ser
administrado o meio-termo em cada circunstancia da acdo. Neste sentido, nos diz Cenci: “A
determinagdo do meio-termo ndo é arbitraria porque resulta da escolha orientada pela
phronesis; é, pois, algo discernido. A deliberacdo que o homem prudente faz para orientar o

curso de sua acdo obedece a reta razdo”.*!

2.3 Os prazeres e as dores

Ao abordarmos a questdo do meio-termo aristotélico, adentramos naquilo que reflete o
filosofo acerca dos prazeres e das dores. “De fato pensa-se que ele tem ligagdes muito intimas
com nossa natureza humana, e € por isso que na educacdo dos jovens utilizamos para guid-los
o prazer e o sofrimento”.** Para Aristoteles o prazer seria uma atividade desimpedida do
nosso estado natural; ele seria um bem, visto que o mesmo ¢é contrario a dor que nos causa
coisas ruins. O prazer estaria presente, segundo Aristoteles, em todas as atividades ndo
frustradas que mobilizam nosssa capacidades naturais. Isso o permite de colocar o prazer ao

lado da vida virtuosa e feliz.

*' CENCI, 2012, p. 53.
32 ARISTOTELES, 1996, p. 299.
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Ja que uma vida préspera e feliz ¢ uma vida de atividades bem executadas, ela sera
também uma vida cheia de prazeres, e é certo, como diz Aristdteles, incluir o prazer
em nosso ideal de vida feliz. Mas os prazeres da vida ideal provirdo diretamente de
suas atividades sérias e dignas, ndo dos frivolos divertimentos da assim chamada
vida de prazer. (HUTCHINSON, 2009, p. 274).

A todos aqueles que defendiam a tese de que o prazer ndo seria bom para o individuo,
Aristoteles se contrapde. Os prazeres somente seriam ruins se fossem perseguidos de modo
indistinto ou obsessivamente pelo individuo; neste sentido, ruins seriam os prazeres errados
ou a busca desenfreada de prazeres corporais. Mas, como bem salienta Cenci, para Aristdteles
o prazer “[...] é uma espécie de mola propulsora das a¢des humanas e ¢ condicdo para a
eficacia da acdo educativa”.®® O prazer deve, neste sentido, ser uma coisa boa, pois o seu
oposto, a dor, seria algo ruim. “O prazer é realmente uma coisa boa [...] quanto ele surge das
atividades apropriadas dos homens em condi¢do moral apropriada, e nosso bem supremo, uma

vida vivida de forma prospera, incluird o prazer como uma de suas bengdes”. >

2.4 As virtudes intelectuais

Segundo Pegoraro, a ética aristotélica apresenta seis condi¢des para que o individuo
possa ser feliz: a pratica das virtudes morais, a amizade, a saude, a suficiéncia de bens
materiais, a vida numa sociedade justa e a meditagdo filosofica.®® Quanto a essa ultima
condi¢do, se 0 homem ¢é um animal racional, ele estard no seu melhor estado quando usar sua

razdo da melhor maneira, ou seja, na meditagdo filosofica.

Para Aristételes, € através da meditagdo filosofica que o ser humano se eleva ao que ha
de mais supremo quanto a sua finalidade. Sendo um ser racional, inteligente, através da
meditagdo filoséfica ele realiza, ou seja, atualiza sua forma. E isso estd também de acordo
com o preceito com o qual Aristdteles inicia sua Metafisica: “Todos os homens, por natureza,

tendem ao saber”.>®

Além disso, na meditagdo filoséfica, segundo Aristoteles, o ser humano ndo se

ocuparia com as sensagdes que seriam modalidades passivas do conhecimento, mas com

3 CENCI, 2012, p. 61.

¥ HUTCHINSON, 2009, p. 275.
3 Cf. PEGORARO, 2013, p. 45.
% ARISTOTELES, 2002, p. 3.
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ideias que seriam formadas e formuladas pela pura atividade do pensamento. E ¢ nesse
sentido que Aristdteles mostra-se um verdadeiro discipulo de Platdo e de Socrates: a
qualidade de nosso pensamento depende dos objetos que estamos pensando. Portanto, para o
estagirita, um pensamento que pensa ideias puras estd pensando formas puras ou imutéveis,
acabadas, perfeitas, impereciveis. “[...] o modo mais elevado de vida possivel € aquele que
expressa o elemento mais elevado em nds, o elemento divino da razio”.’’ A meditagio
filosofica, pois, nos aproximaria das coisas divinas. Somos o que pensamos € quando
pensamos o inteligivel somos inteligiveis, isto é, intelecto ativo e em ato. Comparando os

seres humanos nas suas atividades com os deuses, Aristételes diz o seguinte:

Portanto, a atividade dos deuses, que supera todas as outras em bem-aventuranga,
deve ser contemplativa; consequentemente, entre as atividades humanas a que tiver
mais afinidades com a atividade de Deus serd a que proporciona maior felicidade.
[...] as pessoas mais capazes de exercerem a atividade contemplativa fruem mais
intensamente a felicidade, ndo como um acessorio de contemplacdo, mas como algo
inerente a cla, pois a contemplagdo ¢ preciosa por si mesma. A felicidade, portanto,
deve ser alguma forma de contemplagdo. (ARISTOTELES, 1996, p. 314).

Para o filosofo estagirita, pois, a mais agradavel das atividades virtuosas se encontra
na atividade da sabedoria filosofica. A meditacdo filoséfica teria a ver com o supremo nivel
de felicidade, pois o individuo contemplaria verdades imutaveis.*® A partir dessa atividade &
que poderemos alcangar a felicidade. Ou seja, o ser humano chegard ao sumo bem (felicidade)
por intermédio da razdo (filosofia), desprezando as volapias para agradar, assim, aos deuses

segundo a maneira como eles mesmos vivem.

De fato, se os deuses se interessam de algum modo pelos assuntos humanos, como
geralmente se cré, ¢ razoavel imaginar que aquilo que ¢ melhor e tem maiores
afinidades com eles (isto ¢, a razdio) lhes dé prazer, e que cles recompensem as
pessoas que amam ¢ honram a razdo acima de tudo, porque tais pessoas cuidam do
que ¢ caro aos deuses e agem retamente de maneira nobilitante. Agora é claro que
todos estes atributos pertencem as pessoas sabias mais que a quaisquer outras. Elas,
portanto, sdo as mais caras aos deuses, ¢ quem estiver nestas condigdes sera
provavelmente mais feliz. Sendo assim entdo, o sdbio ¢ o homem mais feliz.
(ARISTOTELES, 1996, p. 315).

7 HUTCHINSON, 2009, p. 266.
3 Cf. PEGORARO, 2013, p. 46.
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No proximo capitulo investigaremos acerca da concepcdo aristotélica da politica;
constataremos que a aplicagdo do nome politiké ndo tem relagdo com uma investigacdo da
natureza do Estado ou das fundagdes da autoridade politica. A Politica de Aristdteles, como
tratado, ¢ uma continuagdo da Etica a Nicomaco. “A teoria politica, desse modo, nio é para
Aristételes nem um assunto distinto da teoria moral nem a aplicagdo da teoria moral a esfera
politica; pelo contrario, ela é uma disciplina auxiliar da teoria moral”.** E se relacionarmos
politica e educagdo no sentido aristotélico, poderemos afirmar que o estagirita confere um
papel fundamental a politica na formag¢ao do cidaddo. A educag@o ¢ publica e igual para todos
os homens livres; e uma vida feliz, eudaimonica sé ¢ possivel na comunidade, na comunidade

politica.

¥ TAYLOR, 2009, p. 299.
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Capitulo 11T

Politica e Educacao

Neste terceiro e ultimo capitulo abordaremos aspectos relacionados a educagdo
presentes na obra Politicade Aristoteles. Como vimos anteriormente, Aristoteles nos aponta
que a educacdo dos jovens deve estar pautada na virtude, construida, por sua vez, na
disciplina e nos hébitos. Mas, como nos diz Mendes, “a educacdo do homem, em sua
integridade, deveria abranger os diversos campos do saber, com um enfoque sobre o
desenvolvimento moral e civico, além do aprimoramento dos valores internos”.*’ A
Educacdo, pois, teria para este fildsofo um viés publico,ou seja, caberia também ao Estado a
formag¢do do carater do individuo; somente com a ajuda do Estado o individuo teria uma
formag¢do adequada: “o ser humano [...] necessita da cidade, ¢ parte integrante dela, e se ndo

for, suas funcdes se perderdo”.”!

Um homem que por natureza ndo fizesse parte da comunidade politica seria um
animal ou um deus, pois estaria abaixo ou acima da condi¢do humana. O objetivo da
polis era o bem viver, o qual se identifica com a finalidade maior da propria
educacdo. (CENCI, 2012, p. 43 - 44).

Na época antiga, o individuo entendia-se a si mesmo somente na sua relagdo com algo
maior, com seu cld, com sua polis, com seu povo; na Grécia antiga, por sua vez, a constituicao
da identidade de cada um estava estreitamente unida a comunidade politica. Para Aristoteles,
que entendia o homem por natureza como um ser vivente politico, um zoonpoliticon™, uma
vida feliz s6 seria possivel na comunidade politica, ou seja, ser feliz e ser cidaddo de uma
polis seria algo inseparavel. Para Aristdteles, somente na polis é que as potencialidades do

individuo poderdo ser devidamente atualizadas; sua concepg¢do de politica diferencia-se, neste

“ MENDES, 2011, p.1.
* GARCIA, 2011, p. 81.
# Cf. ARISTOTELES, 1997, Pol. I, 2, 1253a.
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sentido, profundamente do entendimento moderno da mesma, no qual a reflexdo politica

. e, . , . 4
acontece a partir do individuo isolado para chegar até aos contratualismos ™.

3.1 A situacio pedagogico-politica na época de Aristoteles

A época na qual Aristoteles viveu foi profundamente marcada por um crise
pedagbgico-politica. Platdo e Isocrates ja haviam pressentido tal crise na qual se encontrava a
cidade-estado Atenas. O estado se desinteressava cada vez mais acerca da educacdo de seu
jovens. A defesa de Aristdteles por uma educacdo publica deve ser entendida, pois, a partir
desse desinteresse. A formagdo dos filhos competia cada vez mais apenas a familia. Entre
familia e estado ndo havia, assim, um ideal comum com relagdo a educagdo. Sendo que a
escola encontrava-se desvinculada das finalidades da cidade e dos ideais comuns, desta forma

ndo se sabia mais com exatiddo o que ensinar € como ensinar aos jovens.

Platdo, com seu projeto ambicioso de educacdo do cidaddo, ndo conseguiu concretiza-
lo numa cidade real; o seu projeto ideal o filésofo s6 portou nele mesmo™; Isécrates, por sua
vez, preocupava-se essencialmente com a vida politica de seus discipulos, mas a formagado dos
jovens era predominantemente voltada a eloquéncia, mesmo que o objetivo maior fosse civico

e patriotico.

Em suma, nem Platio e a cultura filosofica, nem IsOcrates e a cultura retorica seriam
orientagdes satisfatorias para um projeto educativo a ser edificado a partir do
diagndstico aristotélico. Seu objetivo ndo é mais, como em Platdo, o de tornar a
cidade filosdfica, mas desenvolver uma reflexdo politica que permita a construgdo
da cidade e dos cidaddos uma vez que a finalidade do homem e do cidaddo sdo as
mesmas e, pois, a natureza do homem sé pode ser efetivada na polis. (CENCI, 2012,
p- 29-30).

Para Aristdteles, o objetivo do estado deveria ser aquele de ter cidaddos bem

educados. Na concretizacdo desse objetivo a familia exerceria um papel fundamental; mas,

B Contratualismo: “Doutrina que reconhece como origem ou fundamento do Estado (ou, em geral, da
comunidade civil) um convengdo ou estipulagdo (contrato) entre seus membros”. (ABBAGNANO, 2003, p.
205).

# Cf. PLATAO, Rep. IX, 591 e.
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em ultima instancia, que daria finalmente as cartas do jogo na educacdo dos seus jovens seria

. 4
a polis.”

Para Hourdakis, “a familia ocupa um lugar consideravel na teoria [...] aristotélica
relativa a educagdo”.*® De um lado encontramos a figura do pai como sendo uma fonte de vida
pelo fato de assegurar a alimentag@o e a formagdo do filho; por outro lado, a figura materna se
coloca do lado da figura paterna de forma desinteressada tendo apenas esta ligacdo de afei¢io
para com o filho. Diferentemente das espécies inferiores (os animais) que se ocupam apenas
dos filhotes até o nascimento, o ser humano é considerado como espécie superior, ocupa-se

dos filhos até a maturidade dos mesmos.

3.2. Etapas do processo educativo

Como ja discutimos no capitulo anterior, para Aristételes o individuo ndo se encontra
j4 de inicio pronto; por isso, o desenvolvimento de suas capacidades ou qualidades nio
deveria ser visto apenas na relagdo dele consigo mesmo, mas sim também na sua relagdo com
o homem inteiramente desenvolvido, ou seja, & pessoa que tem autoridade sobre ela, a pessoa

que lhe ajudara na propria formacao: na sua relacdo com seu educador.

Aristoteles tem consciéncia das limitagdes da crianga; ela seria incompleta, o que
pressupde cuidados em relacdo a sua educacdo. Segundo Cenci, Aristdteles entende a infancia
como uma fase inferior, “nela o ser humano estd ainda incompleto e sua insuficiéncia
desaparece com ela mesma” *_ A crianga necessita de uma educacdo continua para que possa
autogovernar-se um dia; de modo que, “o ser humano deve ser, primeiramente, governado e,

. 2 48 c ;
posteriormente, governante”.” Podemos observar que Aristoteles estd preocupado que o
governante tenha uma formacdo diferenciada; assim, para que este seja um excelente politico
faz-se necessario este processo de educagdo pautado no exercicio do habito e da razdo ja
desde o periodo infantil. Mas quando é que iniciaria o processo de educacdo da crianca? Ele

iniciaria ja no dia do casamento dos pais, pois a formagdo das criangas pressupde uma faixa

# “Como seu interesse ¢ ter cidaddos bem-educados, ele [Aristoteles] encontra uma colaboragdo na familia,
institui¢do entendida por ele como produzida pela natureza para facilitar o papel de educador do Estado. A
familia tem um papel auxiliar indispensavel, mas a polis ¢ quem deveria dar as cartas do jogo”. (CENCI, 2012,
p- 30).

* HOURDAKIS, 2001, p. 30.

*7 CENCI, 2012, p. 34.

* GARCIA, 2011, p. 82.
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ideal para a unido dos pais: “pais muitos jovens ndo passam seguran¢a na formagdo de seus
filhos, e pais muito idosos ndo aproveitam muito tempo e, dificilmente, esses pais poderdo dar

a seus filhos uma educacdo de qualidade”.*’

Aristételes, na sua obra Politica, subdivide também em diferentes etapas o processo

educativo da crianga e as pedagogias referentes a cada uma dessas etapas:

1) dos 0 aos 7 anos — o periodo da frophé (criacdo): a crianga permaneceria nesta fase em casa
sob os cuidados da mie e a educagdo estaria voltada aos jogos e totalmente dependente da
familia. “Os jogos, assim como as estorias, tem o papel de preparar para as ocupagdes que
terdo de assumir mais tarde, razdo pela qual ha a necessidade da imitagdo das tarefas sérias,

proprias de sua vida futura”.”®

2) depois dos 7 anos iniciaria a pedagogia do esforco e do exercicio; neste sentido expressa-se
Aristételes: “[...] ndo ha duvida que a educacdo dos jovens ndo deve ter o jogo por objeto,
pois jogar ndo é estudar ¢ o estudo ¢ acompanhado sempre de um esfor¢o penoso”.”'Neste
periodo os meios da educagdo sdo o habito e o ensino, os quais pressupdem o exercicio:
“trata-se de tornar o sujeito da educacdo capaz de dominar e de ultrapassar a diversidade da

experiéncia, 0 que ndo é possivel sendo por uma pedagogia rigorosa”.>>

3) depois dos 18 anos: inicio do ensino superior na academia ou no Liceu.”

Deste modo, percebemos claramente que a formagao educacional em Aristoteles ndo €
somente uma formacao individual; ela perpassa diversas etapas, da gestagdo até o fim, ultimo
periodo dessa formagdo na vida adulta quando o jovem estard pronto para governar a cidade-

estado.

3.3. Concepcio aristotélica de cidadania

Se perguntarmos quem seria cidaddo na cidade, encontraremos como resposta que ¢
aquele que tem uma participacdo efetiva na vida da cidade: o cidaddo livre. Como bem nos

mostra Cenci, “somente € cidaddo aquele que participa direta e plenamente no governo da

¥ GARCIA, 2011, p. 85.

0 CENCI, 2012, p. 35.

S ARISTOTELES, 1997, Pol. VIIL, 5, 1339 a.
2 LOMBARD, 1994, p. 90.

3 Cf. CENCI, 2012, p. 36.
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coisa publica por meio da elaboragdo das leis, da garantia de sua aplicacdo ¢ da administragdo
da justica, ou seja, s6 é cidaddo quem possui o direito de participar da fung¢do deliberativa ou

da judicial. Trata-se dos homens iguais e livres”.>*

Segundo Santos, as mulheres, os escravos, os velhos e as criangas seriam habitantes na
polis, mas ndo cidaddos; efetivamente, eles seriam desimpedidos de participar na vida do
estado.”® Ou seja, uns ndo participam por questdo natural, enquanto outros por falta de idade
ou excesso da mesma. Também os artesdos e os trabalhadores sdo excluidos de qualquer tipo
de cidadania por levarem um tipo de vida que, segundo Aristételes, ndo permite aprimorar
suas qualidades morais. Ou seja, a educacdo dessas duas categorias ¢ diferenciada visto que
estes recebem apenas uma educagdo especifica para desenvolver o seu oficio. Neste sentido
precisa Pegoraro, “ndo sdo cidaddos todos aqueles que de algum modo prestam servigo a
cidadania: sdo instrumentos de agdo sem os quais a polis ndo funcionaria”.’® Constatamos,

pois, que a concepgdo aristotélica do trabalho, como afirma Cenci,

[...] vai em dire¢do oposta a condigdo do cidaddo e da educagdo adequada a ele. Isso
leva Aristoteles a observar que todo homem que pode se furtar da administracdo da
vida doméstica deixa os cuidados desta para um administrador e vai entregar-se a
politica ou a filosofia. °[...] aqueles que tém a possibilidade de poupar-se das
preocupagdes domésticas possuem um encarregado que exerce esse oficio enquanto
eles proprios dedicam-se a politica e a filosofia’ [...]. Os cidaddos sdo poucos
numerosos, ¢ os demais [...] servem de meio para satisfazer as necessidades dos
primeiros. (CENCI, 2012, p. 71).

Desse modo, encontramos na polis aristotélica poucos cidaddos; a grande maioria da

populacdo era excluida das questdes publicas da cidade.

3.4 As matérias de ensino

Antes de indicarmos as disciplinas que deverdo ser ministradas aos jovens, €
interessante que levemos em consideracdo a distin¢cdo que Aristoteles faz entre matérias que
devem entrar e ser apreendidas no programa de educagdo “em vista de levar a vida de lazer”,

sendo “esses conhecimentos e disciplinas [...] fins em si mesmos” e entre aquelas que

* CENCI, 2012, p. 84.
> Cf. SANTOS, 2012, p. 8.
¢ PEGORARO, 2013, p. 56.
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preparariam o jovem “para a vida ativa [...], vistas como de pura necessidade e como meio em
vista das outras”.”’ Como podemos perceber, essa distingdo leva em consideragdo a distingio
feita por Aristoteles entre os cidaddos livres e aqueles que ndo sdo, com demonstrado
anteriormente. Os homens livres possuiam o tempo livre para o prazer, para a felicidade e
para as bem-aventurangas de viver; os demais ndo, eles simplesmente eram excluidos de tudo
isso. Assim, segundo a concepgdo propria de Aristoteles, determinadas disciplinas ajudariam
na forma de educacdo desinteressada, proprias dos homens livres. E quais seriam essas

disciplinas?

E preciso que salientemos o critério de escolha das disciplinas que, segundo
Aristoteles, devem ser administrada aos jovens (livres): o principal critério ¢ o da formagao
humana, e, com ela, o fomento do bem viver na polis. Desta forma, a musica tem como
objetivo principal a educagdo do jovem para a virtude.”® Como observa Lombard, a musica
exerce na formag¢do do individuo um papel fundamental, tema fundamental do livro VIII da

r 59 . . . o« . ~ . . . y e
Politica.”™ Outras disciplinas essenciais para a educagdo do jovem seriam: a gramatica, a
ginastica e o desenho. O desenho seria 1til para melhorar o juizo estético no que se refere a

~ ~ 60 o] rors
observagdo e apreensdo da beleza do corpo humano™; a gramatica ¢ util a todo estudo
posterior, pois “esta no centro da fungdo da propria educagdo de transmitir a cultura de uma
~ s 61, e, . , , . S
geracdo a outra” °'; a gindstica, por sua vez, possuia na Grécia antiga uma longa tradi¢io;
Aristdteles também a toma como uma das matérias fundamentais na formagdo dos jovens

. ~ . ~ rs 2
cidaddos; neste sentido, entende que “[...] a educagio do corpo deve preceder a do espirito”.®

ST ARISTOTELES, 1997, Pol. VIII, 3, 1338 a.

% Cf. ARISTOTELES, 1997, Pol. VIIL, 6, 1340b-1341 a.
*» Cf. LOMBARD, 1994, p. 121.

0 Cf. ARISTOTELES, 1997, Pol. VIIL 3, 1338 a.

' CENCI, 2012, p. 39.

82 ARISTOTELES, 1997, Pol. VIII, 3, 1338 b.
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Consideracdes finais

Consideramos que as obras utilizadas na fundamentacio desse trabalho bem como
todas que compde o pensamento aristotélico mantém-se vivas até hoje e nos auxiliam com
relagdo a educagdo. Podemos afirmar que, junto ao seu mestre Platdo, Aristdteles € um dos
pensadores do pensamento Ocidental que contribui com seu pensamento enormemente

durante todos os séculos na formacdo ou crescimento intelectual das pessoas.

Consideramos necessario iniciar nossas reflexdes que pautaram este trabalho situando
a vida, as obras e o pensamento aristotélico sobre a educacdo. Embora muitos pesquisadores
observassem Aristoteles sem descrevé-lo como um pensador educacional, este é considerado
como um grande educador. Afinal, encontramos em suas obras ja citadas neste trabalho,
reflexdes profundamente atuais acerca da educacdo. “Além disso, é possivel identificar nele
um vinculo profundo entre o pesquisador-enciclopedista € o mestre-professor, uma vez que
suas descobertas convertem-se em contetdo de ensino”.® Segundo Garcia e Nosella (2009),
com quem estamos acordados, Aristételes pode ser entendido como educador tanto quanto
como mestre das ciéncias.Sua educag¢do nos ¢ apresentada de forma que percebemos a
maneira como o homem pode se tornar aquilo que o mesmo deve ser por natureza, ou seja, um

ser racional, um ser social, e um ser pertencente ao estado.

Como bem afirma Santos, “o processo educativo aristotélico demonstra a sua
preocupagdo com a maneira e os meios que permitem ao homem alcancar a virtude”.** A
virtude ética nos leva a uma educacdo dos instintos, da sensibilidade e das paixdes. Tudo isso
sob a luz do intelecto, ou seja, da razdo. A educag@o pautada por Aristdteles tem como
objetivo ultimo preparar o individuo para uma vida justa e feliz na sociedade. Assim, ela ndo

deve estar separada do ethos, ou seja, dos hébitos e dos costumes da cidade-estado.

Enfim, as duas ciéncias apresentadas nas obras aristotélicas aqui trabalhadas visam
dois pontos centrais: o primeiro seria a formacdo do cidadao para a justi¢a e o segundo seria o
gerenciamento do bem comum a todos os cidaddos, através de um governo que fosse

direcionado a esse sentido.

53 CENCI, 2012, P. 28.
% SANTOS, 2012, p. 20.
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Aristoteles € visto por muitos pesquisadores como sendo um defensor da escola
publica. O estagirita entende a educagdo também como unitaria e igualitaria. Ou seja, a tarefa

da educacdo é sempre comunitaria e jamais somente individual.
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