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“«

do saias de ti, mas volta para dentro
de ti mesmo, a Verdade habita no coracdo do homem.

E se ndo encontrares sendo a tua natureza sujeita a mudangas,
vai além de ti mesmo. Em te ultrapassando, porém,

ndo te esquegas que transcendes tua alma que raciocina.
Portanto, dirige-te a fonte da prépria luz da razdo”.

Santo Agostinho

(Verdadeira Religido, 39,72)



RESUMO

O presente trabalho consiste em um estudo do tema da “conversdo” como base conceitual para o
projeto educacional no pensamento de Santo Agostinho. O bispo hiponense ira forjar tal projeto a
partir da intersec¢do entre o horizonte cultural grego (paidéia grega) e os principios da fé crista, que
servira para uma reapropriagdo do conhecimento e da cultura grega sob a luz do amor. O povo grego
legou ao Ocidente um modelo educacional que refletia seu desenvolvimento civilizatério fortalecendo
os vinculos comunitarios a luz das leis da physis. Por seu turno, o doutor africano, em meio ao ocaso
do Império Romano com a crise dos seus valores culturais e o estabelecimento de uma nova ordem
social, langou as bases pedagogicas para a constru¢do de uma paidéiacristd. Sob a originalidade das
doutrinas cristds, a nova proposta pedagdgica de Agostinho tem no amor seu principio hierarquico,
que preservando o conhecimento classico o pde a servigo da compreensdo da Escritura a fim de
libertar o homem do reino da concupiscéncia para o reino da caridade. Para o filho de Monica, tal
libertagdo s6 ¢ exequivel mediante a “conversdo”, onde a razdo humana ¢ educada a voltar-se para a
luz da Verdade, fonte de todo conhecimento verdadeiro e fiadora da vida bem-aventurada. A
metodologia do trabalho consiste em uma pesquisa bibliografica de certas obras do doctorgratiae
como A Doutrina Cristd, A verdadeira Religido e Soliloquios, bem como de obras secundarias de
pesquisadores especialistas no pensamento agostiniano.

Palavras-chave: Paidéia grega. Paidéia Cristd.Conversdo. Caridade.



ABSTRACT

This work consists of a study of the theme of “conversion” as a conceptual basis forthe educational
Project in the thought of Saint Augustine. Bishop hiponense will forge such a project from the
intersection between cultural horizon greek (greekpaidéia) and the principles of the christian faith,
which will serve for a reappropriation of the knowledge and of greek culture under the light of love.
The greek people bequeathed to the West an educational model that reflected its civilizing
development strengthening community ties in the light of the laws of the physis. For its part, the
african doctor, in the twilight of the Roman Empire with the crisis of their cultural values and the
establishment of a new social order, launched educational bases for the construction of a Christian
paidéia. Under the originality of the Christian doctrines, the new pedagogical proposal of Augustine’s
in love your hierarchical principle that preserving the classic knowledge puts you in the service
ofunderstanding of Scripture in order to free the man from the realm of lust to the realm of charity. For
the son of Monica, such release is only enforceable by the “conversion”, where human reason is polite
to turn to the light of truth, the source of all true knowledge and guarantor of life blessed. The
methodology of the work consists of a literature search of certain works of doctor gratiae as Christian
Doctrine, The True Religion and Soliloquies, as well as secondary works of researchers Augustinian
thought experts.

Keywords: Greek Paideia. Christian Paideia.Conversion.Charity.
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INTRODUCAO

A proposta educativa do bispo hiponense surge no contexto histérico do declinio do
Império Romano e o fortalecimento da fé cristd, o que exigia uma reelaboragdo da concepgéo
de homem ¢ de educacdo que atendesse as exigéncias do novo cenario historico-social. As
reflexdes agostinianas sobre o ensino constituiram-se na praxis educativa do medievo, base
para a acdo pedagogica da Igreja enquanto instituicdo que detinha as condi¢des e meios para a
educacdo apos a queda do Império Romano (PEINADO, 2012, p. 2).Nesse sentido, a proposta
de educagdo agostiniana visa formar o homem cristdo, o homem santificado, que pelo
processo de interiorizagdo adquire as condigdes de acesso ao conhecimento divino ¢ é capaz
de desenvolver e realizar seu modo de ser. Segundo Agostinho, a educagdo consiste em fazer
com que o homem conheca a realidade interior e espiritual que nele existe (Trindade, XIV,7-
8a), passando a dirigir sua vida por esta realidade dentro do ambiente histdrico-social em que
esta inserido. O processo educativo, para Agostinho, deve ser o mecanismo utilizado pelo
homem para compreender a dignidade que alberga (/mago Dei), bem como o meio para
realizar o processo de purificacdo moral e de exercicios intelectuais que lhe permita o acesso e
identificagdo com a Sabedoria. Apesar de diversas dificuldades que se apresentam ao ser
humano para realizar esse processo educativo, ele ¢ totalmente exequivel uma vez que deve
ser conduzido no vigor da interiorizag¢do, conduzido pela razdo e pela vontade,
Se fosse possivel atingir o porto da Filosofia — tinico ponto de acesso a
regido e a terra firme da vida feliz — numa caminhada exclusivamente
dirigida pela razio e conduzida pela vontade, talvez ndo fosse
temerario afirmar, 6 magnanimo e ilustre Teodoro, que o niimero dos

homens a la chegar seria ainda mais diminuto... (AGOSTINHO, Vida
Feliz, 1.1)

Para Agostinho, a investigagdo acerca da verdade exige certo exercicio teorico-
especulativo, e esse exercicio encontra suas bases nas artes liberais (AGOSTINHO, 4 Ordem,
1.3). Dessa forma, o filho de Monica se insere na tradi¢do antiga (Platdo e Plotino) de
conceder um papel privilegiado as artes liberais no processo de formacdo do homem, em
particular a ciéncia do raciocinio, a poesia e a filosofia. Na Doutrina cristd, o bispo hiponense
reconhece a utilidade das artes liberais e de alguns preceitos morais dos pagdos que sdo
apropriados ao uso da verdade (AGOSTINHO, Doutrina cristda, 11, 41, 60), e destaca a
importancia do conhecimento das regras formais do raciocinio (/dem, 32, 48; 11, 35, 52). No
primeiro livto Da Ordem, Licéncio refere-se a Agostinho como aquele que “diariamente
prova que a filosofia ¢ nosso verdadeiro e inabalavel lugar de habitagdo” (AGOSTINHO, 4

Ordem, 111.9), e ainda, no mesmo livro, incentiva Licéncio a poesia



12

Se vocé se preocupa com a ordem (...) deve retornar aqueles poemas.
Pois a erudicdo moderada e parcimoniosa nas disciplinas liberais,
Licéncio, nos torna mais resolutos, mais perseverantes ¢ amantes mais
agradaveis para abragar a verdade, para deseja-la mais ardentemente,
segui-la com mais constancia e, finalmente, apegar-nos com mais
dogura a vida feliz. (Idem,VII1.24)

Conforme Peinado, para Agostinho a compreensdo da Escritura Sagrada exige a
formagdo nas artes liberais, ou seja, a capacidade de ler e escrever, o que implicaria no
conhecimento do Triviume do Quadrivium (PEINADO, 2012, p. 3). Gilson afirma que,
embora Agostinho tenha recebido a educagdo comum a qualquer jovem romano ¢ possuisse a
técnica cultural classica para compreensdo da Escritura, ele promoveu uma verdadeira
reforma no ideal da educacdo classica a fim de formar um vir christianusdicendiperitus,
utilizando-se dos elementos culturais transmitidos pela Antiguidade, a saber, as “artes

liberais... toda a erudigdo enciclopédica de Varrdao” (GILSON, 2013, p. 206).

O bispo de Hipona valorizara o ciclo do trivium em fungdo de ele ser um conjunto de
disciplinas que forma o pensamento por meio da ciéncia do raciocinio e esclarece os
diferentes aspectos da linguagem (PEINADO, 2012, p. 3). Para Agostinho, a linguagem
carrega a poténcia de trazer ideias a mente, mas ndo prescindindo da capacidade visual acerca
das coisas. Dito de outra forma, para Agostinho antes das ideias serem comunicadasa mente
pela linguagem ¢ preciso que a visdo direta da coisa comunique significado a linguagem
(palavra). No ambito das suas reflexdes sobre o papel da linguagem na teoria do
conhecimento e, consequentemente, no papel da educacdo, Agostinho reflete sobre a
possibilidade das palavras comunicarem pensamentos € sentimentos, uma vez que esta
assegurada para o bispo hiponense acerca do significado da linguagem a sua relagdo “frente”
a coisa significada. Sobre isso, emOMestre (V, 11), Agostinho destaca o papel da memoria
guardar o significado das coisas, apds serem apontadas pelas palavras, e dela faz uso sem ser

necessario recorrer a visao das coisas.

Porém, Agostinho nos indicaemO Mestre (X1, 38) uma relacdo direta e estreita entre
0 pensamento ¢ a interioridade, o que aponta para conhecimentos que ndo sdo mais da seara
do sensivel, antes um conhecimento da verdade pelas vias da razdo: “(...) quando se trata das
coisas que percebemos com a mente, isto é, pelo intelecto e pela razdo, falamos daquelas
coisas que enxergamos estarem presentes naquela luz interior da verdade, pela qual é
iluminado e da qual goza o que se diz do homem interior” (AGOSTINHO, O Mestre, XII,
40). Esse conhecimento da verdade ¢ possivel no homem pelo fato de ele ser a imagem e

semelhang¢a de Deus. Dessa forma, a Imago Dei ndo se verifica na ordem sensivel criada, o
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que inclui o homem exterior, antes se limita a interioridade do ser humano, conforme se
afirma emA Trindade: “E necessdrio, porém, procurar na alma do homem, ou seja, em sua
mente racional e inteligente, essa imagem de Criador, inserida imortalmente nessa nossa
natureza imortal” (AGOSTINHO, A4 Trindade, X1V ,4,6). E ainda,
(...) a parte mais nobre da alma humana pela qual se conhece a Deus,
ou se pode vir a conhecé-lo. Vamos procurar ai a imagem de Deus.
Embora, a alma humana nfo seja da mesma natureza
queDeus,contudo, a imagem dessa natureza — a mais sublime que se

possa pensar — & preciso procura-la e encontra-la em nds, 1a onde a
nossa natureza possui o que ha de mais excelente. (Idem. X1V, 8, 11)

Segundo Gilson, toda a ordem criada revela algum grau de participagdo no ser
divino (GILSON, 2006, p. 397), de modo que a dependéncia ontologica da criatura em
relacdo ao Criador enseja a possibilidade de se refletir sobre a relacdo entre ambos, o que
implicaria na no¢do de semelhanga,

(...) todas as coisas sdo 0 que s3o por participagdo nas idéias de Deus,
mas para se alcangar a raiz dessa relagdo, ¢ necessario ultrapassa-la e
estender a relagdo de participacdo a participacdo. Em outras palavras,

gracas a maneira pela qual elas imitam as idéias, todas as coisas sdo
semelhantes a Deus. (Idem. p. 398)

Portanto, o homem em sua condi¢do ontologica de imagem ¢ semelhanca do
Criador possui a finalidade de fruir do seu Deus, mas nem sempre ele consegue porque deixa-
se desviar pelas coisas sensiveis e matérias que o distancia da Verdade primeira, fonte de toda
bem-aventuranga. Reduzindo-se ao conhecimento do mundo sensivel, 0 homem acaba por
entregar-se ao prazer desordenado, ao desejo de subjugar os outros ¢ a curiosidade frivola,
que o impede de acessar os conhecimentos inteligiveis que estdo em seu interior. Por isso, ele
postula a necessidade da “conversdao” do homem, ou seja, uma restauragdo que vise uma
purificagdo moral e intelectual a fim de torna-lo apto para a contemplacdo de Deus, cabendo a

educacdo esse papel.

Sendo assim, a presente pesquisa destina-se a compreender a “conversdo” como
base do processo educacional em Santo Agostinho, ou seja, a “conversdo” como mecanismo
capaz de fazer o homem voltar-se para o Criador, a fim de que possa fruir Dele e dos
conhecimentos inteligiveis, de modo que possa revelar exteriormente a sua condicdo
ontolégica de imagem e semelhanca de Deus. Para tanto, este trabalho monografico esta
baseado em pesquisa bibliografica tanto das obras de Agostinho como de pesquisadores
especializados em seu pensamento filosofico, estando a pesquisa estruturada em trés

capitulos.
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No primeiro capitulo sdo apresentadas as condi¢des historicas e culturais da
Paidéia grega, porque foi justamente esse horizonte cultural que Agostinho herdou e dele se
apropriou para langar as bases do seu projeto educacional. Além disso, procura-se demonstrar
como proposta a pedagogica agostiniana de formagdo do homem consistiu numa original
sistematizacdo e preservacdo do conhecimento classico com vistas a compreensio e
divulgacdo da Escritura Sagrada, que viesse dar conta da nova organizagdo social que passou
a existir por volta do século V d.C. Essa proposta pedagogica de Agostinho encontra no amor
o0 principio que hierarquiza e ordena o dever ser amado, capacitando o homem a reconhecer a
vontade divina.O segundo capitulo versa sobre a compreensdo antropoldgica e ontoldgica de
Agostinho sobre o homem. Antropologicamente, o bispo de Hipona compreende o homem
como o ser que por disposicdo do Criador outorgou-lhe uma dimensdo interior (a alma), onde
se encontram vestigios de Deus (Imago Dei), cabendo ao processo educacional fazer o
homem voltar-se para essa dimensdo interior a fim de realizar autenticamente sua
individualidade. Posto isso, para Agostinho essa compreensdo antropologica implica em uma
compreensdo ontologica do homem. Uma que o homem ¢ uma alma que alberga os vestigios
de Deus capazes de conduzi-lo a Verdade e, consequentemente, a bem-aventuranca.
Agostinho percebe ai mesmo o modo de ser proprio do homem: alguém cujo ser reflete o Ser
do Criador.Esse ¢ um elemento fundamental para o projeto educacional de Agostinho, pois o
conhecimento da alma do homem como algo que reflete o Ser de Deus quando associado a
“conversdo” garante ao homem as condigdes de possibilidade de, aproximando-se do divino,
adquirir conhecimento efetivo de Deus, afim de cada vez mais se tornar proxima Dele. Por
fim, no ultimo capitulo ¢é tratado o tema da “conversao” como ato educativo que busca o
desenvolvimento fisico, intelectual e espiritual do homem, capaz de liberta-lo do reino do

pecado para torna-lo em um instrumento de fundacdo do reino da caridade entre os homens.

Por ser metodologicamente um trabalho elaborado a partir de pesquisas
bibliograficas em algumas obras de Agostinho, destacamos as seguintes: 4 Doutrina Cristd, A
Verdadeira Religido e Soliloquios. A Doutrina Cristd, obra do inicio do episcopado de
Agostinho (397 d.C.), e que conta com a apreciagdo de diversos especialistas no pensamento
agostiniano, que a consideram desde um tratado de exegese (E.Portali¢), passando por
métodos de pregacio cristd (Gustave Bardy) até um manual de formacao cultural (Victorino
Capanaga), ¢ uma obra constituida de quatro livros, onde no Livro I Agostinho estabelece os
marcos dogmatico e morais que devem nortear toda a atividade exegética e hermenéutica no

restante da obra. No Livro II, assumindo um aspecto mais técnico da interpretacdo das
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Escrituras, Agostinho apresenta a necessidade e conveniéncia do conhecimento das linguas,
além das demais ciéncias a época do autor com o objetivo de utiliza-las a servigo da Verdade.
No Livro III, também mais técnico do ponto de vista da interpretacdo, Agostinho estabelece
aquelas regras da interpretacdo capazes de superar as ambiguidades biblicas valorizando a
critica textual como a regra geral para a interpretagdo. Por ultimo, no Livro IV Agostinho
apresenta um tratado de retorica que fornega ao pregador cristdo “técnicas” de eloquéncia,

inclusive profanas, que permitam uma transmissdo mais eficiente dos conteudos biblicos.

Quanto ao livro4 Verdadeira Religido, obra escrita entre a conversdo a fé cristd e
a ordenacdo presbiteral (391 d.C.),consiste numa obra apologética (denunciando os erros da
seita maniqueista) e apostolica (demonstrando a Romaniano e ao publico em geral que a
religido catdlica é a verdadeira religido) considerada uma obra que aprofunda os grandes
temas da cultura religiosa, densa de principios metafisicos, religiosos e historicos (Victorino
Capanaga), um tratado de conhecimento racional de Deus no vigor da razdo independente do
principio da autoridade da Escritura e da Igreja (P. Batiffol), uma obra que apresenta com
competéncia a esséncia do cristianismo ao paganismo (F. Van der Meer) e uma obra cujo
grande tema ¢ a relacdo entre a razo e a fé (P. Portalié), estando estruturada em seis partes: a)
apresentacdo dos grandes temas (7-10); b) a teoria do mal (11-17); ¢) bondade da criacéo e a
origem do mal (18-23); d) salva¢do do homem via autoridade (24-28); ¢) salvacdo do homem
via razdo (29-36) e f) a triplice restauracdo operada pela reflexao (37-54). Esta ultima parte &
fundamental para a presente pesquisa, pois ali Agostinho afirma que o impedimento da razio
voltar-se para a Verdade primeira consiste no comércio com o mundo dos sentidos, com o

mundo temporal.

OSolilogquiosé uma obra que data dos anos que se seguiram a conversdo de
Agostinho (386 d.C.) sendo redigida no retiro espiritual de Cassiciaco (AGOSTINHO,
Retratagoes, 1, 4, 1) ao mesmo tempo do Contra os Académicos, A Vida Feliz eA Ordem.
Consiste em um coloquio da alma consigo mesma (lat. soliloquium) com o objetivo de dar
conta do pedido em oracdo de Agostinho: “Desejo conhecer a Deus e a alma” (I, 2, 7).
Organizada em forma de didlogo (perguntas e respostas) entre Agostinho ¢ a Razdo, esta obra
de cunho filosofico constitui-se num registro do pensamento de Agostinho sobre varios temas
filosoficos: a doutrina da iluminagdo (I, 8, 15), onde a iluminag¢do divina nao anula nem
prescinde da inteleccdo humana e a teoria da reminiscéncia (II, 20, 35), onde Agostinho
apropria-se da palavra, mas esvazia-a do sentido conferido por Platdo colocando em seu lugar

a doutrina da iluminag3o.
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Quanto a bibliografia secundaria destaca-se a obra Agostinho — Educagdo e Fé na
Cidade Deusdo professor Eduardo Antonio Jorddo. Esta obra, que faz parte da Colegdo
Educacao e Conhecimento, organizada pelo professorAntonio Joaquim Severino (Faculdade
de Educagdo — USP) e publicada pela editora Vozes, consiste na dissertacdo de mestrado do
autor pela Universidade Estadual de Campinas em 2006 em que elabora um estudo
sistematico das obras de Agostinho com o objetivo de compreender o pensamento
educacional do bispo africano. Ndo limitando-se apenas a uma ou algumas obras de
Agostinho, a obra do professor Eduardo Antonio permite uma visdo ampla e aprofundada dos

pressupostos ontoldgicos da “paidéia agostiniana”.
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1 EDUCACAO E ETICA EM AGOSTINHO DE HIPONA

Neste capitulo sera apresentado o horizonte cultural grego herdado por Agostinho
e sobre o qual se apropriou a fim de langar as bases do seu projeto educacional. Num primeiro
momento destaca-se o vigor espiritual grego em organizar um modelo educacional que fosse
reflexo do seu grau de desenvolvimento civilizatorio, que servisse para o fortalecimento dos
seus vinculos comunitarios e que tinha na Natureza (gr.physis) a imagem ideal cujas leis, uma
vez compreendidas racionalmente, poderiam reger a vida individual e coletiva. Num segundo
momento procura-se destacar como a proposta pedagodgica agostiniana de formacgdo do
homem consistiu numa original sistematizagdo e preservacdo do conhecimento classico com
vistas @ compreensdo e divulgacdo da Escritura Sagrada, que viesse dar conta da nova
organizagdo social que passou a existir por volta do século V d.C, sob o principio

hierarquizante do amor.
1.1 O horizonte cultural e educativo da tradiciio grega

O modo de existir social e espiritualmente dos gregos, produzido no vigor da vontade

e da razdo, impeliu os mesmos, em virtude do grau de desenvolvimento civilizatério que

alcangaram, a voltarem-se para a claboragdo de um modelo educacional que serviu de

referéncia para as geragdes futuras, transmitindo-lhes sua peculiaridade fisica e espiritual

(JAEGER, 1994, p. 3). Apesar das grandes realizagdes espirituais dos outros povos na

Antiguidade, no campo das artes, religido e politica, s6 a Grécia ird alcangar um

desenvolvimento peculiar civilizatorio assentado em principios totalmente novos. Eles

buscaram construir uma sociedade sustentada por um conjunto de idéias fundadoras no plano

social e espiritual que lhes conferisse um vinculo comunitario e que prescindisse das
diferencas étnicas e raciais dos povos que lhes constituiam. Conforme Jaeger,

Nao se trata de um conjunto de idéias abstratas, mas da propria

histéria da Grécia na realidade concreta do seu destino vital. (...)

Criou-se como expressdo da altissima vontade com que talhou o seu

destino. Nos estadios primitivos do seu crescimento, nao teve a ideia

clara dessa vontade, mas, a medida que avancava em sue caminho, ia-

se gravando na sua consciéncia, com clareza cada vez maior, a

finalidade sempre presente em que a sua vida assentava: a formagao
de um elevado tipo de Homem. (/dem. p. 7)

Portanto, o processo de formac¢do do homem grego ndo tinha como objetivo apenas
desenvolver as suas potencialidades cognitivas, mas consistia num projeto civilizatorio
realizavel por uma ampla formagao cultural, instrumentalizada por um sistema de educacdo e

de formagdo ética. Dai conclui-se que a “cultura” para os gregos, para além de um conceito
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antropologico, refere-se a um programa axiologico de vida comunitaria. Conscientemente, os
gregos pensaram em formar um individuo que possui € que deve exercer com exceléncia um
determinado papel dentro da comunidade em que vive, ou seja, o espirito grego atribuiu um
novo valor ao homem, uma nova dignidade humana
(...) o inicio da historia grega surge como principio de uma
valorizagdo nova do Homem, a qual ndo se afasta muito das idéias
difundidas pelo Cristianismo sobre o valor infinito de cada alma

humana nem do ideal de autonomia espiritual que desde o
Renascimento se reclamou para cada individuo. (Idem. p. 10)

A realizagdo do individuo na comunidade em que estava inserido e que se
constituiano cerne do processo educacional grego assentava-se numa nova compreensdo da
individualidade do ser humano em sua natureza, de modo que ao langarem-se sobre a
investigacdo racional do fendmeno humano nesses termos, os gregos foram capazes de
construir um projeto ideal de ser humano e de sociedade baseado em normas e leis objetivas,
cujo conhecimento conferiu seguranca ao pensamento € a acdo. A base observacional para
essa investigagdo era a propria “natureza” (gr. physis) compreendida como um todo organico,
originario ¢ natural cuja regularidade, descrita de forma normativa, servia de referencial para
se compreender e sistematizar todos os demais ambitos da vida humana. Para Jaeger, de modo
geral, aos gregos € creditado a capacidade de aplicar ao pensamento e a agdo, as regularidades
ou leis da physis, de modo que desde a artes até a filosofia, 0 mundo cultural grego passou a
ser governado por principios formais extraidos da natureza (Idem. p. 11-12). Sobre a filosofia,

afirma Jaeger:

Nela se manifesta da maneira mais evidente a forca que se encontra na
raiz do pensamento e da arte grega, a percepcdo clara da ordem que
esta no fundo de todosos acontecimentos e mudangas da natureza e da
vida humanas. Todos os povos criaram seu codigo de leis; mas os
Gregos buscaram a “lei” que age nas proprias coisas, € procuraram
reger por ela a vida e o pensamento do homem. (Idem. p.12).

Na Antiguidade somente os gregos tiveram a percepcdo da existéncia de uma
“imagem” a partir da qual € possivel ndo apenas compreender as leis que governam a physis e
a natureza humana e, que quando compreendidas podem ser aplicadas a vida individual e
social, mas também ¢é capaz de lhe conferir sentido e posi¢do no mundo. Essa imagem ¢é o
logos que esta totalmente presente no espirito humano. Ainda segundo Jaeger, € justamente
em fungdo dessa presenca do logos a reger o mundo natural e espiritual em pleno dinamismo,
que os gregos desenvolveram uma alta consideragdo ao processo educativo, uma vez que
através deste se alcanca uma “consciéncia clara dos principios naturais da vida humana e das

leis imanentes que regem as suas forcas corporais e espirituais” (/dem. p.13), ou seja, o
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conhecimento das leis que regem a physis e que podem servir para leis que regem a vida
individual e comunitaria e que deve estar a servico da educacdo. Portanto, a educacdo grega
visa formar o Homem como ideia. Ela buscava encontrar a medida do Homem como ideia
partindo da compreensdo das leis que determinam sua esséncia, € que estivessem,
evidentemente, a servi¢o do projeto civilizatorio da sociedade grega. A educacdo grega € um
processo de formagdo corretamente compreendido somente no contexto da oikoumene, ou
seja, dapolis grega. Conforme dizia Aristoteles “ao mesmo tempo, é preciso ndo imaginar que
cada cidaddo se pertenca a si proprio, e sim que todos os cidaddos pertencem a cidade”
(ARISTOTELES. Politica, V111, 1337a, 28-29). E ainda Jaeger,
A superior forca do espirito grego depende do seu profundo
enraizamento na vida comunitaria, e os ideais que se manifestam nas
suas obras surgiram do espirito criador de homens profundamente
informados pela vida superindividual da comunidade. O Homem que

se revela nas obras dos grandes gregos é o homem politico. (JAEGER,
1994, p.16).

Todavia, o projeto de uma monarquia divina universal de Alexandre Magno (356-

323 a.C.), que sob o seu cetro deveria agrupar ndo sé cidades, mas paises e ragas, acabou por

implodir a antiga concepgdo grega de cidade-estado, na qual pelo processo educativo da

formagdo do Homem politico, o individuo realizava a sua existéncia a servigo da sua

comunidade. Apesar de Alexandre Magno ndo conseguir levar a termo o seu projeto

monarquico universal, aos poucos as cidades-estados gregas foram perdendo sua liberdade e

autonomia politica e foram deixando de ser seus proprios sujeitos da histéria. Essa re-

organizagdo do cendrio historico-socio-politico teve desdobramentos na seara da educagdo em

que, segundo Reale, as novas habilidades valorizadas ndo eram mais as “virtudes civis” da

Paidéia grega, mas “determinados conhecimentos técnicos que ndo podem ser do dominio de

todos, porque requerem estudos e disposi¢cdes especiais” (REALE, 1990, p. 228). Assim,

formacdo grega, em especial a filosofia, perdeu a sua antiga concepgao do ideal civilizatorio

em que o processo de formagdo da subjetividade encontra na comunidade sua razio
suficiente. Surge a nocdo de “individuo”, como afirma Reale, citando Bignone

A educagio civica do mundo classico formava cidaddos; a cultura da

época de Alexandre forjou, depois, individuos. Nas grandes

monarquias helenisticas, os liames e as relagdes entre o0 homem e o

Estado tornam-se cada vez menos estreitos e imperiosos; as novas

formas politicas, nas quais o poder ¢ mantido por um s6 ou por

poucos, permitem sempre mais a cada um forjar ao seu modo sua

propria vida e fisionomia moral. (...) O individuo esta doravante livre
diante de si mesmo (Idem. p. 229).
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As conquistas de Alexandre Magno promoveram mudangas profundas no mundo
mediterraneo, iniciadas pela difusdo da cultura helénica que passou a assimilar alguns
clementos das culturas e tradigdes do Oriente. A propria referéncia de Atenas como centro
cultural foi ofuscada por outros centros de grande porte como Pérgamo, Rodes e, sobretudo,
Alexandria, vindo a tornar-se um importante centro de ciéncias e filosofia na época do
Império. No que tange a filosofia, tanto na época imperial de Alexandre como dos romanos,
as principais correntes filosoficas ndo aspiravam mais a formagdo ideal do homem politico,
antes pelo contrario, tornaram-se modelos tedricos que procuravam solucionar os problemas

morais da vida particular, € ndo mais comunitaria.
1.2 A resignificacio da Paidéia grega a luz da virtude do amor

Todo o modelo educacional e ético da Paidéia grega chegou ao seu ocaso, além
das ja aludidas conseqiiéncias da visdo imperialista de Alexandre Magno, quando a partir do
século IV d.C., com as invasdes barbaras e a conseqiiente Queda do Império Romano no
Ocidente (476 d.C.), houve um descolamento das tradi¢cdes classicas. A Unica instituicdo que
ndo sucumbiu a desintegragdo do Império Romano foi a Igreja, cabendo a ela, como
depositaria dos conteudos da tradigdo classica, promover a sua “transmissdao” para uma nova
ordem social e politica que se inaugurava: a Idade Média. Essa transmissio foi realizada por
meio da relagdo entre a fé cristd e a cultura helénica, inicialmente promovida pelos
apologistas ¢ pais da Igreja. E justamente a partir do encontro do cristianismo com o
helenismo, a época dos Pais da Igreja, que Franco Cambi assinala que “com a lingua grega
todo um mundo de conceitos, categorias de pensamento, metaforas herdadas, matizes sutis de
significados penetra no pensamento cristdo” (CAMBI, 1999, p. 128). Para Clemente de
Alexandria e Origenes, no lado oriental da Igreja, a paidéia grega so6 se realiza plenamente no
cristianismo como uma nova paidéia, mas ele é devedor da antiga (Clemente) e deve supera-la
(Origenes). Ja no lado ocidental, Sdo Jerdnimo delineia um modelo educativo cristdo que
conjugava o “temor a Deus” (contemplacdo ¢ vida moral) e o estudo dos “classicos” numa

referéncia apaidéia grega.

Portanto, a relagdo entre o cristianismo € o pensamento grego serviu como
condicdo de possibilidade para o surgimento de uma tradi¢do de bases filosoficas que buscava
empreender a construgdo teérica de um projeto pedagogico, partindo da transcri¢do e
incorporacdo da nocdo da paidéia grega, porém com vistas & formagdo do homem cristao

(Paidéia Christi) inserido em uma nova organizagdo social que passou a existir por volta do
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século V d.C. e que durara por todo o medievo. Santo Agostinho tem papel decisivo neste
processo uma vez que sua proposta pedagdgica de formacdo do homem consistiu numa
original sistematiza¢do ¢ preservagdo do conhecimento classico com vistas a compreensao ¢
divulgacdo da Escritura Sagrada, a partir da utiliza¢do do Trivium e do Quadrivium. Por isso,
Cambi afirma que a obra de Santo Agostinho nesse contexto promove
(...) uma sintese completa do pensamento cristdo que exprimisse seus
fundamentos tedricos na trilha do pensamento grego e pusesse em
evidencia seus elementos éticos, antropologicos, politicos e historicos
dotados de nitida autonomia e diferenga presentes na visdo cristd do
mundo (...) seu pensamento foi (...) um ponto de continuidade — talvez
0 maximo — entre cultura antiga, pensamento grego e cristianismo, de
modo a ocupar, neste ultimo, o papel de guia constante e agudo do

pensamento cristdo seja na Idade Média seja na Modernidade (...)
(Idem. p. 135)

O projeto pedagodgico agostiniano mantém-se comprometido com a mesma nogao
grega de educacdo, ou seja, como formagao de individuos engendrada por uma determinada
visdo de mundo em uma dada sociedade. Porém, o bispo de Hipona recepcionou a Paidéia
grega por meio de uma ressignificagdo dos seus conteudos e objetivos que estivessem em
perfeita simetria com os ideais cristdos. Basicamente, essa ressignificac¢do foi condicionada 1)
pela compreensdo de que, no plano divino, o homem ¢ um ser destinado a santificagdo, e
nesse sentido o pensamento classico constitui-se num fator importante para o
desenvolvimento humano e 2) pela autoridade doutrinal da Igreja em sua acdo educativa no
ambito moral, intelectual ¢ de visdo de mundo. Porém, um importante elemento merece
destaque no processo agostiniano de ressignificagdo da Paidéia grega. Para o bispo de
Hipona, a Paidéia cristd tem o amor como seu mais forte elemento formativo do ser humano
e, conseqiientemente, de toda ordem social. Serda a partir do confronto com a tradicao
filosofica grega acerca da concepgdo do amor que Santo Agostinho ird elaborar suas
consideragoes sobre esse tema — tdo fundamental e essencial da vida cristd — introduzindo,

assim, denso corpo tedrico-conceitual na historia da filosofia.

Desde muito tempo o amor é objeto das reflexdes tanto do vulgo, como dos
filésofos gregos, vendo nessa palavra diversas acep¢des. Para o senso comum grego o amor
pode referir-se tanto ao intercurso sexual precedido por uma atitude eletiva e que implica num
compromisso reciproco de solidariedade e concoérdia entre os amantes, como a objetos ideais
(justica, bem, verdade etc.) que servem de parametros para determinar os limites e as

condicdes da atividade do ser humano no mundo, assumindo assim um carater moral. Ja para
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a tradi¢do filosofica grega, o amor é a for¢a que unifica e harmoniza as coisas (Hesiodo e

Parménides), conforme diz Aristoteles na Metafisica 1, 4, 984b, 25
...a primeira pessoa que abordou essa questdo foi Hesiodo ou, na
verdade, qualquer outra pessoa que supds o amor ou o desejo como
principio das coisas... Parménides, uma vez que ele diz quando
descreve a criagdo do universo: Ela concebeu o Amor antes de todos
os deuses. E Hesiodo diz: Antes de todas as coisas, foi o Caos criado,
e depois a Terra de amplos seios... e o Amor, o mais notdvel entre
todos os imortais...sugerindo assim que deve haver no mundo alguma

causa para mover as coisas e agregi-las. (ARISTOTELES, 2012, p.
51)

Platéo, por seu turno, nos legou uma concepgio bastante ampla do significado da
palavra amor. Sem prescindir da conotagdo sexual, Platdo atribuiu ao amor: a) o carater de
falta, insuficiéncia e caréncia cuja caracteristica ¢ o desejo de possuir ¢ conservar aquilo que
ndo possui (PLATAO, Banguete, 200a); b) a capacidade de dirigir-se para a beleza, sendo esta
a aparéncia do Bem(/dem. 205¢); c) uma forma do ser humano buscar vencer sua mortalidade
legando algo de novo que se lhe assemelha pelo ato da reprodugdo (/dem. 208b)e d) a via para
alcangar o amor a sabedoria (filosofia) superando o amor semnsivel (Idem. 210a).Para
Aristoteles, o amor ¢ sexual, afeto entre consanguineos ou entre pessoas de algum modo
unidas por uma relagao solidaria ou amizade, e ainda:a) possui a mesma concepgao platdnica
de “necessidade, imperfeicio ou deficiéncia” (ARISTOTELES, Efica a Eutidémo, VI, 12,
1.245 b 14) e b) ¢ uma disposicdo passiva vinculada a emocao e ao desejo, pois “ninguém ¢
atingido pelo amor se ndo foi antes ferido pelo prazer da beleza” (ARISTOTELES, Etica a
Nicomaco, 1X, 5, 1.167 a 5). Com o neoplatonismo, o amor ¢ assumido como uma das etapas
do caminho em dire¢do a Deus, ou seja, “é o caminho preparatério que conduz a visdo dele,
porque o objeto do amor, segundo a doutrina de Platdo ¢ o bem, e o Uno ¢ o bem mais alto”
(PLOTINO, Enéadas, V1, 7, 22).Ainda em outra passagem Plotino afirma,

Que o Bem (=Uno) estd 14 em cima prova-o também o amor, que ¢é
congénito a alma (humana) (...). Sendo, porém, algo diverso de Deus,
e, contudo, proveniente dele, a alma, por necessidade (exanankés) ¢

enamorada dele e, quando estd voltada para o alto, estd repleta de
amor celeste... (PLOTINO. Enéadas, VI1,9,9,24-31)

Comentando essa passagem das Enéadas, Ullmann afirma,

Plotino reduz o mito a sua simplicidade primigénia, elevando-o a
categoria metafisica e moral. Purificado de ressaibos miticos, Eros
nada mais é do que o desejo de Deus, em luta constante contra o
sensualismo tendente aos gozos deste mundo. (ULLMANN. 2008. p.
86)

Portanto, para a tradico filos6fica grega o amor € uma capacidade humana que se

caracteriza por ser uma forga espiritual misteriosa, insatisfeita e inquieta que sempre esta na
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busca de realizar seus objetivos, quer seja no gozo dos objetos sensiveis deste mundo, quer
seja como etapa no caminho de purificacdo da alma em sua ascensdo ao Bem. No melhor dos
casos, 0 amor ¢ uma for¢ca humana em dire¢do ao divino. Provavelmente, Agostinho tinha
conhecimento dessas concepgdes da antiguidade grega sobre o amor, bem como do desajuste
delas para seu projeto educacional a luz das novas realidades sociais e politicas para as quais
caminhava o Império. Assim tornava-se necessario dotar a palavra amor de um novo contetido

conceitual que atendesse sua empreitada educacional.

A luz da Revelagdo neotestamentaria, o amor (dgape; caritas) ¢ um tipo de
relagdo para com o proximo ¢ um mandamento que ndo estando limitado pelas situagdes ¢
escolhas pessoais procura criar uma comunidade em que todos, indistintamente, sejam
irmanados no reino de Deus. Assim, o amor deve ser dirigido a todo e qualquer individuo com
o qual o cristdo entre em contato, de forma que a humanidade como um todo ¢é identificada
com o objeto do amor cristdo. Nesse amplo processo de disseminagdo do amor por todo o
mundo, Deus responde ao amor dos homens com amor reunindo-os na Igreja, tendo no amor
o vinculo e a condigdo essencial da vida cristda em comunidade. Ciente de todo o arcabougo
biblico sobre o amor — sobretudo no Evangelho de Sao Jodo e nas Epistolas de Sdo Paulo e
Sdo Jodo — Santo Agostinho lanca-se a teorizar o amor, conferindo a este densa carga
conceitual conforme Abbagnano

Somente por obra de S. Agostinho, com a identifica¢@o do Espirito ao
A. (enquanto Deus Pai ¢ o Ser e Deus Filho ¢ a Verdade), o A. ¢
introduzido explicitamente na propria esséncia divina e tornar-se um
conceito teoldgico, além de moral e religioso. O A. a Deus e 0 A. ao

proximo unem-se em S. Agostinho, quase formando um conceito
unico. (ABBAGNANO, 2000, p. 41).

Segundo Agostinho, todo ser humano possui um principio de atividade
denominada “vontade”, sendo esta uma poténcia da alma que se encontra na propria esséncia
do homem, de modo que ¢ possivel identifica-lo com sua vontade. As afei¢cdes que existem na
alma humana (desejo, alegria, medo e tristeza) sdo causadas — aqui ele se vale da nogdo da
fisica antiga do “lugar natural” — por certo peso que Agostinho identifica como sendo o seu
amor: “Todo corpo, devido ao peso, tende para o lugar que lhe é proprio... Meu peso ¢ o
amor; por ele sou levado para onde sou levado” (Confissdes XIII, 9, 10). Ou seja, para
Agostinho o amor ¢ a propria esséncia do homem, é uma tendéncia natural pressuposta pela
acdo da vontade livre e que deve receber a iluminagdo da luz natural da razdo a fim de
orientd-lo para Deus. Sendo uma atividade propria da natureza do ser humano, o ato de amar

s0 pode ensejar o bem, sendo um completo equivoco querer separar do homem sua
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capacidade de amar. Portanto, para o bispo de Hipona o amor como tal ou a necessidade de
amar nao sdo problemas, mas seuobjeto do amor. O problema encontra-se na reta escolha do
objeto amado, ou seja,
Vive justa e santamente quem ¢é perfeito avaliador das coisas. E quem
as estima exatamente mantém amor ordenado. Dessa maneira, nao
ama o que nao ¢ digno de amor, nem deixa de amar o que merece ser
amado. Nem dé primazia no amor aquilo que deve ser menos amado,
nem ama com igual intensidade o que se deve amar menos ou mais,

nem ama menos ou mais o que convém amar de forma
idéntica.(AGOSTINHO. Doutrina crista, 1, 27, 28)

Assim, o amor ¢ o principio que ordena ¢ hierarquiza as coisas a serem amadas,
em que pese essa ordenagdo e hierarquia Deus aparece em primeiro lugar como objeto digno
do amor humano, pois por este amor o homem chegarda perfei¢do moral, uma vez que sua
vontade e suas poténcias estardo dirigidas a Deus. A conclusdo para a qual caminha
Agostinho ¢ que as coisas temporais em si mesmas sdo boas, pois sdo criagdo de Deus. Mas
quando o homem no uso da sua liberdade decide amar as coisas criadas ao invés do Criador
ele cai na ma-vontade e no pecado. E ¢ justamente aqui que se encontra a razdo do projeto
educacional agostiniano: a educagdo ¢ o mecanismo que deve ser utilizado para a conversao

do homem ao projeto comunitario de Deus (4 Cidade de Deus).

Em meio a crise ¢ as afligdes humanas das invasdes barbaras, Agostinho afirma o
amor como elemento necessario a unidade do tecido social e esse amor é produto da busca da
presenca oculta de Deus em sua propria alma. Educado para a interioridade, o homem ¢ capaz
de reconhecer a vontade divina que rege as criaturas a partir das idéias eternas. Essa lei
interna de ordem moral deve traduzir-se na vida social: a vida moral e a felicidade nio estdo
distantes de uma vida em comunidade. A diferenca entre os modelos sociais da Cidade dos
Homens ¢ a Cidade de Deus ¢ justamente que na primeira os homens amam a si mesmo ¢
desprezam a Deus e a vida comunitaria, ja na segunda, o amor a Deus implica em mudangas
de comportamento nos homens e a conseqiiente valorizagdo da comunidade. Conforme Reale,
“(...) a virtude do homem, que os filosofos gregos haviam determinado em fung¢do do
conhecimento, é recalibrada por Agostinho em fungcdo do amor. A virtus é o ordo amoris

(..)” (REALE, 1991, p. 459).
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2 AS BASES ANTROPOLOGICAS E ONTOLOGICAS DO PROCESSO
EDUCACIONAL AGOSTINIANO

Se o pensamento de Santo Agostinho se localiza de um ponto de vista tedrico-
conceitual no encontro da cultura grega com a fé cristd, de um ponto de vista historico se
insere no contexto do declinio moral do Império e das invasdes barbaras. Todos esses fatores
tedrico-conceitual e historico — com suas conseqiientes crises economicas, politicas e sociais —
iram condicionar as reflexdes filosoficas do bispo hiponense sobre as questdes inerentes a
existéncia humana em seus diversos setores, inclusive no que diz respeito ao projeto de

formagao do homem, isto é, a educacgao.

Além do que ja foi dito no capitulo anterior sobre o aspecto tedrico-conceitual do
pensamento agostiniano é necessario compreender o aspecto historico. Agostinho, a época da
sua carreira como bispo e pensador, vive num grave cenario de hostilidades, fomes, guerras,
descabida violéncia e frouxiddo moral. Le Goff, por exemplo, assinala que as invasdes
germanicas do século V deixaram “chagas mal cicatrizadas” como a destruigdo dos campos,
cidades arruinadas, precipitacdo da economia, declinio do setor agricola e recuo demografico.
Salviano, monge da ilha de Lérins, segundo Le Goff, assinala o declinio moral do Império
afirmando que os romanos “eles proprios se autodestruiram ainda mais” ¢ que os vicios dos
barbaros “sdo tdo carregados de culpa quantos os nossos [romanos]”. E ainda referindo-se a
cumplicidade da populagdo romana com barbaros, diz Salviano

Para ndo perecer sob a opressdo publica, procuram entre os barbaros a
humanidade dos romanos porque ndo podem mais suportar entre os
romanos a desumanidade dos barbaros... preferem sujeitar-se a

diferenca de costumes a sofrer juntos aos romanos com injustica e
crueldade. (LE GOFF, 2005, p. 24)

E ainda,

Eis a macabra abertura que se apresenta no inicio da historia do
Ocidente medieval... o ferro, a fome, a epidemia, as feras, tais serdo os
sinistros protagonistas desta historia... a violéncia ja era conhecida no
mundo antigo, mas ao ser desencadeada pelos barbaros ganhou uma
forga inaudita. (Idem. p. 27)

Portanto, todas essas inquietagdes sociais, econOmicas, politicas e morais fazem
Agostinho refletir sobre a existéncia do homem, criatura de Deus, nesse mundo que parece o
caos. Frente aos desafios da sua €poca, Agostinho promoverd uma reflexdo sobre quem € o
homem e qual o papel que ele desempenha num mundo criado por Deus, mas que a sua época
sofre com a maldade promovendo uma desorganizagdo do projeto divino para esse homem.

Agostinho quer compreender qual o lugar do homem na ordem do Universo criado por Deus,
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e tal compreensdo sera de “fundamental importancia para entender o lugar que a educagdo
ocupa dentro da ordem em que, de acordo com o autor, o universo foi disposto” (JORDAO,
2009, p. 48).

2.1 A compreensao antropolégica do homem

A compreensdo de Agostinho acerca da alma humana, enquanto instincia
metafisica de acesso a Verdade e a beatitude, bem como a dimensao interior onde se realiza a
individualidade humana, é inovadora em relag@o a filosofia grega. Em Aristoteles, a dimensao
interior do homem ¢ compreendida como o “espaco” em que o exercicio da vontade estd
vinculado aos ditames da razdo, onde a legitimidade da escolha deve ser justificada por aquilo
que ¢ afirmado pela razio (Aristoteles) e que deve conduzir a construcdo do Bem dentro do
ambito da polis. Ou seja, na dimensao da interioridade do homem, a vontade atua de forma
subordinada a razdo, conduzindo o homem a fazer as escolhas das virtudes com vistas a
construgdo do bem social. O exercicio da vontade humana é deslocada da individualidade

para o ambito da cidade. Conforme Nunes,

(...) Aristoteles transfere definitivamente o problema da vontade do
ambito do individuo para a cidade, onde os individuos encontram sua
realizag@o, sua liberdade; lugar onde se da a felicidade por exceléncia,
0 bem-estar de todos. Com isso, o problema da vontade deixa de ser
uma questdo individual (psicoldgica) e passa a ser um problema da
cidade (ético) (...) em Aristételes, o individuo sé encontra sua
concretude na cidade (NUNES, 1997, p. 74)

Se no pensamento classico a dimensao interior do homem ¢ compreendida em sua
articulagdo com o mundo da pdlis, no periodo helenistico — em particular nos filésofos da
Stoa — ocorre um deslocamento dessa questdo para o mundo do individuo. Tem-se inicio um
processo de compreensdo da individualidade humana desvinculada do mundo social. Os
estdicos afirmavam a impossibilidade de uma renuncia total do mundo, porém a possibilidade
do homem buscar valores e principios para conduzir sua vida pratica, a partir da sua
indiferenca com o mundo. Esses valores e principios sdo possiveis de ser encontrados porque
o homem pode procura-los na “lei da natureza”, ou seja, no Logos universal. Essa
racionalidade que existe na natureza também estd presente na dimensdo interior dos seres
humanos, mais especificamente em sua razdo. Sobre isso continua a afirmar Nunes,

(...) o pensamento helenistico desloca o principio da realizagdo do
individuo do mundo ético-politico grego para o ideal-extramundano,
que acentua a individualidade do homem enquanto sujeito fora-do-

mundo, enquanto individuo universal através da lei da natureza
universal ou da razdo. (NUNES, 1997, p. 76)



27

A luz da fé cristd, os pensadores cristios passaram a conceber o homem como um
ser fora-do-mundo, ndo mais em relacdo a lei natural (estdicos), mas em relacdo ao Deus
transcendental apregoado como “Pai de todos”. Nesse sentido, o pensamento cristdo
inaugurou uma concepgao elevadissima do ser humano, pois agora ele passou a ser visto sob a
otica da relagdo filial com Deus, e ndo mais em sua relagdo com a polis (pensamento classico)
ou a natureza (helenismo). Assim, a fé cristd afirmou o exercicio de uma individualidade
humana em relacdo a Deus dissociada da estrutura social e politica do mundo, onde as

desigualdades das comunidades terrenas estariam superadas pela unido de todos em Cristo.

Para Agostinho a questio da dimenséo interior do ser humano onde se realiza a
individualidade do homem esta totalmente associada ao mistério trinitario, e partindo desse
mistério o homem ¢ compreendido como imagem e semelhan¢a do Criador, a famosa /mago
Dei. Segundo o bispo de Hipona refletir sobre essa imagem de Deus no homem ¢ ater-se a
descoberta da existéncia interior do homem. Como pensador a moda dos antigos, Agostinho
concebe um Universo perfeitamente organizado (cosmo), contudo forjado a partir do modelo
das ideias divinas e eternas do Criador, de modo que a via fecunda para compreendé-lo seria
por meio da relagdo de semelhanga: as coisas criadas devem guardar algo do Criador
conforme maior ou menor participagao no ser divino (SOARES, 2002, p. 120).Dessa forma, o
universo esta estruturado metafisicamente a partir da participagdo dos seres criados no ser
divino. Como cristdo ele sustenta a diferenca ontoldgica entre o Criador e a criatura, ou seja,
mesmo possuindo uma natureza criada, a singularidade do homem dentro da ordem criada
consiste em ele ser a imagem e semelhan¢a do Criador. Essa Imago Dei no ser humano se
constitui num vestigio de Deus, que ¢ a condicdo de possibilidade para o ser humano conhecer
algo Dele, conforme Gilson “O homem estaria condenado a um siléncio completo no tocante
a natureza divina, se ndo soubéssemos que todas as coisas trazem a marca do principio do
qual elas receberam o ser, pela Semelhanca em si que ¢ o Verbo” (GILSON, 2006, p. 414-
415).

Apesar de toda a ordem natural criada guardar elementos que palidamente
apontem para uma imagem e semelhanga de Deus possibilitando algum conhecimento dele, o
prototipo por exceléncia para essa finalidade € o homem. No homem a /mago Dei encontra-se
na alma humana, parte superior e mais proxima de Deus, que alberga toda a dignidade do
termo. Assim, sendo a alma humana a imagem de Deus, sua superioridade estd em sua
poténcia racional e intelectiva capaz de direcionar o homem para as coisas do espirito. Em

face disso, Agostinho afirma “assim como ¢ preciso confessar que a alma humana nao € o que
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Deus ¢, assim se deve presumir que, entre as coisas que ele criou, nada esta mais proximo de

Deus”. (AGOSTINHO. A4 grandeza da alma, XXXIV, 77). Em outra passagem de sua

principal obra filosofica e teoldgica ele diz,

(...) E necessario, porém, procurar na alma do homem, ou seja, em sua
mente racional e inteligente, essa imagem do Criador, inserida
imortalmente nesta nossa natureza imortal (...) embora a razdo ou
inteligéncia esteja por vezes como que adormecida, ora pequena ora
grande, a alma humana, contudo, sera sempre racional e inteligente
(...) (AGOSTINHO, 4 Trindade, X1V, 4, 6).

Ainda na Trindade afirma,

E ainda,

Chegamos, agora, ao assunto que nos determinamos a considerar: a
parte mais nobre da alma humana pela que se conhece a Deus, ou se
pode vir a conhecé-lo. Vamos procurar ai a imagem de Deus. Embora,
a alma humana ndo seja da mesma natureza que a de Deus, contudo, a
imagem dessa natureza — a mais sublime que se possa pensar -, ¢
preciso procura-la e encontra-la em noés, la onde a nossa natureza
possui o que ha de mais excelente (Idem. X1V, 8, 11).

(...) mas Deus nos colocou acima deles pela mente, pela razdo e pela
ciéncia (...) a alma humana, por meio da razdo e da ciéncia, das quais
estamos tratando, pelo fato de elas serem superiores aos sentidos,
independe do corpo, na medida do possivel, ¢ goza mais com o prazer
interior (AGOSTINHO, 4 grandeza da alma, XVIII, 54).

Para o filho de Monica, é na alma humana que a /mago Dei alcanga sua maior

dignidade quando comparado com os demais seres da ordem criada, ¢ “dentro” da alma

humana essa dignidade da /mago Dei localiza-se no pensamento (mens), o “olho espiritual da

alma”, diz Agostinho:

“Abstraindo-se do corpo e pensando apenas na alma, a mente ¢ uma
parte da alma como o é a sua cabega, o olho ou a face; mas ndo
devemos pensar nisso de modo corpéreo. A mente ndo ¢ a alma, mas o
que Ha de mais nobre na alma (...) cada homem ¢ denominado
imagem de Deus, nao devido a toda a sua natureza, mas apenas quanto
a mente (AGOSTINHO, 4 Trindade, XV, 7, 11).

Segundo o bispo hiponense, € no interior do homem, ou seja, em sua alma, que

esta o maior bem desfrutavel para a vida humana: Deus. Nela, o Criador dispds vestigios que

sdo capazes de conduzir o homem a buscar a Verdade e a gozar a beatitude em face do seu

encontro com Deus. O encontro da Verdade na mens guarda uma dimensdo sacral, pois

implica no encontro de Deus (LIMA VAZ, 2001, p. 79). Na obra A Trindade, Agostinho

identifica tais vestigios de Deus por meio de trés triades, a saber: “mens, notitia, amor” (A4

Trindade, 1X, 2, 2-5), “memodria, intelligentia, voluntas” (A Trindade, X, 11, 17-12, 19) e

“memoria Dei, intelligentia, amor” (A Trindade, X1V, 8, 11-12, 16). Assim, a Imago Dei no
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homem, através dessas triades percebidas por Agostinho, sinaliza que ela é um

aspectoconstitutivo do ser do homem, ndo podendo ser negada, uma vez que ela mesma ¢ a

via de possibilidade para o homem participar da vida divina. Conforme Gilson,

(...) ao fazer do homem uma imagem de Deus, elas introduzem no
pensamento humano ndo uma qualidade acidental, mas essencial.
Dado que o homem foi criado ad imagem, sua semelhanga para com
Deus esta inscrita em seu ser a titulo de propriedade inamissivel. Essa
imagem de Deus (...) ndo pode ter se perdido de noés, porque nio ¢
necessariamente uma participacdo atual de Deus na alma, mas a
possibilidade sempre aberta dessa participagdo. (GILSON, 2006, p.
418).

Nesse sentido, Jordao afirma acerca da finalidade dessas triades na alma humana,

como vestigios de Deus,

Agostinho ¢ o grande defensor da ideia de que no interior de todo
homem se encontra Deus como uma realidade que é mais evidente ao
homem do que sua propria natureza (...) No interior da alma humana
encontram-se os vestigios da Trindade criadora de todas as coisas.
Assim sendo, nada do que foi criado esta mais préximo de Deus do
que a alma humana (JORDAO, 2009, p- 49).

Por fim, Reale comenta a singularidade da antropologia agostiniana destacando o

papel da Imago Dei como dimensdo para o homem conhecer a si mesmo e a Deus,

(...) a novidade estd sobretudo no fato de que, para Agostinho, o
homem interior ¢ imagem de Deus e da Trindade (...) mudaria
radicalmente a concep¢do do eu, que, a medida que reflete as trés
pessoas da Trindade e sua unidade, torna-se ele proprio pessoa (...)
nio ¢ indagando o mundo mas sim escavando a alma que se encontra
Deus. As marcas da alma sdo as marcas de Deus (REALE, 1990, p.
438-439)

A Imago Dei enquanto dimensdo propria que realiza a individualidade humana

constitui-se na propria esséncia do ser humano. Como disse Agostinho, fazendo reverberando

0 pensamento neoplatdnico, o homem é uma alma que se serve de um corpo, ou seja, o modo

de ser proprio do homem ¢ a sua alma, e nela se encontram os vestigios de Deus (a /mago

Dei), capazes de fazé-lo caminhar em direcdo & Verdade. Dessa forma, a compreensao

antropolégica de Agostinho acerca da /mago Dei no homem também implica em uma

compreensdo da dimensdo ontologica do ser humano.
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2.2 A compreensao ontologica do homem

A compreensdo antropologica de Agostinho sobre a Imago Dei na alma humana
como vestigio de Deus capaz de conduzir o homem a busca da verdade e da vida beatifica,
por meio do exercicio das capacidades racionais, apresenta 0 modo de ser proprio do homem:
alguém cujo ser reflete o Ser do Criador. Assim, compreender o homem como um ser
destinado ao gozo da felicidade assumindo o modelo de um homem espiritual voltado para
Deus faz Agostinho também refletir sobre a dimensdo ontoldgica do ser humano, reflexdo
essa que se vincula a sua compreensdao do processo de formag¢do do homem. A partir da
famosa passagem dos Soliléquios (11, 7) fica claro que para o bispo de Hipona conhecer o ser
de Deus implica em conhecer o seu proprio ser, através de um processo de interiorizagdo
ascendente, em que o homem tem a possibilidade de “converter-se” mediante o conhecimento
de si mesmo ocasionando uma mudanca de vida, bem como o conhecimento da Verdade e do
Bem.

A experiéncia de “conversdo” de Agostinho consiste num processo que deve ser
empreendido pelo homem com vistas a alcangar verdades indubitaveis. Esse processo de
conversdo, do qual o proprio hiponense fez a experiéncia, é descrito por Jorddo de forma
sucinta (JORDAO, 2009, p- 59). Ele tem inicio com as reflexdes de Agostinho sobre o mundo
sensivel contido na realidade espacgo-temporal, que busca superar o materialismo maniqueista
e o ceticismo académico a partir das categorias conceituais neoplatonicas. Baseado em Lima
Vaz, Jorddo faz referéncia a uma “triplice analise” feita por Agostinho sobre a questdo do
tempo: a) metafisica — “o mundo temporal possui realidades que ndo correspondem
perfeitamente as Ideias”; b) moral — “o deleito nos bens temporais ndo conduz o homem a
vida bem-aventurada”; e ¢) epistemoldgica — “uma mente que se pauta por critérios temporais
para julgar as realidades incorre em erro devido ao fato de procurar a verdade onde ela ndo
esta”. A busca por uma compreensao do ser homem dentro do tempo esbarra na contingéncia,
na dispersdo e no erro, de modo que a temporalidade nio ¢ a instancia apropriada onde o
homem deve compreender sua dimensdo ontolégica. E justamente, por nio ser o tempo “o
lugar natural” do homem para que possa encontrar o fundamento do seu modo de ser que
Lima Vaz afirma

A reflexdo de Agostinho avanga ja de inicio, além da descrigdo
fenomenoldgica, numa direcdo ontologica tipica do objetivismo
antigo. Com efeito, a experiéncia da temporalidade como fluxo deixa-
se analisar em trés componentes que elevam o todo da experiéncia

acima da pura faticidade do empirico (...) o tempo ndo ¢ s6 o lugar da
inadequagdo e da dispersdo (...) ele mostra a implicagdo temporal de
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um espirito “que procura o verdadeiro fora da verdade”. (LIMA VAZ,
2001, p. 81-82).

Entdo o filho de Mdnica volta-se para o “interior”, enquanto recolhimento capaz
de fazer emergir um ser pensante, que ¢ incapaz de duvidar da existéncia do ser mesmo que
duvida. Assim, Agostinho encontra na via da interioridade “algo” constitutivo do ser do
homem: o espirito pensante (o cogito). Depois de todo esse processo de conversdo afirma
Jordio,

A questdo que se coloca em seguida recai sobre o proprio homem:
pode a fonte do seu ser residir nele proprio, assim como as verdades e
as realidades espirituais? As caracteristicas do homem no mundo

impedem que ele seja a fonte de algo cujo ser lhe ¢ superior. O
homem ¢ um ser contingente (...) (JORDAO, 2009, p. 60)

E justamente por esse processo de conversdo que permite o homem voltar-se para
si mesmo a fim de encontrar na Verdade e em Deus o seu modo de ser naquela parte superior
da mente humana onde Deus imprimiu a sua imagem: “E necessdrio, porém, procurar na
alma do homem, ou seja, em sua mente racional e inteligente, essa imagem do Criador,
inserida imortalmente nesta nossa natureza imortal” (Agostinho, A Trindade, X1V, 4,6) Sera
por meio da volta sobre si mesma que a alma granjeara a sua compreensdo de reconhecimento
e dependéncia ontologica do Criador, ou seja, ficard claro para o homem o modo de ser
proprio da sua individualidade. Nesse sentido afirma Soares

Sera, portanto, na busca e reconhecimento de sua dependéncia para
comDeus, para com algo que lhe € infinitamente superior e, a0 mesmo
tempo,intensamente proximo, que a alma agostiniana podera deixar
manifestarsuanatureza de imagem de Deus.E sera o percurso da
interioridadequelhefranqueara essa possibilidade, ja que para
conheceraDeusénecessario,primeiramente, voltar-se para si mesma,
para,emseuinterior,encontrar naotragos individuais, mas sim os

tragosuniversaisdesuanaturezaespiritualeinteligivelconcedidosporDeus
. (SOARES, 2002, p. 123)

Apesar da presenca da/mago Dei na alma ser uma imagem — e como tal € menos
do que aquilo de que € a copia — ela possui as condigdes de possibilidades de, aproximando-se
do divino, adquirir conhecimento efetivo de Deus, afim de cada vez mais se tornar proéxima
Dele. Para Agostinho a alma deve se langar em um permanente movimento de busca e
aproximac¢ao do Criador. E como ¢é proprio do pensamento do bispo hiponense essa busca e
aproximacao do seu fundamento ontoldgico passa por um movimento de ascese a fim de
afastar-se da cegueira e confusdo das coisas sensiveis. Para Agostinho, a Imago Dei, enquanto
imagem de Deus na mente humana capaz de fazé-lo voltar a sabedoria e contemplagido da

Verdade, é o principio ontoldgico superior e transcendente que possibilita 0 homem tomar
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conhecimento do modo de ser que lhe é proprio, sendo capaz de conferir significado e razdo a
sua existéncia. O conhecimento da esséncia do ser humano é promovido pela Imago Dei, que
pode comunicar as verdades e realidades transcendentes do ser humano por meio do processo
da interioridade. E no seu interior que o homem sera capaz de encontrar “o lugar privilegiado

da Verdade” (LIMA VAZ, 2001, p. 79), bem como o principio ontoldgico do seu ser.



33

3 A “CONVERSAO”: A BASE DO PROCESSO EDUCACIONAL DE AGOSTINHO

Para Agostinho o processo de formagdo do homem (a educagdo) consiste numa
busca pelo “homem interior” a0 mesmo tempo em que toma distdncia do “homem exterior”.
Cada vez que o0 homem se aproxima e se familiariza — através da parte superior da alma —com
Deus-Verdade, ele empreende uma longa jornada de purificagdo e transformacao tanto moral
como intelectual, que lhe garantiria a vida feliz ou beatifica. Neste sentido, a educagdo deixa
de fiar-se apenas pela filosofia e passa a ser garantida também pelo acesso ao verdadeiro
conhecimento engendrado por Deus. A educagdo cumpre seu objetivo fundamental quando
ela cria no homem as condigbes de alcangar e¢ permanecer naquele estado espiritual que
conduz o homem a pratica da caridade. Assim, a educagdao ¢ o instrumento por exceléncia
capaz de formar no interior do individuo o “reino da caridade” (JORDAO, 2009, 62) e que

servira de base conceitual para a reorganizacgdo da sociedade sob a luz da fé crista.

A compreensdo de Agostinho sobre a educacdo ¢ uma compreensdo
eminentemente religiosa, ou seja, todo o ato educativo esta alicer¢ado na concepgdo de que
ele deve esta voltado ndo sé para o pleno desenvolvimento fisico e mental, mas, sobretudo
espiritual.O pensamento agostiniano gravita em torno de Deus e fica evidente a partir das suas
concepgdes antropoldgicas e ontoldgicas que o ser humano foi criado para contemplar Deus e
suas realidades espirituais, de modo que a educagdo ¢ o instrumento capaz de realizar esse
projeto. Para o bispo de Hipona todo o processo de conduzir o homem para Deus comeca por
uma restauragdo, por uma “conversao”. Nesse sentido, Jorddo afirma que a experiéncia da
“conversao” ja seria conhecida nos meios filosoficos da Antiguidade e mesmo na Antiguidade
tardia, como sendo uma adesdo a um contetido doutrinario portador da verdade que enseja
uma mudanga de vida (JORDAO, 2009, p. 64). Exemplo disso ¢ Platio que no livro VII de 4
Republica discorre com Glauco sobre o objetivo da educacdo como sendo justamente o

processo de conversao da alma,

Se tudo isso ¢ verdadeiro, temos de concluir o seguinte: a educagdo
nfo é o que alguns proclamam que é, porquanto pretendem introduzi-
la na alma onde ela ndo estd, como quem tentasse dar vista a olhos
cegos (...) A educagdo €, pois, a arte que se propde este objetivo, a
conversdo da alma, e que procura os meios mais faceis e mais eficazes
de o conseguir. Nao consiste em dar visdo ao 6rgdo da alma, visto que
j4 a tem; mas, como ele estda mal orientado e ndo olha para onde
deveria, ela esforca-se por encaminha-lo na boa diregio (PLATAO,
Repuiblica, 518c — d).
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Nesse sentido, também Jaeger afirma que a compreensdo platonica acerca da

3

paideia consistia num exercicio de fazer a alma “voltar-se” para a fonte de luz do

conhecimento implicando numa mudanga de vida,
A verdadeira educagdo consiste em despertar os dotes que dormitam
na alma. Poe em funcionamento o érgdo por meio do qual se aprende
e se compreende; e conservando a metafora do olhar e da capacidade
visual poderiamos dizer que a cultura do Homem consiste em orientar
acertadamente a alma para a fonte da luz, do conhecimento. Assim
como os nossos olhos ndo poderiam voltar-se para a luz a ndo ser
dirigindo o corpo inteiro para ela, também nos devemos desviar “com
toda a alma” do corpo do devir, até que ela esteja em condigoes de

suportar a contemplacdo das camadas mais luminosas do Ser.
(JAEGER, 2013, p. 896)

Portanto, para Platdo a experiéncia da “conversdo” enquanto processo de
redirecionamento da alma para a fonte do conhecimento (o Bem) s6 pode ser engendrada pela
educacdo, que ndo promove a passagem do estado de ignorincia para o estado de
conhecimento de “fora para dentro”, mas justamente o contrario de “dentro para fora” a partir
da capacidade e¢ faculdade de conhecer que sdo inerentes e constitutivas da propria
alma.Como parece indicar Jaeger, a “conversido” na formagao do homem grego aparece como
o principio que fard com que o olhar da alma se volte para a contemplag@o da Verdade e do
Bem. Ora, Agostinho ira se apropriar dessa concepgdo antiga de “conversdo” acrescentando a
ela a necessidade da f¢. Em seu compromisso com o cristianismo, Agostinho apresenta a fé
como um elemento fundamental e indispensavel para a mudanga dos comportamentos
(dimens@o ética), bem como para a compreensdo e contemplagdo das verdades inteligiveis
(dimensao epistemologica) por parte do ser humano. Neste pontoé digno de nota as
consideragdes de Jaeger acerca da recepgdo cristd da nogdo de “conversdo” platdnica. No
ambiente cristdo, a conversao constituiu-se como um fendmeno isento do intelectualismo
platonico, bem como se caracteriza como um processo do “voltar-se da alma” para adquirir
conhecimento de um ser objetivo. Para Jaeger, as origens do conceito cristdo de conversdo

estdo plenamente alicergadas no platonismo dos antigos cristaos (JAEGER, 2013, p. 897).

O tema da “conversdo”, como requisito indispensavel para o acesso ao
conhecimento das verdades inteligiveis e, por conseguinte, da vida feliz, ¢ apresentado por
Agostinho em trés importantes obras de sua autoria: Soliloquios, A Verdadeira Religido ¢ A
Doutrina Cristd. Nos Soliloquios, ele apresenta a conversiao como sendo um processo de
educacdo da razdo que visa apurificacdo da alma em funcdo da sua superioridade ontoldgica
(JORDAO, 2009, p. 64). Essa purificacio que deixa a alma apta para “ver” Deus é conduzida

no vigor das trés virtudes teologais: fé, esperanga ¢ amor,
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O olho da alma ¢ a mente isenta de toda mancha do corpo, isto é,
afastada e limpa dos desejos das coisas mortais, o que somente a f¢,
em primeiro lugar, The pode proporcionar (...) Por isso, sem essas trés
coisas nenhuma alma fica sa para poder ver, isto é, entender o seu
Deus (...) Ja ao olhar segue a propria visdo de Deus que ¢ o fim do
olhar, ndo porque ja deixe de existir, mas porque ja ndo ha nada a
aspirar. Esta é verdadeiramente a perfeita virtude, a razdo atingindo
seu fim, seguindo-se a vida feliz.(AGOSTINHO, Soliloquios, V1, 12-
13)

Para Agostinho, através do exercicio da aprendizagem, o homem pode ser
conduzido para a contemplacdo de Deus e de suas verdades, implicando em mudangas tanto
no ambito moral como intelectual da sua existéncia. Porém, para o doctorgratiaeessa
condugdo deve ser empreendida por meio de um método adequado que aos poucos exercite o
homem nessa mudanca, para que ndo fique desestimulado e ndo desista de completar o

processo da conversao (Idem, X111, 23).

Em 4 verdadeira religido, a “conversao”surge como uma reflexao feita pela razao
acerca da condigdo pecaminosa do homem com a finalidade de promover a restauragdo do
homem (a conversdo). Ora, a condi¢do de possibilidade da razdo realizar essa restauragdo esta
no fato de o homem albergar em sua alma a imagem e semelhanga do Criador (AGOSTINHO,
A verdadeira religido, 44, 82). Essa restauragdo visa libertar o homem daquilo que o filho de
Monica chamou de “serviddo de triplice cupidez: a do prazer, a da ambig¢do e a da
curiosidade” (Idem. 38, 69).0 bispo hiponense acreditava na for¢a e no vigor da razdo para
restaurar o homem ¢ conduzi-lo de volta para o Deus-Verdade: “Caminhemos, pois, enquanto
¢ dia, isto é, enquanto podemos nos servir da razdo, para nos voltar para Deus (...) porque
cada um é capaz de se servir de sua razdo, apoiando-se, para se reerguer, ali no lugar onde
caiu” (Idem. 42, 79). Para libertar-se da cupidez do prazer (concupiscéncia da carne), ou seja,
do desordenado prazer carnal, Agostinho afirma a capacidade da razdo de transcender os
limites materiais das coisas sensiveis, a fim de perceber os inteligiveis: o que ha de cativante
no prazer carnal é a harmonia, se esse homem se empenhar em transcender esse prazer carnal
pela reflexdo, sua razdo o conduzira a contemplag@o da ideia verdadeira da Harmonia (Idem.
39, 72). A libertag¢do da ambicdo (ambicao do século), que consiste no apego desordenado a
fama e as honras, procedimentos que apontam para o pecaminoso intento humano de querer
subjugar os demais homens mostrando-se invencivel (Idem. 45, 84), s6 € possivel através do
amor ou da caridade. Pela caridade o homem tornar-se submisso a Deus e dessa forma nada
mais lhe causa temor, o que numa certa medida significa que todas as demais coisas lhe sdo
submissas. Dessa forma, o homem ¢ libertado da ambicdo quando a razdo o conduz a regra da

caridade que consiste em tornar os homens invenciveis e perfeitos através do exercicio do
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amor (Idem. 46, 87). Por fim, a libertacdo da curiosidade(va curiosidade), que consiste na
busca do conhecimento desinteressado, torpe ou frivolo de coisas irrisérias e que atentam
contra a propria natureza humana que aspira a Verdade (ldem. 49, 94-95), s6 ¢ possivel
quando o homem se empenha em procurar aquela Verdade primeira, “a luz com a qual véem

com certeza” capaz de comunicar & mente humana os inteligiveis (Idem. 49, 96).

Por fim, em A Doutrina Cristdo tema da “conversdo” sera apresentado por
Agostinho em dois momentos no contexto das regras de interpretagdo para o correto
entendimento das Escrituras. O principio que perpassa a compreensdo da “conversdo” em 4
Doutrina Cristd ¢ o seguinte: quanto maior o entendimento da Escritura, maior sera a caridade
para com Deus e o proximo; e quanto maior for o exercicio da caridade para com Deus ¢ o
proximo, mais se destruira o reinado da concupiscéncia (AGOSTINHO, A Doutrina Cristd,
11, 10, 16). Esse principio em que se estabelece essa relagdo diretamente proporcional entre
Escrituras-caridade-concupiscéncia aparecenos “graus de ascensdo espiritual” (JORDAO,
2009, p. 68),um tipo de preparagdo em que a razdo vai se submetendo a vontade divina
(AGOSTINHO, 4 Doutrina Crista, 11, 7, 9-10), bem como na instru¢do aqueles que irdo
iniciar o estudo das Escrituras, sendo necessario uma restauracdo dos individuos a fim de

torna sua razao e vontade aptas as verdades espirituais.

Posto isso, para Agostinho, o Deus cristdo assegura caminhos para que o homem
feito a sua imagem ¢ semelhanga possa dirigir-se para a finalidade que foi criado: fruir de
Deus. Através das coisas materiais que s3o sombras ou vestigios das realidades inteligiveis,
bem como das ciéncias, em particular, e da cultura, em geral, Agostinho vé a Providéncia
encorajar os homens a se tornarem homens espirituais. Esse empreendimento s6 € exequivel
por meio de uma restauragdo do “olhar” (razdo) humano, que capacita o homem a voltar-se
para a luz inteligivel que lhe permite a compreensdo de tudo o que ¢ verdadeiro na forga e
vigor das virtudes teologais: fé, esperanga e caridade. Nesse sentido, Jorddo afirma a
precedéncia da conversdo a atividade intelectual no projeto educacional agostiniano,

A razdo, iluminada pela Verdade primeira, reconhece como
verdadeiro aquilo que cré, buscando compreender as verdades que
aceita mediante a fé na certeza de encontra-las, pois da verdade
primeira € que todas as demais coisas verdadeiras derivam seu ser. A
fungdo primordial da educagio no universo agostiniano ¢ preparar os
homens para Deus, primeiro para que o aceitem mediante a fé e

cumpram sua vontade, depois para que o compreendam e o busquem
pela atividade intelectual. (JORDAO, 2009, p. 73)
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Portanto, o papel da educacio consiste em criar as condigdes que permitam que o
homem cada vez mais se distancie do mundo exterior voltando-se para sua propria
interioridade, a fim de quepermanecendo nesse estado interior ou espiritual possa fundar o
reino da caridade. Esse processo educacional que visa formar o homem cristdo destinado a
contemplar Deus e suas realidades espirituais s6 € possivel por meio da “conversdo”, uma
restauracdo que consiste numa educacdo da razdo a fim de purificar a alma com vistas a
fundagdo do reino da caridade. Essa purificagdo se realiza pela libertacdo do prazer
desordenado, da ambigdo e da curiosidade frivola, e que tem no entendimento das Escrituras
seu maior ponto de apoio. Assim, s¢ o processo de formag¢do do homem consiste em
promover um maior entendimento das Escrituras, menor serd a ingeréncia daqueles

“pecados”, o que acabara por promover ¢ disseminar o reino do amor entre os homens.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A “conversdo” enquanto base conceitual que alicerca o projeto educacional de
Agostinho, como foi visto nesse trabalho, consiste na restaura¢do da razdo e da vontade do
homem em voltar-se para a Luz inteligivel por exceléncia que o capacita a conhecer tudo que
goze de veracidade. Para tanto, esse projeto educacional foi construido sob a interse¢do de
duas matizes culturais diferentes: a Paidéia grega e a fé cristd. Agostinho, como um homem
sensivel as transformagdes sociais, culturais, politicas e educacionais da sua época, langou-se
ao empreendimento de forjar um novo modelo cultural e educacional que atendesse as
exigéncias de uma nova sociedade que se erguia sob o ocaso das institui¢des e dos valores do
Império Romano. Para ele, o desafio consistia em ndo desprezar toda a tradigdo cultural grega,
mas po-la a servico de um novo ideal de civilizatorio sob a égide do cristianismo, e neste
proposito Agostinho vé o processo educacional como o instrumento por exceléncia capaz de
formar o homem cristio (o homem santificado), que dirigido pela realidade interior e
espiritual que alberga em sua alma (/mago Dei) sera agente para a instauragdo do reino de

Deus entre os demais homens.

Numa certa medida, obispo de Hipona considera como legitima a visdo grega
acerca da finalidade da educacdo: formar o homem a partir de um programa axiologico de
vida comunitaria. Mesmo Roma sendo herdeira da heranca cultural grega, era fato
consumando para Agostinho que aquele programa axioldgico mediado pelas artes liberais, no
ambiente romano, estava revelando-se fracassado. A crise moral e cultural pela qual passou o
Império exigia um novo programa axioldgico, s6 que dessa vez ndo tendo como fundamento o
homem, mutavel e transitorio em sua existéncia, mas em Deus, fonte de toda Verdade e vida
bem-aventurada. A semelhanca dos gregos que entendiam que um programa axiologico de
vida comunitaria ndo se realizaria sem a mediacdo de uma formagdo tedrico-especulativa,
Agostinho ird agregar ao seu projeto educacional as artes liberais e toda a erudicdo
enciclopédica acessivel da Antiguidade, a fim de formar o homem na ciéncia e na linguagem,

mas com vistas ao conhecimento da Verdade primeira.

Diante desse novo projeto educacional, o individuo humano em si constitui-se em
um elemento fundamental, em contraste com o antigo ideal grego onde o individuo s6 se
realiza na comunidade. Essa compreensdo modifica-se porque com o cristianismo uma nova
compreensao do individuo € inaugurada: o homem ¢ a imagem e semelhanga de Deus. Por

possuir em seu interior a /mago Dei, a realizagdo da individualidade humana consiste num
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voltar-se para o seu interior a fim de encontrar aquela Verdade, que dignifica o seu modo
proprio de ser. Assim, de nada adianta 0 homem receber toda a formacgado cultural mediada
pelasciéncias ¢ pela linguagem, se esta em desarmonia com a fonte de toda Verdade, de cuja
natureza ontoldogica o homem participa. O homem passa a ser considerado em sua

interioridade, mas dentro de outra compreensao.

A compreensdo antropoldgica e ontologica de Agostinho sobre o ser humano foi
decisiva para a concepcdo do seu projeto educacional. No pensamento classico, a
interioridade do homem era compreendida, ou em estreita ligagdo com a ordem social
(Aristdteles), ou com a lei da natureza (estdicos). Mas com Agostinho a interioridade humana
alberga a participacao ontoldégica do ser humano em Deus, de modo que por essa participacao
0o homem tem as condigdes de possibilidade de alcangar algum conhecimento Dele e de si
mesmo, de modo que no projeto educacional agostiniano o processo de formag¢do do homem
deixou de ser orientado para o conhecimento da polis ou da natureza. Uma vez que o homem
¢ a imagem e semelhanca de Deus, o homem possui um ser que reflete o ser de Deus, e
conhecer o ser de Deus ¢ conhecer o modo proprio do homem ser. Por entender como
inadequada a atitude de buscar uma compreensao do ser do homem na contingéncia do mundo
sensivel, Agostinho encontra na interioridade o “lugar natural” onde o homem ¢é capaz de
reconhecer sua dependéncia ontologica do Criador. Assim, para o bispo africano, a educagdo
cumpre seu papel quando é capaz de criar as condi¢des do homem (imagem e semelhanca do
Criador) voltar-se para o seu interior, a fim de adquirir o conhecimento da sua participacdo
ontolégica na natureza de Deus.Para Agostinho, por meio da educagdo o homem ¢ capaz de
desvelar sua condigdo ontologica percebendo-se como a mais nobre das criaturas, cumprindo
assim o ideal socratico do “conhece-te a ti mesmo”, mas acrescido do elemento cristdo de que

esse conhecer ¢ um conhece-se como imagem ¢ semelhanga de Deus.

A base para essa nova compreensdo da educagdo estd justamente na “conversao”.
O homem deve ser formado com vistas ao desenvolvimento fisico, intelectual e espiritual,
sendo isso possivel apenas quando ele se lanca na busca do seu interior, promovendo sua
purificagdo e transformacdo moral e intelectual. A conversdo promove uma reeducagdo da
razdo e da vontade do homem que se liberta do dominio do pecado, do prazer desordenado, da
curiosidade frivola e da ambigdo pelo poder, € cria o homem santificado que se langa a
servigo do reino da caridade. O amor, uma atividade propria e natural do homem, portanto, os
problemas oriundos dessa atividade ndo se devem ao amor em si, nem muito menos a

necessidade de amar, mas sim a escolha do seu objeto. Na visao agostiniana, a educacgdo cabe
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a tarefa de conduzir o homem a fazer as retas escolhas das coisas amadas, bem como a
medida de ama-las, de modo que, hierarquicamente, Deus deva ser o primeiro objeto do amor
a fim de que o homem possa se tornar uma pessoa reta ¢ feliz.Uma vez que o homem ¢
destinado a fruir Deus (dimensao antropoldgica) por possuir um ser que reflete o Ser de Deus
(dimensao ontologica), o bispo africano fundamenta a dimensdo ética do seu pensamento na
intersecdo dessas suas faces conceituais do pensamento, tendo no amor a norma do agir

humano (ordo amoris) em consonancia aquelas duas dimensoes.
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