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RESUMO

Essa investigagdo sobre a Esfera Publica em Hannah Arendt tem como foco sua concepgdo e
implicacdo na modernidade, enfatizando a reflexao sobre o Totalitarismo como um fendmeno
de destrui¢do do espago publico. Inicialmente este estudo apresenta o processo de formagao
do pensamento politico dessa autora, influenciada por filésofos antigos e contemporaneos,
sobretudo, pelo que representou o Fendmeno Totalitdrio manifestado em trés fatores: o
Antissemitismo, o Imperialismo e o Totalitarismo, analisados nas obras Origens do
totalitarismo (1951) e O Julgamento a Eichmann (1963). Ainda nessa proposta tematica
temos em seguida, conceito do que ¢é politico na obra O que é Politica? (1998) e em A
Condi¢do Humana (1958), as trés categorias da atividade humana como representagdo do que
de fato é a politica, particularmente na categoria da agdo. E nessa mesma categoria da
atividade humana que se encontra o conceito de Esfera Publica de Arendt. Ela reconhece a
Esfera Publica como o espago politico, que corresponde ao lugar da pluralidade sustentada
pela ideia de que os homens sdo tinicos e diferentes. Para Arendt, o Espaco Publico ¢é revelado
pela palavra e pela agdo politica. O objetivo deste estudo ¢ apresentar o pensamento politico
de Hannah Arendt sobre a Esfera Publica como esfor¢co para resolver as sequelas deixadas
pelo Totalitarismo na Modernidade e as possiblidades de resgatar ou implantar o Espaco
Publico como lugar da aparéncia, da visibilidade, da publicidade e da comunicabilidade,
enfim, o Espago Publico como lugar politico dos homens entre os homens.

Palavras-chave: Totalitarismo. Politica. Pluralidade. Esfera Publica.



ABSTRACT

This research on the public sphere in Hannah Arendt focuses its design and involvement in
modernity, emphasizing reflection on totalitarianism as a phenomenon of destruction of
public space. Initially this study presents the process of formation of political thought of this
author, influenced by ancient and contemporary philosophers, especially by representing the
totalitarian phenomenon manifested in three factors: anti-Semitism, imperialism and
totalitarianism, analyzed the works of totalitarianism Sources ( 1951) and the Trial Eichmann
(1963). Also in this issue we proposed then concept of what is political work in what is
Politics? (1998) and The Human Condition (1958) the three categories of human activity, as a
representation of what actually is the policy, particularly in the action category. It is in this
same category of human activity that is the concept of Public Sphere Arendt. It recognizes the
public sphere as political space, which is the place of the plurality sustained by the idea that
men are unique and different. For Arendt, the public space is revealed by word and policy
action. The aim of this study is to present the political thought of Hannah Arendt on the
Public Sphere in an effort to solve the consequences left by Totalitarianism in Modernity and
the possibilities to rescue or deploy public space as a place of appearance, visibility,
advertising and communicability finally the public space as a political place of men among
men.

Keywords: Totalitarianis. Policy. Plurality. Public Sphere.



SUMARIO

INTRODUGCAOQ .aueerereeecererreencsesesssesesssssssssssesssssssssssssssssssssssssessssessssssssssesssossssssssssssasss 10
CAPITULO T aucoaeenienenncennsennesssssnsssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssssssases 12
PROCESSO DE FORMACAO DO PENSAMENTO POLITICO DE HANNAH

ARENDT .uuiiiiiiiiiiniintinniesssicssecssnisssessssessssssssssssessssssssssssssssassssssssassssssssssssssssssssassssasss 12
1.1 Hannah Arendt: Influéncias e Predecessores ..........eieinecsnsecssecsessesssnsaesssecsens 12
D 2N 11 (Y 1 (100 T 16
1.3 IMPErialiSIMO ..uueereeerersniissnnicssancssnnssssnnisssanssssnssssasssssassssssssssssssssassssssssssasssssassssssssses 19
1.4 TotalitariSMO ..ccceeeeveeeiinicssnnnssnnessssrcsssnescsssnsssssnsssssssssssossssssssssssssssnssssssssssssssssasssssass 22
CAPITULO IT oouueennernnncnnnnscnsassessssesssssessssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssesssssassssssssssssssss 26
CONCEPCAO POLITICA DE HANNAH ARENDT .......ooceevererreernsnnssessessessesessessessens 26
2.1 O Que € POIILICA? ..coouveicrerissnrsssnnicssnnessnsssnssssssscssasssssssssssassssssssssassssssssssssssssasssssases 26
2.2 A Vit ACLIVA couiriiiiiiiticticttinnisnicstississssssssesssssssssssssssssessssssssssssssssssssssssssssasns 30
CAPITULO IIL ccuuereeeeeneeenseenssenssessssesssessssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssessssesssssssssssseness 38
A ESFERA PUBLICA: CONCEPCAO E CONTRIBUICAO DE HANNAH

ARENDT ...uuoiiiitictiitinnicntisnissniisssssssisssessssssssssssessssssssssssessssssssesssassssssssssssassssssssssss 38
3.1 A Esfera Piblica como espaco da Palavra e da Pluralidade ............................... 38
3.2 A Esfera Publica como solugdo para a Politica Moderna ...........cceveesecsuesecsneens 43
CONSIDERACOES FINALIS ....cuvvirereeerveresesesssesesssssasesessssssssessssssssasessssssssssesssssssssseseses 49

REFERENCIAS ..oveeeeeeeeeveeeeeesesesesssssssessssssssssssasesssssssssssssssnsssssssssssessasssssssssassssssssssnsnsaes 51



10

INTRODUCAO

A formacao do pensamento politico de Hannah Arendt baseia-se em suas experiéncias
profundas ¢ marcantes causadas pelo Fendmeno Totalitario. Foram os eventos do Nazismo na
Alemanha e do Stalinismo na Unido Soviética, que a impulsionaram na investiga¢do sobre
esse fendmeno e suas mazelas causadas a humanidade moderna. Para Fry (2010, p. 14), “o
fato que contribuiu para seu interesse inicialmente foi o incéndio do Reichstag e as
subsequentes prisdes daquela noite de 1933. A essa altura, ela comecou a sentir-se
responsavel pela situacdo politica e ja ndo podia pretender ser mera espectadora”. Ela ndo
resistia ver a politica antissemitica acontecer em seu pais e ficar em inércia, sem esbogar
nenhuma critica.

Nas obras Origens do Totalitarismo (1951) e O Julgamento a Eichmann (1963),
Arendt descreve sobre o Totalitarismo e a banalidade do mal, apontando suas ambiguidades,
contradigdes e reviravoltas. Arendt aponta o retorno aos conceitos da tradicao filosofica grega
e romana para responder ao futuro da politica, a fim de que ela encontre seu sentido. Portanto,
foi a partir das rupturas causadas pelo Totalitarismo que ela identificou a situagdo politica
daquele momento presente e de seu futuro. Para Oliveira (2013), esse fendmeno manifestou-
se através de dois regimes que tinha como premissa a retérica de 6dio mortal e destrui¢ao da
singularidade humana.

Para Hannah Arendt a reconstrugdo de um novo tempo na politica, s6 sera possivel
pela implantagdo da Esfera Publica, isto €, um lugar em que “a presenga de outros que veem o
que vemos € ouvem o que ouvimos garante-nos a realidade do mundo e de nds mesmos”
(ARENDT, 2007, p. 60). Para ela, o Espaco Publico ¢ o lugar da convivéncia humana, das
relagdes com o outro e da participagdo da vida em comunidade, isto €, o espago da aparéncia e
da visibilidade, enfim o lugar politico dos homens no mundo. E na obra, 4 Condi¢do Humana
(1958) que ela melhor desenvolve sua concepgdo politica sobre a Esfera Publica na atividade
da ag@o como categoria da atividade humana.

O objetivo deste trabalho cientifico ¢ apresentar a teoria politica de Hannah Arendt
sobre a Esfera Publica, como tentativa de resgatar o conceito da polis grega como o espago da
eudaimonia dos homens ¢ sua morada mundana. Nessa perspectiva abordaremos essa tematica
como pressuposto para repensar a Esfera Publica na modernidade e a contribuicdo de Hannah

Arendt para o desenvolvimento desta concepgao violada pelo Regime Totalitario e a educacao
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como atividade filosofica e politica pelo qual o homem ¢ levado reconstruir seu Espago
Publico como lugar da liberdade e da agdo do homem.

Nessa pesquisa foi utilizado o método descritivo-analitico, apontando os principais
fundamentos para a construgdo do pensamento politico sobre a Esfera Publica em Hannah
Arendt, constituinte da génese da felicidade do homem, do prazer da a¢do e do discurso,
percorrendo em leituras cientificas através de referenciais teoricos de livros académicos e
artigos cientificos publicados em periddicos.

Sua estrutura esta dividida em trés capitulos sobre a teoria politica de Arendt na sua
concepgdo de Esfera Publica. O primeiro capitulo, processo de formacdo do pensamento
politico de Hannah Arendt aborda as influéncias e os motivos que a levaram a debrugar-se
sobre a politica totalitaria. O segundo capitulo trata da concepgao politica de Hannah Arendt,
onde ¢ apresenta seu conceito sobre o que € politica, citando as trés categorias da atividade
humana na vita activa. O ultimo capitulo, a concep¢do e contribuicdo de Arendt sobre a
Esfera Publica apresenta o espaco publico como o lugar da palavra e da pluralidade dos
homens e solugdo para a politica moderna.

Por fim, este trabalho cientifico aponta para a compreensao do pensamento politico de
Arendt sobre a Esfera Publica demonstrando as possibilidades de repensar a politica na
modernidade a partir do retorno e da implantagdo da polis grega ¢ da res publica romana
como referéncia e representacdo da esséncia politica na Esfera Publica, como espago da

politica e da eudaimonia dos homens no mundo.
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CAPITULO I

PROCESSO DE FORMACAO DO PENSAMENTO POLITICO DE HANNAH
ARENDT

1.1 Hannah Arendt: Influéncias e Predecessores

Embora seja pouco lida, comparado a Platdo, Maquiavel, Jean Jacques Rousseau e
Montesquicu, Arendt buscou explorar suas ideias na politica fazendo releituras desses
filoésofos e construindo uma teoria politica baseada na cultura grega e romana a partir de suas
inquietacdes e experiéncias. Ela encontrou no animal politico de Aristoteles e no animal
social de Sé€neca seu objeto de estudo, onde pode desenvolver seu conceito sobre politica.

O desenvolvimento da filosofia politica de Hannah Arendt sofreu influéncia dos
filésofos citados anteriormente, além de filésofos como Heidegger, Husserl e Jaspers.
Infelizmente ela foi obrigada a deixar a Alemanha com a ascensdo de Hitler ao poder e a
implantacdo da politica nazista, além da adesdo de seu professor Heidegger ao Nazismo.
Diante dessa situagdao desconfortavel, Heidegger a encaminhou para Karl Jaspers, com quem
ela conheceu sua Teoria Existencial e foi ele quem a orientou em sua tese de doutorado sobre
o conceito de amor em Santo Agostinho.

Foi em Karl Jaspers que Hannah Arendt encontrou a resposta para suas inquietagoes
politicas sobre o conceito de liberdade. Para ela, filosofia de Jaspers era mais real, coincidindo
com seu interesse académico e sua producdo intelectual. Segundo Fry (2010, p. 12), “a
filosofia de Jaspers era mais concreta do que a teoria de Heidegger e Jaspers tinha énfase
maior na comunicacdo € na politica, em vez de focalizar exclusivamente em verdades
metafisicas. Conseguintemente, Arendt foi atraida pelo conceito de liberdade de Jaspers, que
ligava acdo a razdo”. Arendt apaixonou-se pelas ideias de Jaspers e nele ela poderia
desenvolver seu conceito sobre politica, pois suas ideais se relacionavam com seus interesses
e consequentemente com suas indagacdes sobre a construcdo de seu pensamento politico
naquele momento tal crucial de sua vida.

Na Alemanha do final do século XIX ¢ inicio do século XX eclodia a Segunda Guerra
Mundial. Nesse contexto a Alemanha nazista aparecia combatendo seus opositores. Hannah
Arendt sabiamente buscou compreender essa situagao politica e familiarizou-se com a teoria
de Jaspers para desenvolver sua critica contra o Sistema Totalitario. Para Fry (2010, p. 14) “o

fato que contribuiu para seu interesse inicialmente foi o incéndio do Reichstag (Em 27 de
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fevereiro de 1933, incendiaram o edificio do parlamento alemdo cuja autoria de Marinus van
der Lubbe, justamente no ano da ascensdo de Hitler ao governo alemio) e as subsequentes
prisdes daquela noite de 1933. A essa altura, ela comegou a sentir-se responsavel pela
situacdo politica ¢ ja ndo podia pretender ser mera espectadora”. Inquieta, ela comegou a
investigar sobre a politica e seus interesses académicos nasceram da necessidade de
identificar o problema dos sistemas nazista e stalinista como sistemas politicos que
implantavam o dédio e o horror através do Fenomeno Totalitario.

Infelizmente, os bombardeios na Alemanha e a persegui¢ao aos judeus fizeram com
que Arendt perdesse o contato com Jaspers por um periodo de sete anos. A Segunda Guerra os
separou e ndo os possibilitou manter nenhum contato. Pois Jaspers foi proibido de ensinar e
publicar qualquer escrito por ser casado com Gertrud, uma judia. A amizade deles permanecia
sem nenhum contato e s6 depois, a distancia, eles a mantinham através de correspondéncias.
Contudo, com o fim da guerra eles voltariam a amizade sem nenhum medo de represalia, o
que durou até a morte de Jaspers em 1969.

Nesse mesmo contexto da eclosdo da Segunda Guerra Mundial, o Sistema Nazista
estava a caca de todos que para ele fossem uma ameaga. Com isso, todos os judeus buscavam
fugir e escapar desse regime. Nesse momento ela tinha interrompido seus estudos e
pesquisas, 0 que a levou a participar, como alternativa para produzir suas pesquisas, do
movimento sionista (movimento intelectual politico e filoséfico que defendia os direitos dos
judeus e sua afirmagdo na nacdo alema. Esse movimento tinha um vieis politico cuja
finalidade era defender o direito dos judeus e efetivagdo sua participagdo na existéncia do

Estado), onde foi pega pela policia e presa por oito dias. Fry vai dizer o seguinte:

Arendt foi pega por participar do movimento sionista, usando seu pano de fundo
académico como disfarce justificavel para pesquisas na Biblioteca Estadual da
Prissia, as quais visavam a registrar os atos antissemiticos de grupos alemaées
privados. Devida a essas suas pesquisas Hannah Arendt foi presa, mas a policia ndo
conseguia ler o que estava escritos em suas anotagdes. Apos oitos dias, foi libertada,
grande parte porque ela fez amizade com seu capturador ¢ criou historias para
contar-lhe sobre suas atividades (FRY, 2010, p. 14).

Pega, Arendt ficou poucos dias na prisdo. Logo foi libertada por ter feito amizade com
seu capturador, além do mais, os escritos encontrados nesse periodo em que participou do
movimento sionista, a policia ndo conseguia identificar nenhum crime, inocentando-a de
qualquer ato criminoso. Fry (2010) ainda vai dizer que libertada, ela foi para Tchecoslovaquia

e depois se estabeleceu em Paris onde foi for¢ada pelo Governo de Vichy (Foi um regime
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politico implantada na Franca no periodo da Segunda Guerra Mundial, em 01 de julho de
1940, e sua duragdo foi até agosto de 1944) ao confinamento em um campo de concentragdo
em Gurs (Gurs foi um local onde havia um campo de concentragdo de refugiados espanhois
na Franga), na Franga, em 1940. Nesse mesmo ano aproveitando a invasdo alema a Franga ¢
antes que os alemaes ocupassem o campo de concentragdo em que ela estava presa, fugiu.
Apds sua fuga, ela migrou para os Estados Unidos casando com Heinrich Blucher, seu
segundo marido.

Ja nos Estados Unidos, em 1941, Hannah come¢a uma nova vida sem cidadania
nenhuma. Pois ela ainda ndo tinha a cidadania americana nem mais a alema. Arendt era tida
como apatrida, isto ¢, tinha perdido sua nacionalidade e ainda nao tinha conseguido outra. Isto
quer dizer que Hannah Arendt ndo tinha nenhum direito politico. S6 em 1951, ela ganhou a
nacionalidade americana e neste mesmo ano publica seu primeiro livro, Origens do
Totalitarismo (1951).

Nesse seu livro ela revela as marcas perversas deixadas pelo sistema nazista e
stalinista. Nele sua “teoria ndo procura fixar toda experiéncia dentro de um rigido mapa
tedrico, mas esforca-se por entender a multifacetada natureza da vida politica ao enfatizar a
importancia de perspectivas novas e diferentes que vao surgindo no mundo” (FRY, 2010, p.
11). Isto significa que ela vai preocupar-se muito mais com temas ligados a vida humana bem
como sua existéncia, temas mais proximos da filosofia pratica, do que a uma filosofia rigida e
intransponivel.

Origens do Totalitarismo demonstra as marcas do 6dio e da ideologia do sistema
totalitario contra os Judeus. E nesse contexto que Arendt ira desenvolver seu pensamento,
mostrando a perversidade e a maldade desse fendmeno do qual se formou uma nova histéria
no mundo contemporaneo. Ela cita na obra os eventos dos campos de concentragdo nazistas e
os campos de trabalhos stalinistas do século XX, demostrando o enorme mal causado por
esses sistemas a humanidade na contemporaneidade. Suas ideias nessa obra transmitem as
ambiguidades e contradi¢cdes do sistema totalitario causadas pelas rupturas politicas deste
sistema com tradicao filoséfica grega.

A concepgao politica de Hannah Arendt € uma resposta para repensarmos a politica e
suas manifestacdes nas experi€éncias humanas na modernidade. Sua critica revela o modo
como esse fendmeno foi implantado na modernidade fragil e limites da politica de sua época.
Ela é uma das autoras da modernidade que desenvolveu uma filosofia preocupada com as

questdes de seu tempo, produzindo um status epistemologico da tradi¢ao filosofica.
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Seus conceitos fenomenologicos sobre a politica defendem uma filosofia “que se deu a
tarefa de compreender o sentido da experiéncia humana, quer dizer que deseja produzir uma
descricdo que ndo seja apenas empirica, mas que procura apreender qual ¢ o sentido visado
pelo pensamento e pelo agir humano" (BERTEM, 2010, p. 39), ou seja, o pensamento politico
de Hannah Arendt aponta para uma visdo politica baseada na experiéncia da vida humana,
como também tem por fim produzir seus fundamentos teoricos sobre politica.

Poderemos identificar em Hannah Arendt uma relagdo profunda entre a experiéncia
politica e o conhecimento académico sobre esse tema. Ela transmite isto em seus escritos com
expressoes claras e na busca de aproximar seu leitor com a realidade em que ela viveu. Para
ela, a filosofia deveria responder as suas inquietagdes e para isto acontecer € necessario
desenvolver um pensamento politico a partir da realidade vivida no periodo da Grande Guerra
Mundial. Nas obras citadas abaixo conseguiremos identificar o objeto de pesquisa de Arendt e
qual foi sua finalidade ao criticar o Fenomeno Totalitario como a causa da destruicao da
singularidade humana e do Espaco Publico.

Nas obras Origens do Totalitarismo (1951) e O Julgamento a Eichmann (1963),
Arendt ird descrever o que foi o Totalitarismo e a Banalidade do Mal, apontando suas rupturas
e reviravoltas causadas no mundo contemporaneo, onde ela revisitou os conceitos da tradicao
filosofica para responder ao futuro da politica. Nessas obras poderemos entender melhor o
que representou a politica totalitaria nesse periodo e o que ela encontrou como discussdo e
analise desse fendomeno. Pois o pensamento de Hannah Arendt percorreu o calvario deixado
pelo Nazismo e Stalinismo que assolaram vidas e deixou o horror como heranga maldita.

Foi sua critica aos campos de concentracdo nazistas e os campos de trabalho stalinistas
que a fez ser reconhecida como cientista politica ¢ a relevancia de seu pensamento para
responder as questdes politicas da modernidade. Conforme Jardim (2011) o conceito de
politica de Arendt nasce de rupturas causadas nos conceitos de Estado, Autoridade e Poder.
Temos como exemplo, o julgamento de Eichmann em Jerusalém, onde ela pdde presenciar e
levantar informagdes sobre 0 modo como o judeu Eichmann obedecia cegamente as ordens do
Sistema Nazista, assim como os alemaes obedeciam a seu Fuhrer, depositando total confianca
em suas ordens, bem como temiam seus castigos, manifestada pela forca e influéncia da
autoridade politica revelada pelo poder ¢ o Estado como mecanismo aterrorizante.

E nesse contexto paradoxal que Arendt expde uma teoria politica baseada numa otica
em que considera o problema mais grave de seu tempo: o Totalitarismo. Sua literatura

mergulha nos eventos do Nazismo e Stalinismo, demonstrando suas graves mazelas e
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sequelas, que quis anular a preciosidade da pluralidade humana. Essa mesma pluralidade
humana, conforme Arendt (2007, p. 16), “¢ a condi¢do da agdo humana pelo fato de sermos
todos os mesmos, isto €, humanos, sem que ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa
que tenha existido, exista ou venha a existir”. A pluralidade em Arendt ¢ de fato, o que nos
tornar singular, isto €, Unicos, semelhantes e diferentes ao mesmo tempo.

Arendt vai dizer que a partir da implantagao do antissemitismo, do imperialismo e do
totalitarismo essa pluralidade humana foi ameacada pela crise e rupturas politicas com a
tradicdo grega e romana. Foram esses trés fatores que mataram milhares de judeus,
homossexuais ¢ ciganos, que tinham por finalidade banir todos que representassem uma
ameaca, devastando todos aqueles que para eles eram inimigos mortais e isto se deu pela
utilizagdo dos campos de concentracao Nazista e dos campos de trabalhos for¢ados Stalinista,
disseminando uma retérica de 6dio mortal e a destruicdo da singularidade humana. A seguir,

veremos como isto se deu na representacao de cada um desses fenomenos.

1.2 Antissemitismo

Esse fator discutido por Hannah Arendt em Origens do Totalitarismo (1951) e
Julgamento a Eichmann (1963) ¢ o primeiro fendémeno pelo qual ela desenvolveu sua teoria
politica contra o Totalitarismo. Nessas obras, Arendt apresenta as causas e consequéncias
desse fenomeno que teve sua origem nas rupturas com a tradi¢cao politica, descrevendo sua
maldade e perversidade através de sua organizagdo politica e ideoldgica nas praticas politicas
do horror e do 6dio.

Sobre o que representou o antissemitismo, Arendt vai dizer que sua atitude nasce do
racismo contra os judeus, bem como de sua organizacao politica como forma de representagao
de poder. Fry vai dizer que a atitude racista do antissemitismo na Europa teve um
desdobramento muito maior no Nazismo do que no Stalinismo, no entanto, ambos foram
causadores de males a existéncia humana. Ela mensura esses dois sistemas na mesma medida,
onde foram os causadores da destruicdo da singularidade humana através do racismo
antissemitico de Hitler, no entanto, acentuando o Nazismo com o pior.

Para Duarte (2009), Arendt desenvolveu suas ideias sobre o antissemitismo através
dos comentarios de seus professores, colegas e companheiros de brincadeiras de rua. Além
disso, ela sentiu na propria carne a maldade do Nazismo como seu algoz. Arendt explica que

o antissemitismo moderno teve sua origem na politica de Hitler, que acusou os judeus dos
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desastres politicos e econdmicos de seu pais, onde 0 mesmo incitava os alemies ao 6dio
contra os semiticos. Esses motivos estdo ligados ao racismo, como também ao poder
hegemdnico dos alemaes que perseguiam os judeus, como uma caga as bruxas.

Fry (2010, p. 25) vai dizer que,

O racismo do nazismo estd decisivamente ligado aos judeus de modo especifico, ¢ o
foco principal da filosofia politica do Partido Nacional Socialista Alemao dos
Trabalhadores assume um ¢6dio e uma suspeita dos judeus que ndo poderiam ser
facilmente substituidos por outro grupo oprimido (FRY, 2010, p. 25).

Para ela, o racismo antissemitico causou aos judeus um grande mal, provocado pelo
partido nacional socialista alemdo, que tinha por objetivo promover uma politica
preconceituosa e racista contra os judeus. Os trabalhadores socialistas alemaes viam os judeus
como uma ameaca € por isso alimentavam um 6dio mortal contra eles. Foi entdo que os
Alemaes viram no antissemitismo Nazista a forma ideal de destruir os judeus. Eles iniciaram
seu projeto politico anulando os direitos, a cidadania dos judeus e os ignoravam tratando-os
como indigentes. Tudo isso acentuou ainda mais a perseguicdo aos judeus até chegar a sua
morte nos campos de concentragdo Nazistas e Stalinista.

Esse antissemitismo moderno surge como forma de destruir a vida dos judeus, bem
como sua heranga cultural, politica e econdomica que eles desenvolveram na Europa. Esta
maldade era desenvolvida pelo desejo de ocultar a comunidade judaica da Europa, justificado
no mito ariano defendido e difundido por Hitler. Para Arendt, era necessario lutar por direitos
civis e politicos iguais respeitando a etnicidade e a religido dos judeus. Mas eles mesmos ndo
se preocuparam muito com essa questdo, pois se sentiam seguros e aparados pelo governo.
Isto acentuou ainda mais a sua perseguicdo e eles ndo sabiam o que fazer, restando apenas
encara-la de forma serena e a0 mesmo tempo assustadora.

Ainda sobre as caracteristicas sobre o antissemitismo, Arendt acreditava que o
antissemitismo moderno executado pelos Alemdes ndo era muito diferente do antigo
antissemitismo. Arendt recorreu ao passado para mostrar que os judeus sempre sofreram
perseguicdo politica e religiosa. Agora se trata de uma ideologia laica, uma politica
antissemitica totalitaria de destrui¢ao dos judeus. Eles sempre foram uma casta maltratada,
perseguida e destruida pela hegemonia das nagdes totalitarias. Pois ndo muito diferente do
antissemitismo antigo, o antissemitismo moderno inspirava o mesmo 6dio aos judeus, seja de

inspiragdo religiosa ou ideologia laica, como vai afirmar Oliveira (2013, p. 30):
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O antissemitismo moderno, o “primeiro pilar”, ndo se confunde com o velho “6dio
ancestral pelos judeus”, de inspiracdo religiosa. Trata-se, agora, de uma “ideologia
laica”, ligada as condi¢des da sociedade europeia do século XIX que redefiniram o
papel dos judeus no seu interior: de banqueiros das cortes medievais, numa Europa
sem estados-nagdes, eles passaram a condi¢do de minorias exdticas no interior de
fronteiras bem definidas.

Conforme Oliveira (2013) o antissemitismo nutriu o mesmo 6dio aos judeus, mesmo
tratando de uma ideologia laica que aniquilou da mesma forma ou tanto quanto a vida dos
judeus classificando-os como uma minoria inferior e caricaturada. Segundo Fry (2010) para
Arendt o antissemitismo moderno teve seu inicio no Caso Dreyfus (Este caso foi um engano
do judiciario francés gerando em um escandalo politico, condenando um oficial de artilharia
do exército francés, de origem judaica, Alfred Dreyfus, acusado de vender segredos militares
aos alemaes. Porém, nada disso foi pautado em documentos reais, pelo contrario, tais
documentos foram forjados), no final do século XIX e inicio do XX, como um antissemitismo
laico. Porque até entdo havia na histéria um antissemitismo religioso da didspora no Antigo
Testamento e as perseguicdes sofridas durante o Império Romano.

O antissemitismo moderno ndo deixou de representar o velho 6dio contra os judeus,
criado através da velha inspiracdo religiosa. Agora se trata de uma ideologia laica ligada as
condicdes da Europa do século XX, desencadeando a hostilidade aos judeus, provocado pelo
discurso racista do arianismo. Esse antissemitismo levou milhdes de judeus a morte e alguns
outros a se refugiar em outros paises, onde buscavam prote¢do e abrigo para sobreviver ao
6dio alemao.

A hostilidade que os judeus sofriam estava estampada nas caricaturas produzidas a seu
respeito e pela forga mortal que os soldados alemaes os tratavam nos campos de concentragao.
Seus direitos politicos e civis foram extintos. Os Alemaes sabiam que “a cidadania seria a
chave para assegurar o direito de engajamento politico, e os judeus europeus, como pessoas
sem cidadania, corriam grande risco durante a emergéncia do totalitarismo porque ndo a
possuiam” (FRY, 2010, p. 26).

Em outras palavras, sem seus direitos politicos e civis, os judeus ndo podiam ser
considerados cidaddos alemaes, significando que ndo pertenciam a na¢do alema. Eles eram
considerados apatridos. Sem nacionalidade os judeus sofreriam as persegui¢des e a maldade
do Fenomeno Totalitario, que assolavam suas vidas. Ainda nesse mesmo contexto, os judeus
procuravam escapar dos estereotipos ligados a eles realizando servigo ou atividade que os
proprios alemaes ndo podiam realizar e essa era a condi¢do para poder escapar do sofrimento

Nazista, sendo toleravel sua presenca devido a seus talentos.
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Jardim (2011) vai dizer que a politica implantada pelo Sistema Nazista gerava entre os
proprios judeus conflitos e tensdes. Pois assim eles tornavam mais frageis e vulneraveis a
condicdo do Nazismo. Tudo isto acentuava ainda mais a brutalidade contra os judeus e como
eram tratados nos campos de concentracao Nazistas.

Para Arendt como primeiro fator o antissemitismo provocou a morte dos judeus,
difundido pela maldade e o horror. Nele poderemos identificar que o Nazismo empreendeu
uma politica de massa alienada a caca aos judeus, pois para os Alemaes, eles eram os
causadores da desestruturacdo politica e econdmica de seu pais. Pois eram eles os grandes
banqueiros ¢ investidores e, consequentemente, tinham todo o controle financeiro do pais.
Contudo, esse nao foi o principal motivo para a morte de milhdes de judeus. O que o Fuhrer
gostaria era uma Alemanha unificada, onde utilizou o mito ariano para justificar seu projeto
politico.

Hitler pregava a crenca na raga pura e espalhava essa campanha antissemitica como
justificativa para sua implantacdo. Havia para ele uma distingdo de raca e classes,
consequentemente sentia-se superior a qualquer outra etnia. Contra esse discurso perverso do
Nazismo, Arendt vai levantar questdes sobre a banalidade do mal, que teve como
consequéncia a morte de milhdes de judeus. Mas Arendt ndo s6 apontou o antissemitismo
como um fendémeno contra os judeus. O imperialismo também tem sua forma de dominagdo e

poder representado no autoritarismo de Hitler contra os judeus.

1.3 Imperialismo

Na Origens do Totalitarismo (1951), Hannah Arendt mais uma vez demostra a
maldade do Sistema Nazista contra os judeus através do imperialismo. Ele ¢ a manifestagdo
representativa do poder em sua forma expansiva territorial e/ou do poderio de uma nagao, isto
¢, o modo pelo qual um determinado governo executa seus projetos politicos € econdmicos
sobre seus cidadaos ou coldnias, disseminando suas ideologias.

Para Fry (2010), Arendt estudou o imperialismo em duas formas: o imperialismo
colonial na Africa e na India, e depois o imperialismo continental do pangermanismo e do
pan-eslavismo. A primeira forma, poderemos conhecé-la através da histdria das expansdes
territorial-maritimas, onde buscavam outros territérios e suas riquezas como fonte de riqueza
e renda para seu Estado. Enquanto a segunda forma, o imperialismo corresponde ao modo

hegemonico das grandes poténcias econdmicas sobre outras nagdes, povos ou etnias.
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Ainda sobre o imperialismo colonial poderemos conhecé-lo melhor pela expansdo
maritima dos colonos do século XV ¢ XVI. Nesse periodo havia uma expansio das caravelas
chegando a terras estranhas, onde os colonos navegavam em alto mar em busca de riquezas e
iguarias. No imperialismo colonial ha também o processo de aculturagdo como uma forma
imperialista de introduzir a forma politica e ideoldgica de uma nagdo através de suas crengas,
costumes e valores.

Fry (2010) ainda vai afirmar que na modernidade surgiu o imperialismo continental do
pangermanismo e pan-eslavismo na buscava da expansdo e do poder do continente europeu
sobre outros continentes. Ele tinha por premissa a hegemonia e a superioridade da nagao,
adquirindo riquezas e aumentando seu poder. Havia no imperialismo continental o dominio e
a soberania de uma na¢do sobre outra como expressdo da grandeza e da ordem politica,
utilizando a tirania como forma para governar a nacdo. O sistema Nazista e Stalinista o
utilizou em sua forma de governo, representado no horror como a melhor maneira de executar
seu projeto politico.

O imperialismo continental do pangermanismo e pan-eslavismo foi utilizado pela
Alemanha Nazista e pela Unido Soviética Stalinista, exemplificados pelos campos de
concentragdo e os campos de trabalhos for¢ados da Unido Soviética. Podemos identificar que
esse mesmo imperialismo emergiu da crise politica e econdomica dos Estados Europeus na
busca de consolidar seu poder e promover uma politica contra os judeus. Fry vai dizer que por
volta dos anos 1920 e 1930, o antissemitismo e o imperialismo de movimentos pan-nacionais
promoveram internacionalmente uma campanha a favor da erradicagdo do povo judeu e da
ascensao politica ao poder.

Ainda sobre as caracteristicas do imperialismo, ele também podia ser identificado em
sua forma econdmica. Para Fry (2010, p. 33), essa forma deu-se pelo “processo de expansdo
da economia que precisou ser acompanhado por mecanismos politicos de dominagdo, que
envolveram todo tipo de violéncia”. Isso significa que esse fator era utilizado para a expansdo
econdmica de uma Nagdo e seus governantes, em sua maioria, usavam a violéncia para
conseguir seus objetivos. Para ela, o imperialismo também destruiu toda uma conquista do
pensamento humanista iluminista, que contribuiu para a visao de homem na modernidade. Ha
também no imperialismo continental do pangermanismo e pan-eslavismo a crenga contra etnia
judaica, onde era classificada como uma raga ralé, ou seja, uma raga inferior aos arianos, que

defendiam ser superior e pertencer a uma raga branca.
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Segundo Oliveira (2013, p. 33-34):

Contingentes importantes dessa camada social, aos quais se juntavam aristocratas na
miséria, forneceram o tipo de humano que viu na aventura colonial uma
oportunidade de ser alguém a base de tnico atributo que os distinguia dos povos que
dominavam: pertencerem a raga branca, “‘superior”. Arendt mostra como o
imperialismo levou para vastas extensdes do planeta a quebra das tradigdes do
humanismo iluminista e o ataque mais arrasador aos direitos do homem de que os
povos da Europa poderiam ser acusados, antecipando o espirito totalitario.

As palavras de Oliveira expressam como o imperialismo continental do
pangermanismo e pan-eslavismo se expandiu, destruindo as tradicdes do pensamento
humanista iluminista defendido na Europa como forma de pensar melhor a sociedade e sua
formacdo. Esse fator mostra sua grande extensdo, atacando a todos que atravessavam em sua
frente e anulando todos os direitos dos homens. O imperialismo € visto por Arendt como um
fator que encontra sua forma infeliz no Totalitarismo como manifesta¢do da autoridade cruel e
mortal. Para ela, isto aconteceu devido as rupturas existentes nas institui¢des politicas e nas
tradigdes sociais de nosso tempo. Assim como o Antissemitismo, o Imperialismo destréi a
vida humana e ¢ extensdo do Totalitarismo, que utilizou a destruicdo em massa como forma
de implantar sua ideologia.

A critica de Hannah Arendt consiste em demonstrar os males desse fator que encontra
no Totalitarismo sua consumagdo. O que ela realiza ¢ uma atividade intelectual que tem
inicialmente um contato com os acontecimentos, posteriormente, com uma producgdo
intelectual contra o Totalitarismo. Nessa sua experiéncia, “ela chamou varios de seus escritos
de exercicios de pensamento politico, que emergiam de situacdes especificas ¢ a elas
permaneciam ligados” (JARDIM, 2011, p. 22). Nesse sentido, ele diz que as ideias de Arendt
nao fogem de suas experiéncias vividas na Alemanha Nazista ¢ da concep¢do do que foi o
imperialismo como fendmeno de extensao do Totalitarismo.

Para Fry (2010) hé alguns elementos que levaram os Judeus a sofrerem pela marca do
imperialismo. Inicialmente ndo foram compreendidos como quem contribuia para o
crescimento da Europa. Para os Alemaes eles eram uma ameaca ¢ um mal para a formagao da
sociedade alema e de sua ordem econdmica. Eles também ndo se preocuparam em lutar por
seus direitos politicos. Isto fez com que o Estado ndo vigiasse a garantia de seus direitos civis,
resultando nos castigos do imperialismo, causador de marcas profundas aos judeus e por fim,
a propria autoconfianca no Estado e em seus representantes politicos.

Arendt termina sua critica ao sistema Nazista e Stalinista apontando o Fenomeno

Totalitario como a manifestagdo da destruicao total da humanidade, como uma massa alienada
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conduzida a morte. Esse fator encontrard sua forma nos campos de concentragdo nazista da
Alemanha, principalmente os campos de Auschwitz e nos campos Gulags (Foi um sistema de
campos de trabalhos for¢ados para pessoas que cometiam crimes, presos politicos ou ainda
para qualquer cidaddo que foi contra ao regime da Unido Soviética. Nesses campos ecles
passam frio, forte, trabalhos forcados em que muitas vezes chegavam até a morte) da Unido
Soviética. O Totalitarismo é o ultimo fator que revela a maldade do sistema Nazista e
Stalinista, em que os homens eram violentados, levados a morte e conduzidos por outros que

acreditavam no mito do arianismo como verdade irrefutavel.

1.4 Totalitarismo

Esse fator foi a maior expressdo da autoridade das tradi¢des falidas e de um Estado
decadente. Pois “a brutalidade dos crimes praticados nos campos de concentracdo nazistas e
nos Gulags da Unido Soviética desafiava os padrdes morais e juridicos conhecidos até entdao”
(JARDIM, 2011, p. 23). O que Jardim quer dizer ¢ que a brutalidade com que esse sistema
utilizou para com as classes, que eles chamavam de inferiores feriu todos os principios
normativos morais e juridicos da modernidade. Ele ainda vai dizer que o éxito dos
movimentos totalitarios emergiu das faléncias das institui¢des politicas, que teve no mal sua

maior expressao.

Para Hannah Arendt, os movimentos totalitarios tiveram sucesso porque, como
verdadeiros oportunistas, souberam tirar proveito do vazio deixado pela faléncia da
autoridade politica. A tece central de Origens do totalitarismo, que comparece
também em outros textos, afirma que no momento em que, ao longo da historia
moderna, as estruturas politicas tradicionais foram destruidas, elementos
subterraneos da historia europeia, como antissemitismo ¢ o racismo, puderam vir a
tona e se cristalizar na experiéncia totalitaria (JARDIM, 2011, p. 26).

Isto significa que o Totalitarismo encontrou na crise da autoridade politica e nas
fragilidades dos homens sua forca para introduzir sua ideologia. Nesse periodo, as tradi¢des
politicas foram destruidas e corrompidas pelo Fenomeno Totalitdrio personificado no
antissemitismo e revestido como ja foi dito no mito da raga pura e superior. O Totalitarismo
se deu através das rupturas que as autoridades politicas sofreram, rompendo com o conceito
de politica ocidental da tradicdo politica. Foi nisto que o Totalitarismo ganhou forma e forga
com a expansdo de seus ideais, implantado na politica racista antissemitica ¢ imperialista

contra o capitalismo em detrimento do socialismo Soviético.
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O Totalitarismo tem sua maior expressao na ruptura das tradi¢des politicas gregas, isto
¢, na crise da formacdo da autoridade politica ¢ do Estado como mecanismo para o
pensamento € a acdo politica na polis. O entendimento de Arendt sobre o Totalitarismo
encontra-se “na conjuncio de duas experiéncias modernas de forma alguma exclusivas desses
dois paises: o desarraigamento e a superfluidade que atormentavam as massas modernas
desde o comego da Revolugdo Industrial € o colapso das instituigdes politicas e tradi¢des
sociais do nosso tempo” (OLIVEIRA, 2013, p. 36). Pois ele quer dizer que o Totalitarismo
encontrou na superficialidade das coisas, que acompanhavam as massas ¢ na faléncia das
instituicdes politicas ¢ das tradigdes sociais sua melhor forma para ser implantado na
modernidade.

Pois foi nas experiéncias politicas desastrosas que o Totalitarismo foi se firmando
onde buscou encontrar sua identidade politica na Europa, recorrendo a formagdo politica
totalitaria do século XX e na implantagdo de seus dogmas. Para Arendt (2007), “no caso do
Nazismo esta ideologia diz respeito um dogma racista que promove a proeminéncia da raca
ariana, ao passo que, para o Stalinismo, a ideologia preocupa-se com a necessidade de
erradicar o capitalismo e a burguesia” (ARENDT, apud FRY, 2010, p. 31).

Em outras palavras, Fry vai dizer que o Nazismo buscava efetivar o dogma do
arianismo, enquanto o Stalinismo procurava eliminar o capitalismo e a burguesia da Unido
Soviética como representagao ideal para a Europa do século XX, que sofria com as rupturas
politicas da tradigao filosofica grega e romana.

O Totalitarismo estava alicergado na implantacdo de sua ideologia ariana e na
eliminacdo da visdo capitalista, onde os cidadaos obedeciam fielmente ao que estava
estabelecido por seus representantes ou ainda eram forcados a obedecer. Pois o terror foi a
tatica ideal para exigir lealdade de seus suditos, enfrentando a tudo e todos, sejam amigos ou

inimigos. Fry vai esclarecer isto melhor quando diz:

Tais alvos ideoldgicos sdo mais importantes do que qualquer outra coisa, € o regime
arriscara até mesmo seu legado a fim de promové-los. [...] O terror ¢ usado como
tatica para reforcar a lealdade porque as pessoas estdo dispostas a transformar
amigos em inimigos a fim de salvar a si mesmas. Isto isola os individuos, uma vez
que ninguém sabe quem ¢ confiavel e a livre discussdao de ideias é sufocada (FRY,
2010, p. 31-34).

Ha uma confusdo completa na mente de todos aqueles que viveram a experiéncia
totalitaria. A qualquer prego, esse fendmeno inseria nas mentes das pessoas suas crencas €
exigia lealdade, transformando amigos em inimigos, desconfiando totalmente de qualquer

pessoa para salvar suas proprias vidas. Outra questdo que colaborou e acentuou a persegui¢ao
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aos judeus encontrou-se na visdo do regime totalitdrio em relacdo a sociedade de massas ¢ a
sociedade de classe. A sociedade de massa para esse regime consistia na homogeneizagio dos
homens caminhando para o mesmo rumo. Assim para Hitler a massifica¢do ¢ a melhor forma
de controlar, ordenar e aniquilar o género humano, assim o Totalitarismo encontrou sua
melhor maneira de manifestar seus ideais. Pois desta forma, o Totalitarismo alcancava seus
objetivos e executava suas praticas totalitarias.

Para Jardim (2011, p. 34-35):

A condi¢@o para que o nazismo e o stalinismo se firmassem foi a existéncia das
massas, ou seja, de uma populagdo completamente homogénea formada por homens
solitarios. Para alcancar a homogeneizagdo completa da populacdo, os regimes
totalitarios recorreram a liquidagdo de todas formas tradicionais de associagdo
humana, como as classes, os grupos de interesses e até mesmo, as sociedades de
xadrez, como fizeram os lideres soviéticos.

O Nazismo e o Stalinismo implantaram sua ideologia totalitaria através da existéncia
das massas, que se encontravam solitdrias ¢ formadas por homens solitarios no meio da
massa. O homem no meio da massa ¢ um homem sd, ndo conseguindo se relacionar com o
outro. Os lagos politicos sdo cortados e com isso a proibicdo do homem na vida publica ganha
espaco, dando lugar aos tiranos, destruindo a existéncia humana em massa e o espago publico.
O Totalitarismo destroi tudo, inclusive a esfera privada, que se da na familia e nos negdcios.
A seguir, diz Fry (2010, p. 36):

A soliddo do homem de massa ¢ diferente do isolamento experimentado nos regimes
tiranicos e ditatoriais. Nesse caso, os lagos politicos entre os homens sdo cortados e
fica proibida toda participacdo na vida ptblica. Nesses regimes, porém, ainda resta a
possibilidade de se buscar refigios na vida privada, como na familia e nos negdcios
particulares, ou mesmo na produ¢do de obra de arte que, muitas vezes, exige

isolamento politico, os homens dispdem ainda de seu proprio mundo, o que ndo
ocorre na soliddo totalitaria.

Em outras palavras, o que Fry quer dizer ¢ que a soliddo do homem para os sistemas
tiranicos ¢ ditatoriais ¢ diferente da soliddo totalitaria. Na solidao Totalitaria tudo ¢ destruido.
Enquanto nos sistemas tiranicos e ditatoriais, ainda € possivel ser garantido a vida privada na
forma da familia e dos negocios, diferenciando do Sistema Totalitario em que os homens sdo
destruidos por completo. Com a implantagdo do sistema totalitdrio o espago publico e o
privado passam a ser destruidos, impedindo a participagdo dos homens nos acontecimentos da
vida publica.

Mas ¢ com base nessa sua experiéncia do horror, que Hannah Arendt ir4 construir sua

concepgao politica sobre a Esfera Publica. No entanto, ela questiona sobre o que € politica e
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se ha sentido, diagnosticando seus preconceitos e juizos. Sua indagagdo a respeito do sentido
da politica nasceu da descrenga para com a politica causada pelo Totalitarismo. Pois para ela,
o Totalitarismo destrdi a singularidade humana manifestada na atividade da acdo como
atividade politica, além da Esfera Publica como lugar da politica.

Enfim, para Arendt o Totalitarismo destruiu o espago publico ao romper com as
tradi¢des e conjunturas politicas gregas, mas ela encontrou na Polis grega sua importancia e
na liberdade seu sentido. E a partir de sua analise em relacio a esse fenomeno, que ela vai
encontrar uma resposta para repensar a politica, apontando para novas perspectivas e a
reconstrucdo do cenario politico na modernidade. Arendt encontrard uma resposta para
reconstruir o sentido da politica revelada na vita activa que se desenvolve por meio de trés
categorias da atividade humana e em uma delas encontraremos sua concep¢ao sobre a Esfera

Publica.
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CAPITULO II

A CONCEPCAO POLITICA DE HANNAH ARENDT

2.1 O que ¢é Politica?

E a partir das rupturas causadas pelo Totalitarismo e das constatacdes politicas
identificadas por Hannah Arendt que ela desenvolveu seu conceito sobre politica a fim de
identificar o sentido da politica e reconstruir a politica na contemporaneidade destruida pelo
Fenomeno Totalitario. Arendt quer nos fazer mergulhar na profundidade da experiéncia
humana através das causas essenciais e acidentais que a levaram a se apaixonar pela politica e
defender suas ideias com tanta expressividade, apontando para a politica a melhor maneira
para reconstruir a sociedade pds-guerra.

O pensamento politico de Arendt tem como centro a vida humana, que segundo ela, a
condi¢do basica da vida humana ¢ a pluralidade dos homens. Nessa condi¢do estd seu
pensamento politico, bem como sua concep¢ao sobre a esfera publica. Ela vai dizer que “a
politica baseia-se na pluralidade dos homens. Deus criou o homem, os homens sdo um produto
humano mundano, e o produto da natureza humana” (ARENDT, 1998, p. 21). Para ela, a
condicdo basica para a politica ¢ a pluralidade do homem, isto ¢, as diferen¢as entre os homens
e a0 mesmo tempo, as semelhancas; pois Deus criou o homem, isto ¢, a natureza humana como
produto mundano e habitante do mundo, seu espago natural.

Inicialmente Arendt ndo acreditou que o homem ¢ um animal politico como afirmou
Aristoteles, em seu conceito sobre o Zoon politikon. No inicio da formacao de seus estudos
sobre politica, ela criticou a ideia de que a politica pertencesse a natureza do homem. Para ela,
o0 homem ¢ um ser a-politico e a politica ndo pertence a natureza humana nem a sua realidade
natural. A politica estd distante dos homens e ndo corresponde a realidade natural dos homens.
Isto significa que para Hannah Arendt ndo ha relagdo entre os homens e a politica. Portanto, ela
s6 ira defender a politica como categoria inerente ao homem ap6s os acontecimentos Nazistas e
Stalinistas, que causaram transformagdes na vida da Europa e dos homens na modernidade.

E no inicio da obra O que é Politica? (1998) que Arendt ird deixar claro para seus
leitores e criticos, que a politica ndo pertence a natureza do homem. Essa questdo aparece como
um problema para repensar a politica depois do pds-guerra, contudo, ela ainda assim vai dizer
que esta na politica a constru¢do do mundo como a criagdo divina. Ela ainda vai dizer que isso

ocorre pela capacidade genética dos homens em se organizar na sociedade.
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Arendt demonstra nessa sua afirmagao resquicios do Fendmeno Totalitario impregnado
em sua vida, ndo confiando na politica e em suas manifesta¢des. Pois o que ela pode presenciar
foram o horror e o 6dio mortal implantado pelo Nazismo e Stalinismo. Assim ela ndo poderia
encarar a politica como instrumento para a organizacao politica e social da sociedade moderna.

Mas em contrapartida ela vai que,

Em nosso tempo, ao se pretender falar sobre politica, é preciso comegar por avaliar
os preconceitos que todos temos contra a politica — visto ndo sermos politicos
profissionais. Tais preconceitos, comuns a todos nds, representam algo de politico
no sentido mais amplo da palavra: ndo brotam da soberba das pessoas cultas e nio
sdo culpados do cinismo delas, que viveram demais e compreenderam de menos.
[...] No entanto, esses preconceitos ndo sdo juizos definitivos. Indicam que
chegamos em uma situa¢do na qual ndo sabemos — pelo menos ainda — nos mover
politicamente (ARENDT, 1998, p. 25).

Em outras palavras, o que Arendt esta nos querendo alertar ¢ que ao falar de politica é
necessario primeiramente partir dos preconceitos formados na modernidade, causados pelos
eventos das Guerras Mundiais ¢ do que de fato ¢ a politica. Nessa sua ideia sobre a
importancia dos preconceitos politicos identificaremos sua concepcao acerca da politica, que
nao aparecem das opinides de intelectuais, nem de juizos definitivos, mas surgem
naturalmente do mover-se politicamente. Pois para ela, as mudangas na politica indicam que
seu conceito ¢ proprio da realidade natural do homem, apesar de suas duvidas, contradi¢des e
rupturas na modernidade.

Para Arendt os preconceitos formados sobre a politica tém sua origem “desde a
inven¢do da bomba atomica, o medo de a humanidade poder varrer-se da face da Terra por
meio da politica e dos meios de violéncia colocados a esperanga de a Humanidade ter juizo e,
em vez de eliminar-se a si mesma, eliminar a politica” (ARENDT, 1998, p. 26).

Nesta citacdo estd explicito um dos motivos pelos quais sdo formados os preconceitos
contra a politica. Para Arendt desde a experiéncia Nazista com a bomba atomica, os homens
viviam com medo de suas acdes, reveladas como destruidoras da humanidade da face da terra,
utilizando a violéncia para eliminar os homens ¢ a propria politica. Foi isto que causou os
preconceitos de Arendt contra a politica.

Para Arendt outros preconceitos formados contra a politica nasceram da velha
concepe¢do, que representava a politica para os homens e de que o Estado é sua sede. Como
ela diz, “a concepcao de a politica ser, em seu dmago interior, uma teia feita de velhacaria de
interesses mesquinhos e de ideologia mais mesquinhas ainda, ao passo que a politica exterior

oscila entre a propaganda vazia e a pura violéncia” (ARENDT, 1998, p. 26).
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Assim sua ideia consiste na critica a politica de interesses mesquinhos e contraditorios
da politica totalitaria. Para ela, a politica ideoldgica totalitaria baseava-se na mesquinhez dos
homens, que s6 pensavam em seus interesses, enquanto a maioria dos homens na Europa
sofria com a violéncia implantada por um sistema cruel e mortal, além de uma politica externa
que se encontrava entre o vazio da propaganda e a violéncia cruel e mortal. Além do mais, o
Estado nao garantia os direitos politicos e civis dos homens, pelo contrario, os violavam
mortalmente.

Arendt vai defender que os preconceitos e juizos sdo necessarios para a formulagao de
um novo conceito sobre a politica, ou melhor, para o sentido da politica. Seus julgamentos
contra a politica ajudam a repensa-la e encontrar seu sentido real. Pois seus preconceitos e
julgamentos sobre a politica nos ajudam a compreender qual é o sentido da politica e construir
uma nova sociedade a partir da compreensao dos preconceitos e dos juizos sobre o sentido da
politica.

Para Jardim (2011, p. 68):

Foram tantos e tdo graves os desastres provocados pela politica ao longo do século
XX que a pergunta sobre o seu sentido soava, naquele momento, impertinente e, até
mesmo, agressiva. Os anos que se seguiram a Segunda Guerra Mundial foram de
acirramento da Guerra Fria. Sentia-se, constantemente, a ameaga de uma catastrofe
nuclear e eram ainda muito vivos os traumas causados pelo nazismo. Além disso, no
final dos anos 1940, foram revelados os crimes cometidos nos campos soviéticos.
(JADIM, 2011, p. 68).

O que Jardim quer dizer é que com os desastres causados pela politica totalitaria do
Nazismo e do Stalinismo, a politica ndo passava mais confianga sobre seu verdadeiro sentido.
Por isso, a pergunta sobre o seu sentido ¢ o que restava sobre sua finalidade. Pois a ameaca da
catastrofe nuclear ainda estava muito presente, além das sequelas dos campos de
concentragdo. Nota-se nesse contexto que o sentido da politica estava em desastre, ou melhor,
destruido.

Essa sua andlise tem como principio reconhecer na politica a esséncia do bem comum,
que infelizmente apareceu na modernidade como uma ideologia da morte da vida humana.
Ainda para Arendt, o Totalitarismo aparece como quem destréi o verdadeiro sentido da
politica. Sua critica ao Totalitarismo “residia no fato de terem promovido a eliminacdo de
toda atividade politica e de toda espontaneidade, e nunca sua expansao, e de, além disso,
terem cancelado todas as salvaguardas das esferas privadas da vida” (JARDIM, 2011, p. 69).

Para Jardim (2011), o Totalitarismo foi capaz de destruir o exercicio da liberdade, da

vida privada e publica. O Totalitarismo destruiu o verdadeiro sentido da politica. Por essa
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razao no inicio de obra o que ¢ politica, Arendt apresenta os preconceitos contra a politica.
Ela ainda completa dizendo que a politica ndo atingiu seu fim, pois o Totalitarismo a tornou
instrumental, isto €, uma atitude elementar que ndo protegia a vida dos cidaddos nem garantia
seus direitos e logo se tornava uma ameaga para os homens.

Arendt acreditou que o sentido da politica estd na liberdade. Pois seu questionamento
sobre a compatibilidade entre politica e liberdade ocorreu pelo fato de que a politica totalitaria
violentou a liberdade dos homens e ndo realizou seu fim, a promocao do bem aos homens na
terra. Ela diz que “em todas as questdes praticas, e em especial nas politicas, temos a
liberdade humana como uma verdade evidente por si mesma, ¢ ¢ sobre essa suposi¢cao
axiomatica que as leis sdo estabelecidas nas comunidades humanas, que decisdes sdo tomadas
e que juizos sao feitos” (ARENDT, 2013, p. 189).

Para Arendt (2013) o homem encontra o sentido da politica na liberdade. Pois através
dela podemos ser vistos e ouvidos, participar da vida da polis, fazer juizos de valor das coisas,
em fim, participar da atividade da vida politica. Esse seu debate consiste na ideia de que pela
liberdade ndo somos impedidos de agir. Ela ndo acreditava numa politica que feria a liberdade
dos homens. Porque para ela, o motivo da politica encontrava-se na liberdade. Politica e
liberdade pertenciam ao seu mesmo projeto.

Conforme Jardim (2011, p.78): “ela ndo se identificava com a posi¢do liberal que
dissociava a liberdade da politica. A seu ver, a razdo de ser da politica ¢ a liberdade. Ela
aprendera que a liberdade ¢ um exercicio dos homens em interacao, que ocorre quando eles se
encontram em posi¢cdo de igualdade, realizado geralmente em forma discursiva, tendo por
pressuposto a demarcacdo de um ambiente — para os gregos, a polis”. O que Jardim quer dizer
¢ que a liberdade ¢ um exercicio de relagdo de comunicagdo entre as pessoas, que acontece
pelo discurso e pela agdo e € na polis e na res publica que ela ¢ identificada e definida.

Para justificar seu conceito Arendt cita trés categorias de atividades da vita activa: o
labor, o trabalho e a agdo como atividade para o exercicio da liberdade e para a vida politica.
Pois sua esséncia se encontra na agdo, que corresponde a matéria politica e melhor representa
a atividade politica na vita activa. Esse seu conceito foi desenvolvido na obra 4 Condigdo
humana (2007) e que Arendt a mantém sobre o conceito de liberdade na obra Entre o passado

e o futuro (2013).
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Segundo Arendt (2013, p. 198):

Para que seja livre, a a¢@o deve ser livre, por um lado, de motivos e, por outro, do
fim intencionado como um efeito previsivel. Isso ndo quer dizer que motivos e
objetivos ndo sejam fatores importantes em todo ato particular, mas sim que eles sdo
seus fatores determinantes ¢ a agdo ¢ livre na medida em que ¢ capaz de transcendé-
los.

Isto significa que para Arendt, a liberdade corresponde a agdo esperada e objetivo
intencionado, ou seja, na vontade de agir e ndo na livre escolhas como no conceito de livre
arbitrio de Santo Agostinho. Ela ainda vai dizer que os motivos e a finalidade intencional sdo
fatores essenciais para a ac¢ao classificada como a atividade essencialmente politica. No tdpico
a seguir, veremos a concep¢ao politica de Hannah Arendt sobre a 6tica das trés categorias das
atividades humanas como condi¢@o para existéncia e sobrevivéncia dos homens.

Para Oliveira (2013, p. 55-57):

Se afirma a ontologia bastante particular de Arendt sobre o fendmeno humano, a
qual se assenta na sua visdo sobre a pluralidade e singularidade dos homens, ou seja,
sobre o fato de que, apesar de sermos todos humanos. [..] E em 4 Condi¢do
Humana que as reflexdes de Arendt sobre a singularidade dos homens e a liberdade
que lhes é propria recebem um tratamento mais sistematico através do exame das
trés atividades humanas inerentes ao que ela chama de vita activa.

Oliveira quer dizer que a liberdade pertence ao conceito de agdo, que se sustenta na
ideia sobre a pluralidade e singularidade dos homens, isto €, sobre a concep¢do que Somos
todos diferentes e iguais por sermos humanos e € na obra A Condi¢do Humana que Arendt ira
refletir sobre essa problematica na 6tica da vita activa em contraste com a vifa contemplativa.
Pois para ela, a liberdade e a politica caminham juntas, formando a concep¢ao do verdadeiro
sentido da politica. Para melhor compreender a concepcdo de Arendt sobre politica, veremos a

seguir as trés categorias da atividade humana.

2.2 A Vita Activa

Ainda na dimensdo fenomenologica da politica, Arendt defende a reconstrucdo da
politica analisando as trés categorias da atividade humana: o labor, o trabalho ¢ a agdo. Para
ela, essas categorias sdo fundamentais para a vida dos homens em sociedade e necessarias para
melhor compreender sua concepgao sobre politica. No entanto, a acao corresponde a atividade
da vida publica dos homens. Mas ¢ em sua obra postuma O que é Politica? (1998) que

identificaremos o processo de formagao do conceito de politica em Hannah Arendt. Agora, A4
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Condi¢do humana (2007) tratard dos condicionamentos da natureza humana, desenvolvidos
pelas categorias da atividade humana como fundamentais para a existéncia ¢ sobrevivéncia da
humanidade. Sao essas atividades que irdo apontar o objeto politico de Arendt e qual é o seu
fim.

Fry (2010, p. 64) vai dizer algo que ¢ muito pertinente em relacdo as discursdes de

Arendt. Ela recorda-nos que,

Apesar de suas criticas a teoria platonica, Arendt recorre a antiga Grécia em busca
de inspiragdo para sua propria teoria politica. Contudo, mais do que procurar a
tradi¢do filosofica para ideias acerca de como a esfera politica deveria ser teorizada,
Arendt retorna a categorias pré-filosoficas com vistas a recuperar a importancia da
politica e da vida ativa na democratica Atenas.

As palavras de Fry revelam a fonte na qual Arendt desenvolveu seu conceito politico,
particularmente sobre as atividades da vita activa. Para ela, Arendt recorreu a tradi¢do
filosofica grega como forma de restabelecer na filosofia grega a esséncia politica para a
modernidade. Para Arendt, a importancia da politica e da vida ativa ocorre na polis. Pois a
concepcao de politica e de liberdade de Arendt melhor se expressa na vita activa, como
resposta ao seu significado e valor para os homens. Como diz a propria Arendt (2007, p. 15):
“Trata-se de atividades fundamentais porque cada uma delas corresponde a uma das condi¢des
basicas mediante as quais a vida foi dada ao homem na Terra”, isto ¢, sdo atividades que
corresponde a existéncia ¢ sobrevivéncia dos homens na terra.

A vita activa esta dividida em trés atividades em que Hannah Arendt demonstra sua
ocorréncia na esfera privada e publica, pois elas estdo relacionadas as condigoes da vida
humana. FRY (2011) diz que Arendt acredita que essas atividades fazem parte do processo
organico do homem, bem como da sua sobrevivéncia. E nas atividades do labor, do trabalho e
da a¢do que Arendt melhor explica seu conceito de politica e da esfera publica como condi¢ao
da vida dos homens na terra.

Segundo Arendt (2007) essas trés atividades fazem parte da vida humana e da condig¢ao
para sua existéncia na terra. Mediante essas atividades o homem sobrevive com seu semelhante
na terra criando artificios para sua existéncia. Na obra 4 Condi¢ao Humana (2007), Arendt
reserva um capitulo de sua obra para especificar e demonstrar esse processo natural da vida
ativa como condicao da vida humana, em contraste com as ideologias totalitarias personificadas

em seus lideres capazes de destruir ou controlar toda a historia e a natureza.
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Como diz Fry (2010, p. 65-66):

Ao descrever as atividades do labor, do trabalho e da agdo, Arendt propugna pela
importancia da politica ligada a categoria de acdo que manifesta a liberdade humana
e permite que as pessoas expressem publicamente sua doxa, ou opinido.
Consequentemente, Arendt declara que, com a Modernidade, algumas dessas
categorias foram alteradas e tornaram-se vagas, em detrimento da politica. Seu
proposito ndo ¢é restaurar a vida dos antigos gregos — que certamente comportava
muitas desigualdades politicas —, mas usar algumas dessas categorias mais
primordiais a fim de realgar a importincia da politica e apontar o caminho rumo a
uma politica que seja antitotalitaria.

Segundo Fry as atividades humanas correspondem ao conceito e a importancia da
politica em Arendt. Na dimensdo destas trés atividades ela quer demostrar o mal do sistema
totalitario na politica e construir uma teoria politica que aponte nas atividades da vita activa o
caminho possivel para uma politica antitotalitaria e que reconhega o espago publico como o
lugar da politica, manifestada pela liberdade na categoria da ac¢do, onde os homens podem
publicamente ser ouvidos e vistos por todos.

Para melhor entendermos o conceito e o processo dessas atividades veremos como elas
foram discutidas por Arendt, que ndo as aponta como remédio para a cura do mal da
humanidade, mas como caminho possivel para o homem reconstruir a humanidade. Como diz
Fry (2010, p, 66), “¢ um trabalho de teoria que tenta simplesmente pensar em profundidade o
que estamos fazendo”. Em outras palavras, € uma resposta possivel e aprofundada na busca de
nos fazer pensar em nossos comportamentos e agdes para com o proprio homem e o mundo.
Vejamos como estdo divididas essas categorias de atividades.

O labor ¢ a primeira atividade humana. Ela é parte do processo bioldgico do corpo
humano, correspondente as necessidades vitais, ou seja, as necessidades fundamentais a
sobrevivéncia do homem e de sua espécie, demostrados pelo nascimento, crescimento,
metabolismo e a morte dos homens. Portanto, essas caracteristicas pertencem a atividade
humana do labor correspondem a natureza humana. Oliveira (2013, p. 56) completa dizendo
que “em outros termos, no labor os homens produzem e consomem os bens necessarios a
manutengdo da préopria vida”, ou seja, o homem no labor produz ¢ consome como garantia de

sua subsisténcia.
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Segundo Fry, (2011, p. 66):

Arendt acredita que o labor humano ¢ uma atividade que estd interessada nas
necessidades ciclica e repetitivas da vida humana, envolvendo o crescimento, o
metabolismo e a decadéncia. O labor produz o alimento para a sobrevivéncia, mas
seus esfor¢os ndo se aquictam por muito tempo, pois o alimento precisa ser
consumido dentro de terminado periodo de tempo antes que se deteriore. O labor €
ciclico e repetitivo porque quer o produto do labor seja consumido, quer seja
relegado a deterioracdo, ele ¢ reabsorvido, voltando para vida organica, e 0 processo
deve comegar novamente.

Isto quer dizer que para Fry, a atividade do labor passa por etapas repetitivas e
constantes na vida humana que gira em torno do nascimento, crescimento e envelhecimento do
homem, ou seja, perpassa por todo processo bioldgico do homem. Ela também diz que o labor
produz para nossa subsisténcia ¢ que seus produtos devem logo ser consumidos antes de ser
estragados ou decompostos, voltando ao seu processo natural.

Para Boaratti (2016, p. 9):

O motivo pelo qual ocorre essa atividade neste contexto se da pela busca da
satisfacdo das necessidades de sobrevivéncia ligada ao metabolismo do corpo
humano. De modo que esta atividade encontra-se condicionada ao infinito ciclo vital
ligado ao processo bioldgico.

Pois o labor encontra seu sentido no mecanismo desenvolvido pelo homem em busca de
suprir suas necessidades temporais e biologicas. Como diz Silva e Xavier (2016): o labor € a
categoria da atividade da produgdo para consumir o que se produz e satisfazer as necessidades
da casa (0ikds). Seu agente ¢ o homo laborans, enquanto sua condi¢do humana ¢ a propria vida.
No labor o homem encontra as condigdes bdsicas para sua existéncia e sobrevivéncia,
pertencendo a sua realidade natural.

A segunda atividade da vita activa do homem ¢ o trabalho. O trabalho ¢é a categoria
correspondente a atividade realizada pelo homem como producao de elementos artificiais para
a sobrevivéncia humana. Essa atividade equivale a fabricacdo das coisas para a vida humana.
Ela esta ligada a vida pratica e ao manuseio das coisas como objeto de fabricag¢@o, assim como
em relagdo a0 modo como o homem no mundo se relaciona com as coisas. Como diz
OLIVEIRA (2013): trata do homem como quem fabrica os bens artificiais ¢ coisas duraveis
temporariamente. A condi¢do do trabalho ¢ a mundanidade, pois trata das coisas temporais

duraveis e artificiais.
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Para Fry, (2011, 2011, p. 67):

O trabalho, ao contrario do labor, produz estruturas mais permanentes, tais como
refligios e moveis que permitem as pessoas comegarem a distanciar-se da natureza.
Contrastando com as infindas e ciclicas necessidades supridas pelo labor humano, o
trabalho criado pela fabricagdo ¢ algo independente dos seres humanos e cria um
espago de durabilidade e de relativa permanéncia que difere dos frutos do labor, os
quais perecem muito rapidamente (FRY, 2011, p. 67).

O trabalho diferente do labor produz bens durdveis temporariamente ¢ permanentes,
tornando os homens distantes de sua realidade natural. O trabalho ¢ a atividade em que o
homem produz materiais como forma de permanecer no mundo, diferentemente do labor que
apenas produz para sua subsisténcia e necessidade do corpo. Essa atividade ¢ mais temporal
para Arendt, porque nela as coisas acontecem no mundo e elas sdo provisorias, produzidas
pelo homem a partir de suas necessidades temporais.

Para Xavier e Silva (2016):

Essa atividade esta ligada a ideia de fazer, da fabricag¢do das coisas e da criagdo das
coisas artificiais. Sua caracteristica estd na fabricagdo de objetos e materiais Eles sdo
fabricados conforme as necessidades humanas e segue todo um processo mecédnico
de fabricagdo. Como diz a propria Arendt, esta atividade esta ligada ao artificialismo
do mundo. Sua condigdo humana ¢ a mundanidade, representada pelo homo faber.
Esta mesma atividade estava representada na Grécia pela atividade dos artesdos.

Essa categoria corresponde a realidade mundana do homem na fabricacao das coisas.
Ele cria as coisas de acordo com suas necessidades temporais ¢ humanas, obedecendo ao
processo mecdnico do fazer e do manuseio das coisas produzidas. Ela pertence a
artificialidade das coisas e a mundanidade ¢ sua condi¢do humana, representado no homo
faber. O trabalho pertence a categoria do homem que trabalha solitario, criando e inventando
os objetos artificiais diferentemente do labor, que produz apenas para suas necessidades
naturais.

Para Arendt, (2007, p. 15):

O trabalho produz um mundo artificial das coisas, nitidamente diferente de qualquer
ambiente natural. Dentro de suas fronteiras habita cada vida individual, embora esse
mundo se destine a sobreviver e a transcender todas as vidas individuais. A condi¢do
humana do trabalho é a mundanidade.

As palavras de Arendt ecoam um significado muito importante sobre seu conceito de
politica. Para ela, o trabalho ¢ condi¢do humana para a vida no mundo e ocorre na criagao de

coisas artificiais e temporarias para a vida privada do homem. Arendt na categoria do trabalho



35

comega a dar indicios de sua dimensdo politica sobre a Esfera Publica, no entanto, o trabalho
ainda pertence a vida privada. Pois trata da propriedade ¢ de seu acimulo como patrimonio
mundano e necessario a vida no mundo.

Segundo Fry (2011, p. 67):

Arendt cré que a fabricagdo, ou o trabalho, comec¢a com um ato de violéncia, pela
destruicdo de algum aspecto da natureza, a fim de usa-lo como matéria para um
projeto. Depois que o material foi reunido, a fabricagdo ¢ feita conforme um plano
instrumental mediante a utilizagdo do raciocinio tecnolégico. Um modelo, esbogo ou
ideia orientam a consecugdo do produto final, ¢ a exceléncia do objeto ¢ determinada
por quio bem o produto imita sua conceituagao.

Essas palavras de Fry insistem na ideia de que Arendt defendeu que todo processo de
fabricagdo destroi de alguma forma o aspecto da natureza, pois além de produzir as coisas
artificiais, violenta a natureza, usando sua matéria para seu projeto de fabricacdo. Pois o
objeto fabricado chega ao produto final para sua utilizagdo ou venda, imitando sua
conceituagdo. Fabricado, as coisas sdo vendidas no mercado comercial ¢ utilizadas como bens
temporais na vida humana, assim como também vendem uma confianga nas coisas fabricadas.

Outra caracteristica importante do trabalho é que ele pertence a vida privada, por
tratar-se de pessoas que trabalham sozinhas em seu espago fechado e solitario. No entanto, o
trabalho ¢ uma atividade mais publica do que o labor. Para FRY (2011) o trabalho exige o
mercado de troca da fabricacdo das coisas para o comércio proprio do agir para o publico.
Enquanto o labor ¢ voltado para o oikos (a casa), o trabalho ¢ para o espago publico. Por isso
exige um mercado de venda e troca, que por sua vez se dd no espago publico governado por
interesse do espago privado que determina a forma, a venda e a compra do produto,
representado em crengas e valores.

Arendt esclarece sobre essa atividade dizendo que ela corresponde as necessidades do
homem assim como o labor. Diferente do labor, o trabalho fere o principio natural das coisas.
Nessa atividade as coisas sdo produzidas ou fabricadas artesanalmente ou industrialmente,
enquanto no labor, as coisas produzidas sdo organicas, correspondente ao processo biologico
do corpo humano. Pois o trabalho ¢ artificial como parte da necessidade artificial da
existéncia humana, diferentemente do labor que tem por fim satisfazer as necessidades do
corpo.

Como ultima categoria da atividade da vita activa, Arendt apresenta a acdo. Para ela, a
acdo ¢ a categoria que nos permite compreender o sentido da politica na concepgdo da

pluralidade e singularidade do homem. A agdo ¢ a categoria da politica na Esfera Publica que
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estd comprometida com a liberdade dos homens e que tem, por fim, a participagdo igualitaria
de todos nas decisdes do processo politico na polis. Fry vai dizer que essa categoria
corresponde a politica e a liberdade.

Ela diz o seguinte:

A categoria final e a mais importante da atividade humana, para Arendt, ¢ acdo, ou
praxis. A agdo diz respeito a politica e compromete os seres humanos em sua
capacidade mais livre. Arendt acredita que, fundamentalmente, os seres humanos
nascem iguais, mas eles também sdo individuos tnicos, o que Arendt liga com o que
ela chama de “pluralidade” humana. Os seres humanos diferenciam-se entre si
porque s3o membros da espécie humana, partilham um mundo comum e sio iguais.
Os humanos diferenciam-se entre si porque sdo todos individuos tnicos, distintos, e
ndo ha dois seres humanos exatamente semelhantes (FRY, 2011, p. 69).

As palavras de Fry esclarecem o conceito politico de Arendt sobre a a¢do, como a
ultima e principal atividade da vita activa. Ela diz que a agdo também pode ser chamada de
praxis, porque tem a ver com o agir do homem. Sua condi¢do humana ¢ a pluralidade. Para
ela, Arendt defende a ideia de que a pluralidade corresponde a individualidade e diferenca dos
homens, pois eles sdo seres humanos Unicos e diferentes uns dos outros, pertencem a mesma
espécie e a natureza humana. Sua singularidade encontra-se na ideia de pertencer a natureza
humana, partilhando um mundo comum.

Arendt ainda vai dizer que,

A agdo, Unica atividade que se exerce diretamente entre 0os homens sem a mediagao
das coisas ou da matéria, corresponde a condigdo humana da pluralidade, ao fato de
que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo. Todos os aspectos
da condi¢do humana tém alguma relagdo com a politica; mas esta pluralidade é
especificamente a condi¢cdo — ndo apenas a conditio sine qua nom, mas a conditio
per quam — de toda vida politica (AREDNT, 2007, p. 15).

Este seu conceito diz respeito a agdo como a atividade inerente aos homens que vivem
no mundo comum, onde sdo seres iguais e diferentes a0 mesmo tempo. Iguais porque
corresponde a mesma natureza e diferentes porque sdo Unicos. Nisto consiste para ela o
conceito do que € a pluralidade. Para Arendt é na pluralidade que se encontra a vida politica e
sem ela ndo poderia ser e para qual ela €, ou seja, a pluralidade ¢ a condicdo para a politica e
sem ela, ndo poderia ser o que €.

Pois para Arendt (2007, p. 31): “Todas as atividades humanas sdo condicionadas pelo
fato de que os homens vivem juntos; mas a acao ¢ a unica que nao pode sequer ser imaginada
fora da sociedade humana”. Isto significa para Arendt que o labor, o trabalho e agdo sdo

regidos pelo fato de os homens viverem em sociedade, no entanto, a acdo ¢ a inica que nao
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pode deixar de existir na sociedade, mesmo que as outras duas ndo existam ou deixem de
existir.

Na agdo Arendt vai defender seu conceito de Esfera Publica, manifestado na ideia de
que nela o homem pode agir e falar. Como diz Fry (2010, p. 71): “a agdo exige o
envolvimento de outras pessoas que a compreendem, e ela deve acontecer publicamente, em
vez de privadamente, a fim de ter qualquer importancia”. Para Arendt, a agdo é uma atividade
que necessariamente precisa do outro e ¢ desenvolvida no Espago Publico cujo objetivo ¢
conferir uma importancia significativa para o homem no exercicio da liberdade no mundo.
Pois nessa dimensdo o mundo ¢ um lugar publico por exceléncia ¢ nele os homens habitam
para agir e falar livremente.

Outra questdo que Fry (2011) alega ¢ que a acdo ¢é irreversivel e inesperavel.
Irreversivel porque uma vez ocorrida ndo se revoga e inesperdvel porque acontece pelo
exercicio espontaneo da liberdade e ndo pode ser controlada. A agdo, por sua vez, ¢ uma
atividade relacionada ao agir e ao discurso dos homens, que acontece no espago publico. Por
essa razdo, ela estd estritamente ligada a vivéncia politica na experiéncia da pluralidade. Os
atos e o discurso pertencem a acdo, que acontecem no Espaco Publico e neles os homens se
manifestam pela agdo politica representada na pluralidade.

Fry ainda vai dizer que ¢ por meio da acdo que os seres humanos manifestam sua
liberdade, representada no conceito da acdo contra a ideologia totalitaria imposta pelo medo, o
horror e a destruicdo em massa do homem. Arendt acredita que € por meio da agdo que os
seres humanos manifestam sua liberdade considerada como uma atividade humana
extremamente significativa e que combate o Totalitarismo ao priorizar a pluralidade, nos
fazendo pensar na Esfera Pblica como o lugar dos homens livres.

Assim com a expressao vifa activa, Arendt defende que na agdo politica encontramos a
liberdade que se d4 exclusivamente na Esfera Publica, destruida na modernidade pelo
Fendmeno Totalitario ¢ a recuperacdo da Esfera Publica s6 ocorre pela implantacdo do que
representa a polis na politica. Para Arendt, s6 na agdo encontraremos o sentido da politica e o
combate a ideologia totalitaria. Pois a politica encontra seu sentido real na ag¢do como
categoria da atividade humana e sua ocorréncia na praxis, o agir e na lexis, o discurso. No
entanto, tudo isto s6 ¢ possivel na polis, o lugar natural da vida do homem, isto ¢, a esfera

publica.
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CAPITULO III

A ESFERA PUBLICA: CONCEPCAO E CONTRIBUICAO DE HANNAH ARENDT

3.1. A Esfera Piublica como Espaco da Palavra e da Pluralidade

O conceito de politica em Hannah Arendt tem como pressuposto o reconhecimento da
Esfera Publica como espaco politico. Esse espago corresponde ao lugar da pluralidade,
sustentada pela ideia de que somos tUnicos ¢ diferentes. Ainda nessa concepcdo, o espago
publico ¢ o lugar da liberdade e da igualdade, que tem na tradigdo da filosofia politica da polis
grega e a res publica romana uma referéncia a ser revisitada e possivel para o tempo moderno.
Mas ndo podemos confundir a ideia de Arendt sobre a liberdade e a igualdade no que tange a
vida humana. Para ela, a liberdade ocorre pelo agir humano, impulsionado pela vontade e ndo
pelo livro arbitrio, enquanto a igualdade consiste em ser ouvido e visto por todos. Por isso que
seus criticos afirmam que Arendt revisita a polis para encontrar seus fundamentos e conceitos
na constru¢do do seu pensamento politico sobre a Esfera Publica.

Com isso, podemos notar em Hannah Arendt a presenca axiomatica do que representa
a Esfera Publica, que tem por fim garantir o lugar do homem no mundo. Toda essa discussao
de Arendt ¢ resultado de sua critica ao Totalitarismo, que ¢ capaz de destruir toda dimensao
do que ¢ o Espacgo Publico como o lugar dos homens. Para ela, ¢ inconcebivel compreender a
Esfera Publica sem que o exercicio da liberdade seja o cerne da questio, ou seja, sua
concepcao de Esfera Publica eminentemente esta ligada ao conceito de liberdade. Pois para
ela, Esfera Publica ¢ o tinico dominio em que os homens podem ser verdadeiramente livres.

Para entendermos melhor a conceito de Esfera Publica recordemos sobre o que
corresponde a agdo, como uma atividade em que s6 os homens podem realizar no mundo sem
nenhuma medi¢do de coisas e objetos. Ela corresponde a atividade politica em que sua
condicdo ¢ a pluralidade, isto ¢, a atividade que compreende o homem em sua
individualidade, como seres tnicos e diferentes. Segundo Pecoraro (2009), Arendt transmite
essa sua teoria a partir do que ela compreendeu sobre as concepcdes democraticas e
republicanas da polis ¢ da res publica, procurando entender sobre a esséncia politica e
apontando os riscos do Fendmeno Totalitario que aterroriza a humanidade e coloca em risco a
pluralidade humana.

Na Esfera Publica através das relagdes que os homens vivem em sociedade assim

como na Esfera Privada, no entanto, apenas na Esfera Publica esta eminentemente a sentido
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da politica. E nessa sociedade da espécie humana, que os homens se organizam politicamente
na polis, sua cidade-estado. “Nela o homem recebera além de sua vida privada, uma espécie
de segunda vida, o seu bios politikos” Arendt, (2007, p. 33), isto €, 0 homem ndo so teria sua
vida privada, aquilo que lhe é proprio, como também aquilo que lhe ¢ comum, que esta
justificado no animal politico de Aristoteles e no animal social de Séneca.

Ainda nessa discussdo, Arendt apresenta uma nog¢ao muito significativa para melhor
compreendermos o que ¢ publico. Ao pensar sobre Esfera Publica, Arendt nos alerta sobre a
importancia do que ¢ comum. Essa € a primeira impressao que temos sobre Esfera Publica.

Arendt (2007, p. 59) diz o seguinte:

O termo “publico” denota dois fendmenos intimamente correlatos mas ndo
perfeitamente idénticos. Significa, em primeiro lugar, que tudo o que vem a publico
pode ser visto e ouvido por todos e tem maior divulgacdo possivel. Para nds, a
aparéncia — aquilo que ¢ visto e ouvido pelos outros € por ndés mesmos — constitui a
realidade (ARENDT, 2007, p. 59).

Nesse seu conceito temos duas questdes muitissimo importantes: a aparéncia e a
visibilidade. O que ¢ publico primeiro nos aparece, isto €, pode ser visto e ouvido por todos.
Essa sua definicdo esclarece o publico como uma categoria possivel a todos e que se
manifesta para todos. Para ela, ninguém pode ser furtado da possibilidade de ser visto e
ouvido por todos, do contrario, trata-se da Esfera Privada. Ela completa dizendo que, o que se
pode ver e ouvir, assim como os outros também podem ver e ouvir, isto de fato constitui a
realidade. Para Arendt o publico nos remete a ideia de que tudo esta acessivel a todos. Logo
tudo e todos podem ser vistos e ouvidos por todos.

Arendt também ird dizer que o publico ¢ aquilo que ¢ comum. Ele esta posto a todos
indistintamente. Todos podem ter acesso e participar do que pertence a todos, o mundo —
lugar onde os homens vivem sua liberdade. Em outro termo, significa aquilo que esta posto no
mundo para o homem, numa relagdo interposta das coisas. O conceito de publico e comum
denotam tudo que estd posto a todos, uma comunidade de coisas em que os homens
sobrevivem numa rela¢do de reconhecimento de seu espago comum.

Para Silva e Xavier a aparéncia e a visibilidade constitui um dos aspectos do Espago
Publico, indicados na obra, A Condi¢gao Humana (1958) de Hannah Arendt para o
entendimento de sua importancia e formac¢do do pensamento politica em relacdo a Esfera
Publica na contemporaneidade. Para eles, a aparéncia e a visibilidade caracterizam-se
principalmente pela oportunidade de todos se conhecerem e ter acesso ao Espaco Publico,

constituindo sua realidade.
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Eles ainda completam indicando que:

O espago comum compreende ao que pode ser visto e ouvido, ver € ouvir sdo 0s
requisitos para a garantia da realidade (ptblica). A realidade (politica) ndo prescinde
do que aparece. Assim, toda experiéncia que se mantém privada, intima teria uma
existéncia incerta e obscura; os sentimentos, pensamentos, desejos tém sua
realidade eminentemente assegurada apenas na mediada em que sdo trazidos a baila
em um espago no qual podem aparecer (publicamente) (SILVA e XAVIER, 2015,
223).

A ideia de Silva e Xavier constitui a realidade do ptblico como aquilo que é comum a
todos. Mas aquilo que é oculto nao corresponde a realidade, isto €, aquilo que pertence ao
publico. Aquilo que € privado se mantém na existéncia da incerteza e da obscuridade como os
sentimentos, os pensamentos, os desejos, que sdo guardados até que venham tornar-se
publico. Logo, o privado prevalece na dimensdo da privagdo, expressa na realidade da
separacgdo ¢ do isolamento dos homens. O privado ¢ oculto e solitario no mundo, enquanto o
publico é comunicavel e participativo.

Outra questdo importante citada por Silva e Xavier em Arendt ¢ a existéncia da
comunicabilidade no que pertence ao publico. Isto esta expresso na ideia de Arendt, quando
diz que no publico podemos ouvir e ser ouvido por todos. “Publico €, pois, ndo apenas o que
aparece, mas que, outrossim, pode ser comunicado. A aparéncia e a comunicabilidade sao
elementos inerentes a publicidade de algo” (SILVA e XAVIER, 2015, p. 223).

O que esses autores estdo postulando ¢ a ideia de que aquilo que comunicamos esta
ligado a ideia do que ¢ publico que, por sua vez, compreende a mais um elemento da Esfera
Publica em Hannah Arendt. Assim, o espago da aparéncia e da visibilidade corresponde a
Esfera Publica, demostra por aquilo que é comum a todos. Para Arendt, “a presenga de outros
que veem O que vemos € ouvem o que ouvimos garante-nos a realidade do mundo e de nés
mesmos” (ARENDT, 2007, p. 60). Para ela, a realidade das coisas se constitui por aquilo que
vemos e ouvimos e do que os outros veem e ouvem. Este ¢ o sentido da politica, tornar real
exercicio da liberdade, que para Arendt so serd possivel pela Esfera Publica.

Conforme Silva e Xavier (2015, p. 224):

Publico € o que é comum a todos e, por isso, o elemento mediador das relagdes entre
os homens. E esse mundo construido pelas maos humanas, artefato humano, néo ¢,
diz Hannah Arendt, a terra, tampouco o mundo do labor, mas, ao contrério, trata-se
do mundo das relagdes entre os homens, dos negocios humanos. Este mundo ¢
diferente para cada um, segundo o lugar que se ocupa dentro dele e,
concomitantemente, ¢ o que nos separa.
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Isto consiste na ideia mais uma vez de que o publico ¢ comum a todos e por isso € o
elemento de ligacdo das relagdes entre homens, chamada de negdcios humanos, pois trata das
questdes do homem entre os homens a fim de reunir os homens na companhia uns dos outros.
Nesse sentido poderemos compreender o aspecto da mundanidade como produto humano, que
nos une e nos separa ao mesmo tempo, onde “o espaco publico nos reline na companhia uns
dos outros e, contudo, evita que colidamos uns com os outros, por assim dizer” (ARENDT,
2007, p. 62).

Ela continua dizendo que o publico:

[...] tem a ver com o artefato humano, com o produto das mdos humanas, com os
negdcios realizados entre os que, juntos, habitam o mundo feito pelo homem.
Conviver no mundo significa essencialmente ter um mundo de coisas interposto
entre os que nele habitam em comum, como uma mesa se interpde entre os que se
assentam ao seu redor, pois, como todo intermediario, o mundo ao mesmo tempo
separa ¢ estabelece uma relag@o entre os homens (ARENDT, 2007, p. 64).

As palavras de Hannah Arendt caracterizam o Espaco Publico como o objeto da
realizagdo do homem. Esse espago publico constitui 0 mundo dos homens, sua morada
terrestre, por isso € o lugar comum em que podem ser vistos e ouvidos por todos. Em seguida,
ela faz uma comparagdo do homem no mundo como uma mesa que une e separa a fim de
estabelecer as relagdes entre os proprios homens. O que ela quer dizer € que estar no espaco
publico o lugar das decisdes, das reconciliagdes, da participagdo dos homens nos eventos,
bem como o lugar de todos os homens.

Ainda nessa conotagdo, Arendt (2007) vai dizer que o publico ¢ comum a todos e por
isso, estd na vida dos homens e de suas relagdes. O publico ¢ artefato humano,
compreendendo que o mundo nos pertence, mas nos precede € que com isso, nos faz viver a
experiéncia do que ¢ publico. Viver a experiéncia do publico nos torna habitantes do mundo.
Nele compartilhamos nossos pensamentos e sentimentos, ou seja, o mundo é o lugar do
Espaco Publico onde os homens se manifestam em sua pluralidade.

Para Arendt, o mundo publico também se caracteriza por mais trés elementos:
permanéncia, durabilidade e imortalidade. Esses trés elementos correspondem aquilo que
pertence ao publico quanto a ideia de sua relagdo com os homens e consigo mesmo. Pois
ambos pertencem a concepg¢do de Esfera Publica de Arendt que defendeu que esses elementos
nos precedem e sobreviverdo com a nossa partida. Esses trés elementos se relacionam entre si
e caracterizam o mundo como unidade comum a todos e que independentemente do tempo

sempre estd posta ao homem em sua relagdo. Por sua vez, isto corresponde a realidade do
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homem corpoéreo e sua alma e do mundo em sua permanéncia, durabilidade e evolugdo. Assim
nesse sentido, o Espago Publico ¢ o mundo e o homem nele sobrevive.

O terceiro e ultimo aspecto referente ao Espaco Publico diz respeito ao espaco da
palavra e da ac¢do, como lugar da pluralidade. Para Arendt, a palavra constitui o discurso ¢ o
agir. Seu conceito de discurso recorda-nos a ideia do ouvir e ser ouvido por todos, enquanto o
agir esta relacionado a vontade politica, que se manifesta de forma explicita pela liberdade.
Essa liberdade ndo corresponde ao livre arbitrio, mas ao impulso da vontade politica. Essa
vontade ¢ realizada na Esfera Publica, o lugar da acdo. Por que através dela todos podem ser
vistos € ouvidos por varias pessoas.

Arendt ainda diz mais:

[...] Somente quando as coisas podem ser vistas por muitas pessoas, numa variedade
de aspectos sem mudar de identidade, de sorte que os que estdo a sua volta sabem
que veem o mesmo na mais completa diversidade, pode a realidade do mundo
manifesta-se de maneira real e fidedigna (ARENDT, 2007, p. 67).

Arendt entende que pela politica todos os homens podem participar livremente do
mundo, isto manifesta fielmente a realidade da esfera publica e merece a confianca dos
homens. Ela ainda vai dizer que isto se da pela pluralidade. Essa pluralidade ¢ a condicao
humana, porque tem a ver com o homem e sua natureza e nao com o processo bioldgico e os

artificios materiais do homo laborans e do faber. Para Arendt:

[...] A pluralidade humana, condi¢do basica da ag¢do e do discurso, tem o duplo
aspecto de igualdade e diferenga. Se ndo fossem iguais, os homens seriam incapazes
de compreender-se entre si e aos seus ancestrais, ou de fazer planos para o futuro e
prescrever as necessidades das geragdes vindouras. Se ndo fossem diferentes, se
cada ser humano ndo diferisse de todos os que existiam, existem ou virdo a existir,
os homens ndo precisariam do discurso ou da agdo para se¢ fazerem entender
(ARENDT, 2007, p. 188).

Por fim, Arendt diz que a pluralidade ¢ condigdo bésica da praxis e da lexis que tem
dois sentidos, a igualdade que se relaciona com a liberdade ¢ a diferenca. Ela entende a
igualdade por sermos humanos e nisto estd a nossa diferenga, pois somos unicos e distintos.
Mas ela completa dizendo que se ndo féssemos iguais, ndo seriamos capazes de compreender
que somos e de onde viemos. Outra caracteristica da pluralidade ¢ que somos diferentes. As
diferencas nos enriquecem e nos permitem compreender a importancia do outro, enquanto
aquele que fala e age. Pois ¢ pela diferenga humana que presenciamos o discurso ¢ a acdo

como manifestagao da Esfera Publica.
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Assim Arendt concebe a Esfera Publica como objeto de todos, porque ¢ o lugar de
todos. Nele todos podem participar e exercer a liberdade como possibilidade de opinido e
participagdo nos acontecimentos. O que ela propde € a agdo como correspondéncia da Esfera
Publica e da politica. Para ela, “nas condigdes de um mundo comum, a realidade ndo ¢
garantia pela natureza comum, de todos os homens que o constituem, mas, sobretudo pelo fato
de que, a despeito de diferengas de posicao e da resultante variedade de perspectivas, todos
estdo sempre interessados no mesmo objeto”. (ARENDT, 2007, p. 66).

Isto ¢, a realidade das condi¢gdes do mundo comum ndo garante a natureza comum,
pois também hé a natureza privada no mundo. No entanto, as condi¢des que estdo para a
natureza comum devem estar no interesse de todos pelo mesmo objeto: a politica. Essa ideia
de politica ¢ o mundo dos homens entre os homens interessados pelo mesmo fim, viver na

polis.

3.2 A Esfera Publica como soluc¢io para a Politica Moderna

A reflex@o de Arendt sobre a Esfera Publica tem como principio fundamental o estudo
fenomenoldgico da politica como resposta para repensa-la, ou melhor, encontrar seu sentido.
Para Arendt, a melhor maneira de encontrar o sentido da politica na modernidade estd em
primeiro lugar na promog¢ao da campanha politica contra o retorno do Totalitarismo e em
seguida, promover a implantacio da polis. E na polis que o homem humilhado e decaido pelo
Totalitarismo ¢ resguardado e protegido. A sua eudaimonia encontra-se na polis, a guardid e
protetora do bem-estar do homem durante toda sua vida. Para Arendt essa felicidade nado
corresponde ao sentido religioso, mas transmite seu significado original na tradi¢do
aristotélica, que se da no Espaco Publico pelo agir e pelo falar dos homens na sua cidade-

estado. Ainda nessa dimensdo fenomenologica da politica, Arendt vai dizer que,

Antes que os homens comegassem a agir, era necessario assegurar um lugar definido
¢ nele erguer uma estrutura dentro do qual se pudesse exercer todas as agdes
subsequentes; o espaco era a esfera publica da polis e a estrutura era sua lei;
legislador e arquiteto pertenciam a mesma categoria. Mas essas entidades tangiveis
ndo eram em si, o contetido da politica (a polis ndo era Atenas, ¢ sim os atenienses),
nem inspiravam a mesma lealdade que vemos no patriotismo romano (ARENDT,
2007, p. 207).

Para Silva e Xavier a Esfera Pablica além de ser o lugar da politica por exceléncia,

possui uma estrutura fisica na representacdo da lei. Segundo eles, Arendt defendeu que o

\

legislador e o arquiteto pertencem a mesma categoria, porque projetam a base e toda
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edificacdo da polis. Mas essas categorias concretas nao dizem respeito ao conteudo da politica
em si nem confianga como no patriotismo romano. Arendt quer nos alertar ainda que a
esséncia politica ndo se encontra nas basicas fisicas das leis, mas na instauragdo da liberdade.
Pois para Arendt (2007), a liberdade ¢ o motivo pelo qual existe o Espaco Publico. Nele os
homens participam da vida politica livremente, buscando decidir os assuntos da polis por
meio do discurso e da a¢do e ndo por meio da violéncia como representou o Totalitarismo.

A preocupacdo de Hannah Arendt estd explicita no contexto em que se encontrava a
Europa do pds-guerra. Sua teoria politica € uma resposta para o futuro da politica com novas
possibilidades. Como diz Percoraro a respeito do projeto politico de Arendt, ela apontou em
suas obras novas possibilidades para o futuro da politica, baseadas em experiéncias do
passado para romper com esses mesmos paradigmas que teve por base a violéncia e o horror.
Pois ela utilizou da narragdo de historias vividas durante a experiéncia do Fendmeno
Totalitario do século XX para transformar a concepgao politica deixada no pds-guerra como

resposta para o futuro da politica contemporanea.

Ao centrar sua atencdo no sentido particular de certos eventos politicos
paradigmaticos, fossem eles do passado mais remoto ou mais recente, Arendt
reconheceu a exigéncia de narra-los, de transforma-los em estorias
significativas, na medida em que compreendeu que eles iluminavam a crise e
as brechas da politica no presente, entreabrindo novas possibilidades para o
futuro (PERCORARO, 2009, p. 163).

Outra preocupacdo de Arendt é encontrar um novo sentido para o futuro da politica.
Por isto ela criticou os eventos totalitarios e assim para encontrar o sentido da politica, a fim
de romper com os paradigmas da politica totalitdria e mudar a mentalidade dos homens sobre
a politica e assim abrir discussdes novas e possiveis para seu futuro. Percoraro completa
dizendo que eventos Nazistas nos faz compreender o que foi a politica e o que ela representa e
por fim, nos faz descobrir novas possibilidades para o futuro da politica.

Ainda nessa perspectiva, Percoraro vai dizer que Arendt inspirou-se na teoria
fenomenoldgica de Husserl, Nietzsche, Heidegger, no proprio Jaspers e Benjamim como
referéncias bastante significativas para seu pensamento politico-filoso6fico, com a finalidade
de formular uma concepgdo politica que teve no passado acontecimento vivos € presente na
vida dos homens da Europa, apontando para um novo futuro politico. Eles completam
dizendo que, “Arendt orientou sua reflexdo politico-filosofica a respeito do presente
recorrendo ao passado fragmentado e que se tornara inteiramente novo, uma vez que as

categorias politicas e filosoficas tradicionais haviam perdido a capacidade de ilumina-lo”
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(PERCORARO, 2009, p. 164). Desse modo, a filosofia politica de Arendt ¢ aponta para
repensar a politica, combatendo o Totalitarismo ou o retorno.

Arendt vai tecendo seu pensamento baseado em novas chances para a politica
moderna. Ela forma suas ideias tratando da Esfera Publica na dimensio do que foi durante o
regime totalitdrio e no que pode ser no futuro. Seus principais textos transmitem aos seus
leitores e criticos seu ponto de vista sobre a politica, criticando a politica de seu tempo e

encontrando na polis a resposta para o sentido da politica.

Assim, quando em seus principais textos, a partir dos anos de 1950, Arendt transita
livremente na lacuna pensante entre passado e futuro, desconcertando seus com
referéncias que, em poucas paginas, vdo do langamento do satélite Sputnik a
constitui¢do da polis grega, o tema de suas reflexdes e investigacdes ndo sdo fatos
positivos de um passado desconhecido ou mesmo fartamente conhecimento
(PERCORARO, 2009, p. 163).

Portanto, o pensamento politico de Arendt construido desde 1950 transmitiu as graves
mazelas da sociedade totalitaria. Sua ideia percorre entre o passado e o futuro, de um ponto a
outro sobre o que de fato ¢ a polis grega e do que ela representa para a modernidade. Essa sua
discussdo ndo ¢ mero resgate a antiguidade da filosofia politica grega, mas o reconhecimento
de sua esséncia para reformula¢do do conceito do que representa a politica na modernidade
sobre a Esfera Publica.

Em relagdo a Esfera Publica, Silva e Xavier trata a publicidade como uma questio
muito importante no que tange a visdo politica de Arendt em relacdo a Esfera Publica. Para
cles, a publicidade ¢ demonstragdo da revelagdo do que ¢ possivel ser visto e ouvido por
todos. Eles completam dizendo que “na polis a palavra é a ferramenta politica de maior
relevancia e a publicidade dos atos” (SILVA e XAVIER, 2015, p. 230).

Na palavra o conceito de Esfera Publica se consolida pela dimensdo da publicidade
dos atos, formada como requisito da formulag¢do da concepcao politica de Arendt. Por outro
lado, a Esfera Privada aparece como o espaco da soliddo e do isolamento. Os cidaddos nao
sdo homens livres e nem visiveis. Essa esfera trata dos assuntos da casa (oikos), dos negdcios,
enfim, da propriedade.

Logo a Esfera Privada ¢ a comunidade do lar, da produgdo das coisas artificiais e dos
bens temporais. Enquanto que na Esfera Publica € a vida politica na condi¢do da pluralidade
dos homens revelada pela liberdade. Para Arendt, ¢ na liberdade que a Esfera Publica

encontra a razdo da politica. Ela continuando dizendo que a tirania ndo contém o sentido da
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politica, pois tira do homem a possibilidade de ser livre. Por isso, que para ela s6 na polis

somos cidadaos livres e nela estd a melhor forma de governo.

A polis era o espago onde os cidaddos livres apareciam, tornavam-se visiveis,
publicos. Transcendiam a privacidade do lar; diferente dos escravos, das
mulheres e das criangas; esses, privados da publicidade. Na polis, os
cidaddaos, em igualdade de condigdo, através do discurso e da acdo,
mostravam do que eram capazes (suas diferengas) e se revelavam
singularmente (SILVA e XAVIER, 2015, p. 231).

As palavras de Silva e Xavier expressam a dimensdo do que representa o cidaddo na
polis, participando da vida politica como cidadaos livres. Mesmo sabendo que os escravos, as
mulheres e as criangas de Atenas ndo exerciam essa mesma liberdade como os homens, a
polis representa o lugar ideal para a liberdade dos homens. Pois nela s6 os homens participam
das decisdes em igual condicdo através do discurso e da palavra, demostrando sua capacidade
de realizacdo com as coisas no mundo. Para Arendt, a polis era a garantia da politica
convertida na acdo e no discurso para a felicidade dos homens na forma de organizacio e
estrutura politica.

Na busca da eudaimonia, os homens na polis procuravam viver experiéncias que
tornassem ainda mais real a realidade de viver juntos na polis. Pois esse entendimento da
coparticipagdo de atos e palavras na polis, Arendt caracterizou a Esfera Publica em duas
fungdes. Para Arendt (2007), a primeira diz respeito aquilo que o homem tinha que deixar o
lar — o lar pertence a dimensao da esfera privada e participacao da experiéncia € comum. Por
isso que “a polis deveria multiplicar-lhes as oportunidades de conquistar de fama imortal, ou
seja, multiplicar para cada homem as possibilidades de distinguir-se, de revelar em atos e
palavras sua identidade singular e distinta” (ARENDT, 2007, p. 209).

Para Arendt ¢ na polis que o homem revela sua identidade na condi¢do humana da
pluralidade, onde as oportunidades devem ser multiplicadas pelo agir e pelo falar com agao
correspondente a identidade unica e diferente dos homens. Enquanto na segunda funcdo da
polis, seu papel era remediar a futilidade da acao e do discurso. A polis nesse sentido ¢é
legisladora. Ela controlava as acdes dos homens procurando na justica sua manifestagdo. Ela
acaba exercendo o papel de direcionar o homem em seus atos e falas. Nesse sentido, a Esfera
Pablica é construida nos limites da lei e nos muros do que representa a polis grega. E esta a
funcdo que define o homem na polis com relacdo a sua organizacdo e estrutura fisica,

guardada e garantida pelas leis, seu corpo fisico. Essa fun¢do promove a acdo inerente a polis
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como o agir dos cidaddos que participam da cidade-estado, revelada por Atenas, ou melhor,

pelos atenienses.

Como mundo comum, artefato humano, mais que Atenas, a polis era constituida
pelos proprios atenienses. Na polis os cidaddos discutiam e deliberavam acerca dos
destinos da cidade. Na companhia de seus iguais (na pluralidade), os cidaddos eram
livres. As atividades deste espaco eram o discurso e a agdo. Com palavras e atos os
homens realizavam o seu segundo nascimento; adentravam o mundo comum, espago
da liberdade, isto €&, a polis (SILVA e XAVIER, 2015, p. 231).

Para Silva e Xavier (2015), o mundo comum se manifesta pela polis constituida pelos
proprios atenienses e ndo pela representacdo da cidade de Atenas. Em outras palavras, eles
querem dizer que foi pela relagdo dos cidaddos Atenienses que a polis foi formando e
caracterizada como uma cidade-estado. Eles completam dizendo que ¢ na convivéncia dos
homens iguais, isto €, na pluralidade que os cidaddos eram livres. Portanto, a contribuigdo de
Arendt em relacdo a Esfera Publica consiste no entendimento da realidade do mundo como

garantia da presenga dos outros por aquilo que os homens aparecem a todos. Segundo Arendt:

Para os homens, a realidade do mundo ¢ garantida pela presenca dos outros, pelo
fato de aparecerem a todos: pois chamamos de Existéncia aquilo que aparece a
todos; e tudo o que deixa de ter essa aparéncia surge ¢ se esvai como um sonho —
intima ¢ exclusivamente nosso mas desprovido de realidade (ARENDT, 2007, p.
201).

Assim sendo, Arendt diz que a existéncia humana consiste no fato de todos
aparecerem ¢ ser ouvidos. Nisto estd a realidade do mundo, a presenca dos outros, que
acontece em ser visto e ouvido. Caso contrrario, tudo isto seria auséncia da realidade. Pois sua
contribuigdo pertence justamente na analise ao retorno a filosofia politica grego-romana, que
tem como cerne da questdo o valor e reconhecimento da tradi¢ao filoséfica-politica de alguns
filosofos gregos e romanos e, por fim, na filosofia fenomenoldgica de alguns filosofos
contemporaneos citados anteriormente. No entanto, Percoraro diz algo bastante pertininente
para a compreensdo da contribuicdo de Arendt sobre seu conceito politico sobre a Esfera

Publica.
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Ele diz o seguinte:

Ademais, em seu constante retorno ao passado grego-romano tampouco se tratava de
contar uma estoria supostamente desconhecida, trazendo a tona acontecimentos cuja
verdade factual houvera sido esquecida ou distorcida, a fim de torna-los a medida ou
o critério normativo rigido e determinante para a avaliagdo critica da Modernidade e
para a proposi¢ao daquilo que a politica deveria voltar a ser. Antes, e por outro lado,
0 que importava a Hannah Arendt era pensar o sentido esquecido das manifestacdes
politicas originais, pois tal sentido permitiria iluminar, com a chama ténue de uma
vela, os tempos sombrios da crise contemporénea da politca e das brechas diminutas
que anunciam a possibilidade de novos comecos politicos (PERCORARO, 2009, p.
165).

Desse modo quando Arendt volta ao passado da visdao politica grego-romana, ela nao
volta ao mero passado das tradi¢des antigas e arcaicas, nem muito menos a uma visao fora da
realidade de seu tempo; pelo contrario, ela resgata o valor da formagao da polis como lugar da
politica por exceléncia, manifestada pela Esfera Publica na condi¢gdo humana da pluralidade.
Sua visdo indica para Modernidade a possibilidade de repensar a politica como o lugar do
homem politico, recuperando seu sentido perdido pela politica totalitaria; escondido nos
tempos sombrios e assim Arendt reconhece a importdncia da Esfera Publica como forma
pratica para a formagdo da politica moderna e de sua concepgao.

Arendt quer, em fim, nos comunicar a possibilidade de novos comecos politicos a
partir do resgate do que respresentou a polis, e do que representa para nds a Esfera Publica.
Portanto, para ela, o novo comego s6 ¢ possivel pela anulacdo do Fendmeno Totalitario e a
implantagdo da Esfera Publica como lugar da participacio de todos. E nesse contexto que

nasce a nova politica como uma manifestagdo da eudaimonia dos homens na Esfera Publica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Hannah Arendt defende a filosofia politica a partir do que ela foi representada na
tradi¢do filosofica politica e no fendomeno totalitdrio. Assim, no primeiro capitulo pudemos
identificar como ocorreu seu processo de formacao politica e os tedricos que contribuiram
para sua formac¢do académica e sua concepg¢ao politica. Em seguida ela define o que € politica,
conceituando-a e caracterizando-a como uma realidade do homem na Polis utilizando as trés
categorias da atividade humana para melhor explicar seu sentido e importancia e por fim,
Arendt apresenta sua concepc¢do de Esfera Publica como implicagdo para vida do homem,
como lugar politico e de sua felicidade na perspectiva de repensar o espaco publico diante das
experiéncias totalitarias do Nazismo e Stalinismo no século XX.

Todos os argumentos desenvolvidos neste trabalho cientifico tem como principio a
concep¢do de Esfera Publica de Arendt, onde os homens podem ser vistos e ouvidos por
todos. Nessa dimensao a Esfera Publica ¢ apresentada por Arendt a partir de alguns aspectos.
Inicialmente sobre o mundo da visibilidade e da aparéncia, depois ainda trata do mundo
comum como artefato mundano e humano, o espagco publico como o lugar da
comunicabilidade, além de ser o espago da acdo e da palavra e lugar da pluralidade revelada
pela liberdade.

A critica de Hannah Arendt perpassa ao Totalitarismo que sempre foi citado pelas
consequéncias deixadas na Esfera Publica na Modernidade. Ela aponta o Totalitarismo ndo
apenas como um fendmeno que destroi a Esfera Publica, bem como anula a pluralidade do
homem, manifestada pela liberdade. Seus pressupostos tedricos buscam na tradi¢do politica e
pré-filosofica a necessidade de repensarmos a Esfera Publica apds a grande guerra mundial,
reconhecendo na tradigdo politica da polis grega e na res publica, o lugar da politica e de sua
concepgao sobre a Esfera Publica.

A sua contribuicao acerca da tematica deste trabalho nasceu do que foi a experiéncia
totalitdria como manifestacdo da destruicdo da Esfera Publica e da necessidade de repensa-la
nas tradigdes politicas da antiguidade como lugar ideal da convivéncia humana e de como ¢
possivel viver no mundo P6s Segunda Guerra Mundial, combatendo o Fendmeno Totalitario e
implantando uma politica que tem por base o reconhecimento da Esfera Publica como o
espaco politico e publico, bem como a educagdo como reflexdo filoséfica e politica.

A educagdo em Arendt quer nos despertar ou propde a refletir sobre o que estamos

fazendo e desejamos do mundo. O mundo por sua vez, ¢ nosso Espago Publico do qual
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devemos cuidar. Desse modo, a educagao ¢ para Arendt uma atividade da reflexdo filosofica e
uma atividade politica possivel cujo projeto é a defesa do principio da liberdade e da agdo
como atividade humana em relagdo ao direito de ir e vir. Assim a educagdo ¢ meio pelo qual o
homem se liberta da escravidao da ignorancia e da ideologia perversa e escrava.

Por fim, seu pensamento nos comunica a importancia e a possibilidade de novos
tempos para politica na Modernidade. Para ela, isto s6 € possivel a partir do resgate do que
representou a polis e da possibilidade de ser implantada a partir de suas ideias na
modernidade. Portanto, o novo comego sé se da pela anulagao do fendmeno totalitario e pela
implantagio da Esfera Piblica como lugar da participagdo de todos. E nesse contexto que

nasce a nova politica como uma manifestagdo da eudaimonia dos homens na Esfera Publica.
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