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“O que significa para uma mulher mugulmana ser liberta? Para
uma mulher muculmana, ser liberta ¢ ter todos os direitos e
obrigacdes dadas a ela no Alcordo.” (Azizah AL-HIBRI, 2002, p.
1, traducdo de Cila Lima).
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FEMINISTAS ISLAMICAS FRENTE A ISLAMOFOBIA NO MOVIMENTO FEMINISTA
OCIDENTAL

Cassielly Aparecida Ariedna Francisco de Oliveira

RESUMO

O movimento feminista tem ganhado mais espago em foruns de debates internacionais desde
o final do século XX, a partir da efetivacio dos movimentos sociais pelos direitos das
mulheres. O movimento feminista tem desenvolvido novas vertentes a medida que, novas
reivindicagdes e criticas vém surgindo. Esse trabalho tem como tema a islamofobia que as
feministas mugulmanas enfrentam no movimento feminista ocidental. A pergunta problema
do trabalho ¢: As mulheres feministas ocidentais discriminam as feministas mugulmanas no
movimento feminista ocidental? O objetivo geral do trabalho ¢ refletir sobre a islamofobia
contra as mulheres mugulmanas diante da visdo ocidentalista do movimento feminista
ocidental. O método executado na pesquisa foi o indutivo que, por seu carater empirico, foi
utilizado nas constatagdes particulares sobre o feminismo islamico e ocidental, para partir a

observacao ampla dos debates dentro dos estudos sobre 0 movimento feminista.

Palavras — Chave: Feminismo islamico; feminismo ocidental; islamofobia.



1 INTRODUCAO

As ponderagdes propostas no presente trabalho, dispde-se a trazer uma reflexdo sobre
a islamofobia velada dentro do movimento feminista ocidental que atinge as mulheres
islamicas feministas, tendo em vista que os preceitos ideologicos das mulheres adeptas ao
feminismo ocidental, divergem de vertentes ndo - ocidentais dificultando a inser¢do das
“mulheres do terceiro mundo” através de generalizagdes para tratar dos problemas tanto
quanto das reivindicagdes dessas mulheres de forma etnocentrista ¢ ocidentalista.

Para tanto, essa pesquisa divide-se em trés objetivos especificos, sendo o primeiro, a
abordagem ao contato entre o feminismo e o islamismo e o surgimento do feminismo
islamico, cujas bases sdo na releitura do islamismo pelas mulheres mugulmanas feministas,
estratégia que busca adaptar o movimento feminista a sua religido e sua cultura. Ainda nesse
contexto, sdo pautadas as divergéncias existentes entre o movimento feminista ocidental e
islamico.

Para efetivar esses estudos, o segundo objetivo especifico dessa pesquisa enquadra a
teoria pos-colonialista das relacdes internacionais, que foi utilizada para problematizar as
vertentes discursivas ocidentais do feminismo frente as mulheres do terceiro mundo e suas
ideias ndo ocidentalizadas sobre a luta das mulheres. O terceiro objetivo desse artigo ¢
pautado na andlise da islamofobia através dos discursos ocidentais de universalidade dos
direitos das mulheres como direito humano, questionando o direito a identidade cultural da
mulher mugulmana diante dos discursos ocidentais de género. A reprodugdo ocidentalizada
do discurso feminista retrai a interpretagdo mugulmana das feministas mugulmanas sobre o
que sdo os direitos das mulheres. O reflexo disso ¢ um parametro de feminismo que encobre a
islamofobia dentro dos movimentos sociais de género.

A atuagdo do movimento feminista islamico ¢é politico-religiosa, caracterizando-se
pela adequagdo das lutas sociais das mulheres e os preceitos isldmicos. Diante disso, as
feministas mugulmanas desafiam a tendéncia universalista do feminismo ocidental, tornando
possivel trazer ao debate académico, criticas construtivas sobre a produgao de conhecimento
¢ a visdo ocidentalista sobre as mulheres ndo - ocidentais.

As feministas islamicas enfrentam o desafio de poderem identificar-se como feminista
nos paises seguidores do islamismo e de identificarem-se como islamicas nos paises

ocidentais, onde ainda tem que lutar para ter o direito de atuar na sociedade seguindo seus



preceitos religiosos. Dai parte os casos de islamofobia tdo presentes na Europa e, em
movimentos feministas mais radicais, como a Femen, que tenta invisibilizar as reivindicacdes
das feministas islamicas e das mulheres islamicas fora do movimento que tentam inserir-se na

sociedade culturalmente ocidentalizada.

2 DOS PRIMEIROS CONTATOS DO FEMINISMO COM O ISLAMISMO A UMA
NOVA VERTENTE

O feminismo no Isla, tem sido apresentado majoritariamente nos debates académicos
e discussdes sobre género no Ocidente, como algo inexistente ou incoerente. Isso porque,
“feminismo ¢ islamismo” sdo considerados oximoros pela maioria dos pesquisadores
ocidentais (BADRAN, 2005).

O feminismo no Oriente Médio desenvolveu-se em trés ondas em contextos historicos
e sociais diferentes. Nos primeiros anos do século XX, as mulheres da Turquia, Ird, Egito,
Libano, Siria e Palestina se dispuseram a reivindicar seus direitos respaldando-se em
principios modernistas e nacionalistas (LIMA, 2014). A luta das mulheres girava em torno de
garantir sua inser¢do no ambito publico e requerer o direito a escolarizagdo das jovens. Ja a
segunda onda de movimentos feministas surgiu apds a Conferéncia de Mulheres Arabes no
Cairo. Esta segunda etapa do movimento ficou conhecido como feminismo de Estado, onde
governos autoritarios de paises como Egito e Ird concederam as mulheres o direito ao voto
para amenizar os protestos do movimento feminista. J4 a terceira etapa inicia-se no inicio dos
anos 2000, com o surgimento do feminismo islamico. Cila Lima disserta sobre o feminismo

no Oriente Médio dividindo-o em cinco fases:

(1) o feminismo liberal radical, de 1920 a 1940, representado por feministas
muculmanas educadas na Franga ou em escolas francesas; (2) o feminismo
populista, de 1940 a 1950, representado, em especial, por feministas de
formagdo marxista; (3) o feminismo sexual, de 1950 a 1970, representado
principalmente pela médica egipcia Nawal el Saadawi; (4) o feminismo
ressurgente dos anos 1980; e (5) o feminismo islamico, pos-anos 1990 —
resultante do encontro entre o feminismo secular e 0s movimentos de mulheres
pela reislamizagdo —que, nesse momento, estava presente na maior parte das
sociedades mugulmanas e po6s-2000 e também pode ser presenciado nas
diasporas mugulmanas, em especial, nas dos EUA e nas da Europa. (LIMA,
2014, p. 675-676).

Inserido nesse contexto historico dessas trés fases do movimento, ha trés grupos feministas

com vertentes diferentes que se sobressairam nas pautas de género dentro da sociedade
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islamica. As mulheres adeptas ao feminismo secular ou feminismo ocidental, cujos principios
para alcancar a igualdade de género sdo respaldados nas leis internacionais dos Direitos
Humanos, buscam desassociar a inser¢ao do género feminino na sociedade, com os preceitos
religiosos do islamismo, tornando-se assim, um movimento que se baseia nos preceitos
ocidentais de representatividade e emancipacdo. Fazendo uma critica ao feminismo secular,

Salem (2014), pontua:

Estoy convencida de que la principal razén por la que el feminismo occidental
ha tenido un problema de larga data con la religion es que sus presupuestos
fundamentales son seculares por naturaleza. Sin embargo, dado que el
feminismo occidental se postula como neutral, objetivo y universal —
disimulando asi sus raices y presupuestos—, con frecuencia se pasa por alto su
ontologia secular subyacente. Pese a ello, es precisamente esta ontologia secular
la que crea las tensiones entre el feminismo y la religion. (SALEM, 2014,
p.117).

Por isso, ainda de acordo com Salem (2014),“las mujeres musulmanas quedan excluidas del
feminismo en dos frentes: por los presupuestos seculares del feminismo y por las tendencias
orientalistas del feminismo.” (p. 117). Contrapondo esse segmento secular, as feministas
fundamentalistas, ou 0 movimento islamista, detém - se a uma leitura ortodoxa do islamismo
e representa-se militarmente na Palestina (LIMA, 2014). A paridade entre o movimento
secular e 0 movimento islamista dd-se por meio das feministas islamicas, cujo movimento
adequar as ideias de luta pela igualdade que as seculares pontuam, com uma reinterpretagao
da leitura do Alcordo. “O feminismo islamico ¢ um movimento que se autodefine por
objetivar a recuperagdo da ideia de ummah (comunidade mugulmana) como um espaco
compartilhado entre homens e mulheres.” (LIMA, 2014, p. 681).

A visdo de igualdade por meio da religido ¢ defendida pelas feministas islamicas
através do argumento de que o Alcordo ndo submete as mulheres a opressdao masculina, nem
Ala diferencia homens e mulheres no tratamento, porém, a forma como os homens
interpretam o Alcordo ¢ pautada no exercicio de poder sobre as mulheres para manter seu
controle sobre elas na sociedade. O Alcordo ¢ em si, justo e dignifica igualmente homens e
mulheres, como podemos ver nesse trecho:

"Quanto aos mugulmanos ¢ mugulmanas, aos fiéis ¢ as fiéis, aos devotados ¢ as
devotadas, aos verdadeiros e as verdadeiras, aos homens e mulheres que sdo
perseverantes, aos homens e mulheres que sdo humildes, para os homens e

mulheres que fazem a caridade, para os homens e mulheres que jejuam, aos
homens e mulheres que guardam a castidade, ¢ aos homens e mulheres que se
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comprometem em louvar Al4, para todos eles Alad preparou o perddo e uma
grande recompensa” (33:35).

Essa defesa da religido como proposta pelas feministas islamicas as distancia das feministas
ocidentais, “uma vez que boa parte dos movimentos feministas mundiais vé a religido como a
principal fonte de opressdo contra a mulher e supressao de direitos humanos basicos, como a
liberdade sexual.” ( FRANCO, 2016, p. 89). Enquanto as mulheres ocidentais propdem um
movimento feminista universalista, as feministas muculmanas pontuam que, na verdade, a
proposta do movimento feminista ocidental ¢ manter o império ocidentalista sobre as

mulheres muculmanas que buscam aderir ao feminismo.

Os padrdes ocidentais de libertagdo feminina, exigem que o islamismo mude,
enquanto outras afirmam que a doutrina tradicional protege de forma adequada
os direitos das mulheres. E uma questdo de énfase em algumas mensagens em
detrimento de outras (STEANRS, 2007, p. 75).

A concepgdo de adequagdo das ideias das feministas isldmicas aos padrdes ocidentais de
feminismo, distancia as mulheres ndo - ocidentais do movimento feminista porque torna
uniforme as opressdes sofridas pelas mulheres, desconsiderando suas particularidades
culturais, os contextos historicos onde elas estdo inseridas e suas identidades individuais.

O feminismo islamico vem para desmistificar as generaliza¢des feitas as mulheres ndo
ocidentais, ou “mulheres do terceiro mundo”. Para tanto, ¢ admissivel o entendimento de que
essas vertentes de feminismos nao - ocidentais baseiam-se em concepgdes poOs - colonialistas
que criticam a colonizagdo do ocidente e trazem a reflexao sobre identidade e producao de
conhecimento. A influéncia do pds colonialismo para o feminismo no Oriente médio e a

visdo ocidentalista do movimento feminista na academia serdo tratados na proxima sessao.

2.2 DE QUE MUNDO A ACADEMIA FALA?

Nas tltimas décadas, o feminismo pds colonial tem apresentado uma nova visao para
o debate entre o feminismo e o pos-colonialismo. Ele discute as questdoes do pos -
colonialismo ¢ do feminismo, numa analise que trabalha concomitantemente criticando e

revisando as teorias. “Caracterizado pelo debate, pelo didlogo e pela diversidade, o
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feminismo pos-colonial consistentemente convida a investigacdo fundamentada e instrutiva
de suas principais premissas, métodos e tensdes”. (BAHRI, 2013, p. 663).

O feminismo po6s colonial tem como questionamentos centrais as construcdes
conceituais chaves de “identidade”, “mulher do terceiro mundo”, “representagdo” e
“essencialismo”. Para tanto, os pensadores pds coloniais abordam essas pontuacdes, nao
como categorias fixas e sim, de analise. Ha portanto, em sua abordagem no meio académico,
muitas vezes, uma reinterpretagdo de teorias e conceitos j& existentes propondo um

posicionamento critico construtivo na producdo de conhecimento.

No marco dos feminismos pos-coloniais, as criticas & producdo do conhecimento
se voltaram também para o feminismo “ocidental”, rejeitando formulacdes
produzidas no marco de interesses articulados em paises do Norte. Um dos
principais questionamentos foi a producdo da categoria “mulher do terceiro
mundo”, que delineia uma imagem de mulher estavel, padronizada, com escassa
educagdo, limitada pelas tradigdes, voltada para a domesticidade e para a familia
e vitimizada. (PISCITELLI, 2013, p. 379).

Como pontua Piscitelli (2013), as criticas do feminismo pds - colonialista viera

m para problematizar o essencialismo cultural da idealizagdo da “mulher do terceiro mundo”
e a visdo de uma opressdo feminina homogénea. Esses questionamentos tornaram possivel
uma reflexdo sobre a tendéncia do feminismo ocidental para universalizar, através de
esteriotipos e de uma visdo etnocéntrica, as opressoes e os desafios que as mulheres nao -
ocidentais sofrem.

A academia ocidental intui para o aparecimento de discussdes teodricas pds coloniais,
porém, Mohanty (1991) pontua que as feministas ocidentais tendem a “homogenizar ¢
sistematizar” as mulheres do terceiro mundo, tornando-as um grupo simplificado pela
abordagem universalista de observar as mulheres do terceiro mundo e suas particularidades.
Chandra Mohanty (1991) aponta que o meio académico ¢ predominantemente ocidentalista e
que, tal situagd@o intui uma analise etnocentrista sobre o “mundo ndo ocidental”.

Ainda de acordo com o autor, “¢ na produgao desta ‘diferenca de terceiro mundo’ que
os feminismos ocidentais se apropriam e ‘colonizam’ as complexidades e conflitos que
caracterizam as vidas das mulheres de diferentes classes, religides, culturas, racas e castas
nesses paises” (MOHANTY, 1991, p. 54).

Essa construgdo monolitica das mulheres nao ocidentais resulta numa generalizagao

do poder e da opressdo. A opressdo ocorre de forma uniforme a todas as mulheres? A
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resposta para tal questionamento vem através do entendimento do que ¢ essencialismo e

como ele mistifica as mulheres do terceiro mundo. Segundo Werbner,

essencializar ¢ atribuir a uma pessoa, categoria social, grupo étnico, comunidade
religiosa ou nacdo uma qualidade constitutiva fundamental, bésica e
absolutamente necessaria. E colocar uma falsa continuidade atemporal, uma
distingdo ou delimitagio no espago, ou uma unidade organica. E sugerir uma
uniformidade interna e uma diferenca externa ou alteridade. (WERBNER, 1997,
p. 228).

O essencialismo ¢ uma resisténcia enfrentada nos estudos identitarios pela uniformidade no
tratamento das problematicas sociais. O questionamento sobre a opressdo ocorrer de forma
uniforme para todas as mulheres pode ser respondido com uma negagdo se pensarmos que
ndo ¢ possivel mensurar com uma asser¢ao indubitavel o meio e a dimensdo da opressdo as
mulheres em todos os continentes.

Mohanty, em seu texto Mulheres do Terceiro Mundo e a Politica Feminista, expde
que as feministas ocidentais utilizam-se de metodologias especificas para basear sua
argumentacdo da universalidade da dominacdo dos homens e a explora¢do das mulheres. Ele
contesta sobre trés métodos

Primeiramente, ele critica “a prova de universalismo através do uso de um método
aritmético.” (p. 18). Nesse contexto, a aplicacdo metodologica refere-se a pratica de uma
situagdo especifica estendida a generalizagdo de sua inser¢do. Ele cita entdo, o exemplo do
uso do véu em vdrios paises muculmanos ndo-ocidentais como sendo uma forma de opressao
e explora¢ao das mulheres de forma generalizada, ou seja, o uso do véu é consequentemente
uma subordinagao feminina ao homem.

Tal generalizacdo descritiva limita uma anélise mais aprofundada da pratica do uso do
véu, baseando-se na afirmacdo de que o véu é em si, simbolo de submissdao das mulheres.
Reduzir a pratica do uso do véu nos paises mugulmanos como indicativo de opressdo,
segundo Mohanty, “ndo s6 ¢é analiticamente reducionista, mas também se mostra sem
utilidade no que se refere a elaboracdo de estratégias politicas de oposicao.” (p. 19).

Em segundo, Mohanty atenta para conceitos de padrdes sociais, exemplificados por
divisdo sexual do trabalho e¢ de comportamento, como os cuidados com o lar, reforga
argumentos de subordinacdo das mulheres, por sua aplicacdo superficial ¢ universalista,

desconsiderando questdes historicas e culturais.
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Se esses conceitos forem tomados como universalmente aplicaveis, a
homogeneizacgao resultante de praticas materiais diarias, religiosas, raciais e de
classe das mulheres do terceiro mundo poderia criar uma falsa ideia de
compartilhamento de opressdes, interesses e lutas entre as mulheres, em nivel
global. Para além da irmandade, ha ainda racismo, colonialismo e imperialismo!
(MOHANTY, p. 20).

O terceiro método ¢ o da categorizagdo do uso dos géneros numa andlise universalista.
Mohanty cita Brown (1983) para ilustrar a questdo da natureza, cultura e género (masculino e
feminino) como “‘categorias superordenadas que organizam e localizam categorias inferiores
(como selvagem/doméstico e biologia/tecnologia) dentro de sua logica. Essas categorias sao
universais no sentido de que organizam o universo de um sistema de representacdes.” (p.
20). Essa critica vem a forma universal de organizagdo dos paradigmas dentro de qualquer

sistema, sem levar em consideragdo o sistema historico-cultural do local.

Discursos de representagdo sdo confundidos com realidades materiais, e a
distingdo feita anteriormente entre “Mulher” e “mulheres” fica perdida.
Trabalhos feministas que embaralham essa distingdo (o que, interessantemente,
estd frequentemente presente em autorepresentacdoes de feministas ocidentais)
eventualmente acabam construindo imagens monoliticas de “mulheres do
terceiro mundo”, por ignorar as relacdes complexas e moveis entre suas
materialidades historicas no nivel de opressoes especificas e escolhas politicas,
de um lado, e suas representa¢des discursivas, de outro. (MOHANTY, p. 21).

Esses trés métodos de andlises identificados por Mohanty nos estudos académicos das
feministas ocidentais denotam uma generalizagdo nas analises das mulheres do terceiro
mundo. O autor questiona se ha um movimento colonialista nos estudos feministas ao
observar as mulheres do terceiro mundo dentro de categorias pré-formadas, universalizando
conceitos que ndo observam particularidades historicas e culturais de onde essas mulheres
estdo inseridas. A uniformidade das relacdes de poder que da a falsa impressdo de que a
opressao ¢ a mesma para todas as mulheres, reverte-se em representagdes das mulheres do
terceiro mundo pelas ocidentais e uma fragilidade ao lidar com as questdes identitarias das
feministas ndo - ocidentais que acabam invisibilizadas por ndo se sentirem representadas
pelas feministas ocidentais. As questdes sobre identidade e a relagdo entre o Ocidente e as
“mulheres do terceiro mundo”, principalmente no tocante a insercdo das mulheres feministas

mugulmanas pelas feministas ocidentais, sera tratado nas proximas segoes.

2.3. A ISLAMOFOBIA NO OCIDENTE OPRIME MAIS QUE O VEU
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De acordo com Domencio Losurdo (2010), islamofobia ¢ a “imposicio ou a
reivindicacdo de uma discriminagdo negativa em detrimento isldmico em razdo da religido e
da cultura, e 6dio racial em relacdo aos 4rabes e aos povos da religido islamica”. As primeiras
vezes que o termo islamofobia foi conceituado, foi na Franga em 1920 e depois em 1970,
todavia, com sentidos diferentes. “A primeira se refere a disputas e diferencas dentro do Isla e
a segunda, ao repudio aos muculmanos e ao islamismo”. (LORENTE, 2012).

Posteriormente, em 1997, a Comission on British Muslims and Islamophobia, definiu
islamofobia como o pavor ou 6dio ao Isld e aos mugulmanos. A significancia desse conceito
criado pela Comissao britnica foi a mais aceita até hoje, porém, a palavra “islamofobia” da
margem para algumas criticas e interpretagdes. Segundo Lorente (2012, p. 170), “ha trés
grandes correntes criticas e varias outras de diversos segmentos que contestam a validade do
uso da palavra. As principais criticas sdo as criticas raciais, €tnicas e religiosas”.

A critica racial interfere na forma como os mugulmanos sao tratados por causa do tom
da sua pele, enquanto que a critica étnica procede num tratamento diferenciado aos
muculmanos ao perceberem neles tragos fisicos especificos do Oriente juntamente as
caracteristicas culturais do isla. Ja a critica religiosa, faz alusdo aos preceitos religiosos do
Isla, divergindo das questdes que também envolvem costumes culturais islamicos,
associando-se assim, a critica étnica.

Quando o tocante “género” ¢ tratado, a islamofobia passa por um outro agravante, o
preconceito contra as mulheres. O tratamento dado as mulheres mucgulmanas ¢ intensificado
pela forma como elas se portam e se vestem, principalmente em paises da Europa, onde, nos
ultimos anos, o pensamento xenofobico dos europeus resultou leis que iam de encontro com
os preceitos culturais e religiosos do islamismo.

Em Abril de 2011, entrou em vigor na Franca, o projeto de lei n® 524, que proibia o
uso do véu islamico integral, a Burka ¢ o Nigab, em espacos publicos. Como podemos
visualizar posteriormente na figura I, a Burka ¢ o Nigab sdo véus tradicionais que cobrem
integralmente o rosto, ndo dando margem para o reconhecimento do individuo. O argumento
utilizado pelos conservadores franceses foi o de que o véu impedia a identificagdo do
individuo e, portanto, tornava-o propicio a cometer atos ilegais contra a seguranga de outras

pessoas.

Figura |
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Atuendos islamicos prohibidos y permitidos en el espacio publico en Francia

'i | € & .
Burka Q) Nicab Q)  «Burkini» ./ Chador Hiyab
» Traje tradicional » Cubre completamente » Traje de bafio » Traje tradicional » Cubre el cabello,
de las tribus pastunes la cabezay el cuerpo que cubre el cuerpo de las mujeres en Irdn la;‘. orejas y el cuello.
de Afganistan 3 {sobre todo las Solo deja que se vea
P Sélo tiene una abertura » Prohibido por orden practicantes) el ovalo del rostro
» Cubre completamente al nivel de los ojos municipal en varias
la cabeza y el cuerpo, Iocalidades » Velo que cubre » Uso generalizado
incorpora una rejilla » Su uso se extendid la cabeza y el cuerpo en el mundo
a la altura de los ojos por la influencia » El Comité contrala pero no el rostro musulman
. . del islam wahhabita, Islamofobia en Francia
» Simbolo de los talibanes sobre todo en entornos (CCIF) ha presentado
de Afganistan, donde su urbanos UR recUrse

uso es obligatorio
AP

Fonte: Gestion.pe

Quando essa lei entrou em vigor na Franga, uma jovem mugulmana habitante no pais,
abriu um processo contra o governo francés requerendo a autorizagdo para a utilizagdo da
Burka e do Niqgab, sob o argumento de manter seus preceitos religiosos. Segundo a jovem, o
uso dessa vestimenta ia de encontro a "sua fé, sua cultura e suas convicgdes pessoais". O
pedido foi negado pelos juizes franceses que replicaram que o uso do véu cobrindo o rosto s6
era proibido publicamente, assim como eram proibidos quaisquer acessorios ou pecas que
ocultasse o rosto do individuo.

O direito ao uso do véu pelas muculmanas ¢ uma tematica que vem sendo
estigmatizada pelo Ocidente sob o pretexto de submissdo das mulheres em relagdo aos
homens. O fato ocorrido na Franga, quanto a ilegalidade do uso do véu pelas mulheres nos
espagos publicos, traz a reflexdo do direito a autonomia das mulheres mugulmanas,
justificando-se sob o viés de “opressdao das mulheres” que usam Burka, Nigab ou qualquer
outro véu mugulmano. “A desculpa de proteger essas mulheres ndo convence a comunidade,

nem os Direitos Humanos”. (FERREIRA, 2013).

O projeto do governo francés se justifica por sua defesa da Republica, mas cabe
refletir se sua implementag@o garante autonomia as mulheres muculmanas. Nesta
senda, considerar que toda mulher que usa burca ou nigab ¢ submissa e deve ser
“salva” pelos ocidentais é tdo violento quanto obriga-la a usar tal vestimenta. E
importante dizer que o véu ndo subtrai o pensamento, ¢ a auséncia dele ndo ¢
significado de autonomia. Na Franga, vivem mais de cinco milhdes de
muculmanos, mais ou menos duas mil mulheres usam essas vestimentas (burca e
niqab), o que ndo justifica tal reagdo. Ao fazer tais proibigdes, estamos deixando
de reconhecer e de respeitar as diferengas étnicas e religiosas. (FERREIRA,
2013, p. 184).
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A analise de Ferreira sobre os direitos das mulheres muculmanas de usar o véu no Estado
francés abrange o agravante de que o governo quer que as mulheres mugulmanas se adaptem
a cultura europeia, visto que, uma das sangdes dado o uso do véu € assistir a um curso sobre
cidadania francesa, além do pagamento de 150 euros. Esse ato de coercdo implicita dos
costumes ocidentais para as mulheres mugulmanas resulta em um distanciamento dessas
mulheres nos paises ocidentais, dificultando sua integragdo dentro da sociedade.

O uso do tradicional véu mugulmano ¢ uma particularidade que perpassa uma cultura
local ndo-ocidental e engloba todo o direcionamento religioso de anos sob um povo que vé
em sua religido, ndo apenas uma ideologia, mas sim, o encaminhamento da sua vida
particular e publica. Por isso, pensar nas mulheres mugulmanas sob um viés etnocéntrico ¢
ignorar seus direitos a escolha e vai de encontro ao que os defensores dos direitos humanos
prezam, visto que estd escrito na Declaragdo de Direitos Humanos da ONU, “todo ser
humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui a
liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou crenga,
pelo ensino, pela prética, pelo culto e pela observancia, em publico ou em particular” (artigo
XVIII).

A Franga ndo foi um caso isolado de decisdo do Estado contra o uso do véu islamico
pelas mulheres mugulmanas. Em Outubro de 2017, manifestantes cobriram o rosto em
protesto & proibigdo do véu islamico em Viena, na Austria. Assim como na Franga, a lei
proibe o uso dos véus islamicos que cobrem todo o rosto em espago publico, sob pena de
multa. Outros sete paises da Europa vém proibindo o uso do véu islamico em espago publico,
sendo eles: Franca; Alemanha; Itdlia; Espanha; Bélgica; Holanda e Bulgaria. A Corte
Interamericana de Direitos Humanos considera que a proibi¢ao do uso do véu islamico pelas
mulheres mugulmanas em espago publico ndo viola a Convengdo dos Direitos Humanos, sob
a justificativa de que o Nigab ¢ a Burka tornam incompativeis a comunicacdo € o
estabelecimento de relagdes sociais.

O véu religioso das mulheres mugulmanas interfere também em um ambito mais
abrangente que a religido, que ¢ o ambito identitdrio. Nos Estados Unidos, de acordo com a
CAIR (Concil on American-Islamic Relations), 15% das mulheres mugulmanas sofrem
discriminagdo e condutas violentas dos cidadaos estadunidenses, pelo uso do véu islamico,
cuja vestimenta as diferenciam das mulheres norte-americanas e explicita sua fé e seus
preceitos islamicos. A Burka, O Nigab e os demais véus mugulmanos sdo vistos no Alcordo
como uma forma de distinguir a mulher mugulmana dentre as demais para que elas nao sejam

molestadas.
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O profeta! Diz a tuas filhas e as mulheres dos crentes que (quando sairem) se
cubram com suas jalabib’, isto ¢ mais conveniente para que se distingam das
demais mulheres e ndo sejam molestadas, porque Deus ¢ Indulgente e
Misericordioso (ALCORAO, surata 33, versiculo 59).

A identificacdo da mulher como mugulmana em paises “ndo-islamicos” externaliza seu
anseio pela autonomia de diferenciar-se das demais mulheres ocidentais. “Ao mesmo tempo
em que o véu € uma ‘prote¢cdo’, como afirmam os mugulmanos, ele também se torna um

elemento fundamental para o reconhecimento da diferenca” (FERREIRA, 2013, p. 190).

2.3.1 O DIREITO DE IDENTIFICAR-SE COMO MUCULMANA E FEMINISTA

A percepgao de distingdo da mulher mugulmana nos leva a pensar sobre a questdo do
reconhecimento identitario. Pertencer a um grupo social evidencia uma fronteira entre o “eu”
e 0s “outros”, a0 mesmo tempo que cria uma ligagdo entre as pessoas de um mesmo grupo.
Dubar afirma que, a “identidade nunca ¢ dada, é sempre construida e a (re) construir, em uma
incerteza maior ou menor ¢ mais ou menos duravel” (Dubar, 1997, p. 104). A identidade para
Dubar, é um processo de socializagdo, ¢ “reconhecer-se pelo olhar do outro”. Dentro desse
contexto analitico, é possivel pensar na identificagdo do individuo como a forma como ele se
pde e ¢é posto dentro de um espaco social, ou seja, o pertencimento a algum grupo social.

Numa extensdo deste contexto, a “identidade cultural” de Stuart Hall afirma que as
condi¢des da nossa sociedade estdo “fragmentando as paisagens culturais de classe, género,
sexualidade, etnia, raca e nacionalidade que, no passado, nos tinham fornecido solidas
localiza¢des como individuos sociais”. (HALL, 2006, p. 9). Hall aborda o “pertencimento” a
culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e, acima de tudo, nacionais. como uma forma
de construir mais de uma identidade, através do deslocamento fisico e social. A sociedade
atual globalizada torna acessivel ao sujeito ter mais de uma identidade ou estar conectado,
através da convivéncia, a varios grupos identitarios.

Essa fragmentacdo da localizagdo do individuo social torna possivel constatar o que
muitos autores citam como uma “crise do pertencimento” da sociedade atual. Por ser uma
construcdo, a identidade ¢ uma atividade continua concomitantemente realizada com uma
formacao de crengas, por isso, a ndo-realizagao da continuidade dessa atividade pde em crise

a solidificagdo identidade de um povo. Faria e Souza abordam que a identidade ¢ defendida e
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exposta quando ela passa por uma crise, ou seja, quando ha uma inseguran¢a quanto a

manutencao daquela identidade.

A esséncia da identidade constroi-se em referéncia aos vinculos que conectam as
pessoas umas as outras e considerando-se esses vinculos estaveis. O habitat da
identidade é o campo de batalha: ela s6 se apresenta no tumulto. Ndo se pode
evitar sua ambivaléncia: ela ¢ uma luta contra a dissolugdo e a fragmentagao,
uma inten¢do de devorar e uma recusa a ser devorado. (FARIA, SOUZA, 2011,

p-37).

E pensando na “batalha” por manter sua identidade, que é pontuado neste artigo, a
importancia dos atos da religiosidade e das vestimentas islamicas para as mulheres
muculmanas. A identidade no tocante ao uso do véu islamico, seja ele qual for, permite que
as pessoas reconhecam as mulheres mugulmanas ¢ associe - nas diretamente aos preceitos
religiosos do islamismo. “Por ser visivel, o véu em um grupo muculmano ¢ um simbolo
publico e altera o estado das coisas” (LEACH, 1971, p. 147), ¢ de conhecimento geral a sua
representatividade.

Um exemplo disso, € o caso da refugiada siria Dana Albalkhi, cujo a formagdo ¢ em
licenciatura inglesa, leciona em um colégio particular de Sdo Paulo e enfrenta o desafio de ser
feminista e mugulmana. Em entrevista a BBC Brasil, Dana explica que o uso do véu, além de
algumas particularidades da sua religido, a coloca sob um olhar etnocéntrico no Brasil.

Por ser feminista, Dana participou de um grupo feminista arabe on line, onde
enfrentou preconceito religioso. Segundo um trecho do depoimento de Dana a BBC Brasil:
“L4 tem mugulmanas e outras que nao sdo. As ndo-mug¢ulmanas sdo contra o véu, acham que
¢ repressdo. As muculmanas, como eu, acham que ¢ uma forma de liberda”.

O desafio de identificar-se como mugulmana ¢é vertiginosamente intensificado quando
nos aprofundamento no tocante as feministas islamicas no Ocidente. O ato de identificar-se
como feminista e aderir aos preceitos islamicos, confere a elas uma distingdo das outras

mulheres feministas ocidentais, principalmente, as que aderem ao radicalismo do movimento.

2.3.2 0 DESRESPEITO DA FEMEN NAO LIBERTA AS MULHERES
MUCULMANAS

Em 2008, a ucraniana Anna Hutson fundou um grupo feminista denominado FEMEN
(®emen), com o objetivo de protestar contra o trafico de mulheres e o abuso sexual no leste

europeu. A Organizacdo ganhou notoriedade mididtica ap6s mais de dois anos de atuagao,
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quando as feministas passaram a protestar em topless para atrair a atengdo das pessoas para
problemas como turismo sexual, sexismo, homofobia e demais tematicas sociais.

Durante os ultimos anos, o FEMEN sofreu varias criticas por parte da midia e de
algumas Organizagdes Sociais pela sua atuagdo em protestos. Além das criticas quanto ao
extremismo em suas acdes, o financiamento do FEMEN também ¢ questionado por pessoas
fora e dentro da Organizac¢do. No Brasil, o “FEMEN Brazil” foi liderada por Sara Winter,
atualmente ex feminista, que ao se desvincular da Organizagdo, acusou o grupo de serem na
verdade uma empresa que utilizam o marketing para se promover. A filial brasileira durou
menos de 1 ano e atualmente sua sede ¢ em Paris.

Em 2013, Amina Sboui se tornou a primeira Tunisiana a fazer parte do grupo
feminista FEMEN. A jovem militante Tunisiana postou em sua rede social, em Maio de
2013, uma foto com os seios de fora, no muro do cemitério Kairuan, em protesto ao governo
tunisiano. Ela foi presa por profanacdo do local, o que gerou protestos do FEMEN contra sua
prisdo em varias partes do mundo. As ativistas feministas protestaram em diversas cidades
europeias em frente a Mesquitas, criando o movimento ‘Jihab Topless’. A figura II mostra
feministas do FEMEN em frente a Mesquita no Brasil, protestando, ndo apenas contra a

prisdo de Amina, mas também contra a religido mugulmana.

Figura Il

fonte: Francois Lenoir/Reuters

A posigao da Organizagao Feminista FEMEN gerou uma reagao negativa por parte da

midia e principalmente, nas mulheres mugulmanas que viram nessa forma de protestar, uma
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ofensa a sua religido e a sua identidade cultural. Ao ser libertada ap6s dois meses de prisao,
Amina manifestou o seu desagrado com as articulacdes do FEMEN e declarando sua saida do
grupo. Em uma de suas declaragdes ao jornal Huffpost, apos conseguir liberdade condicional,
Amina acusa o grupo de islamofobia e se diz ofendida com o movimento do grupo pela sua

libertacdo. Em um trecho da entrevista, ela expde seu desagrado :

I don’t want my name to be associated with an Islamophobic organization. I did
not appreciate the action taken by the girls shouting “Amina Akbar, Femen
Akbar” in front of the Tunisian embassy in France, or when they burned the
black Tawhid flag in front of a mosque in Paris. These actions offended many
Muslims and many of my friends. We must respect everyone’s religion.
(HUFFPOST, 2013).

A repercussdao dos protestos do FEMEN incitou debates sobre a imposi¢ao do feminismo
ocidental como um movimento que desconsidera questdes religiosas e culturais. A inglesa de
20 anos April Reilly, que se converteu ao islamismo, criou o grupo na rede social intitulado
‘Muslim women against FEMEN’, no qual retine mulheres que se opdem o FEMEN.
Segundo uma nota oficial do FEMEN em seu site, a Organizagdo considera validos os
protestos frente aos Foruns islamicos e mesquitas. Ainda de acordo com a nota postada, os
protestos das ativistas feministas ¢ mais importante do que as representatividades da cultura
islamica.
FEMEN Movement’s not going to replace with itself the concept of Islamic
origin women’s struggle for equality and freedom. It is only up to them to
defend themselves. However, FEMEN obliged to speak out against adepts of
Islam, which call for mutilations, killings and other savagery against women. It’s
not of a big importance that we are not pure representatives of that culture in
particular — struggle for women’s rights has no nation, religion or other cultural

differences. But speaking of activists who attacked Islamic Forum in Paris, they
are former Muslims, in fact. (FEMEN, 2015)

A visdo desse grupo feminista citado, de que as mulheres mugulmanas sdo oprimidas pela sua
religido, demonstra uma percepcao etnocéntrica ¢ ocidentalista sobre as “mulheres do terceiro
mundo”. Para as mulheres que fazem parte da FEMEN, feminismo e islamismo sdo duas
questdes opostas, que ndo poderia ser vidvel na pratica. Frente a essa ideia de que o Isla
oprime as mulheres, a feminista islamica paquistanesa Malala, ganhadora do prémio Nobel da

Paz, defende sua religido ao ser entrevistada pelo jornalista Jon Snow.

“[ think in terms of religion, there is not a very clear-cut answer to these issues.
For example, women’s rights, in terms of politics, everything is interpreted in
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different ways by different people. But to me Islam is about equality and calling
myself feminist would have no position from the religion.” (MALALA, 2015).

Malala Yousafzai luta pelo direito das mulheres muculmanas poderem estudar sem
considerd-las oprimidas pelos preceitos islamicos. Segundo a paquistanesa, o proprio
islamismo fala sobre igualdade e por isso, ser feminista ndo opde-se a ser mugulmana.
Corroborando com Malala, a ima Sherin Khankan defende o feminismo islamico na primeira
mesquita escandinava dirigida por mulheres. Sherin (2016) aponta que o proprio Alcordo diz
que “homens e mulheres sdo socios espirituais com igualdade” e que a intengao do feminismo
islamico ndo ¢ confrontar o islamismo e sim, reler o alcordo “a luz da nossa época e da nossa
sociedade”.

A idealizacdo da mulher mugulmana como oprimida e que necessita ser salva pelas
ideias de liberdade do feminismo ocidental desassocia as vertentes ndo - ocidentais da luta
pela igualdade que o feminismo prega em seu movimento. Essa segregacdo, além de
invisibilizar as requisicdes das mulheres mugulmanas, ou de outras vertentes nao
ocidentalizadas, impossibilita um debate abrangente sobre as necessidades e o
posicionamento das mulheres a partir de suas particularidades regionais, culturais, politicas e

religiosas, nos fazendo questionar por quais mulheres 0 movimento feminista esta lutando.

3. CONCLUSAO

Apesar de ser um movimento recente no Oriente Médio e nos paises mugulmanos, o
feminismo vem ganhando mais espago e mais adeptos a ideia de igualdade entre homens e
mulheres, adaptando seus preceitos ideologicos as requisigoes das mulheres em culturas nao
ocidentais. Porém ainda ha muitos desafios para a aceitacdo das “mulheres do terceiro
mundo” pelas feministas ocidentais.

A mais palpavel divergéncia entre as ideias do feminismo ocidental e as dos
feminismos ndo - ocidentais ¢ a concepgdo de universalidade das opressdes, a qual d4 espaco
para generalizagdes sociais em detrimento de particularidades regionais e culturais. O que
liberta as mulheres no Ocidente ndo pode tornar-se uma visao irrefutavel de liberdade para as
mulheres de outros continentes. A universalizagdo de conceitos ocidentais torna producdes
académicas e pesquisas tendenciosas e ocidentalmente imperialistas.

O resultado disso nas mulheres islamicas ¢ um impasse na sua participacdo no

movimento feminista, pois, a ndo aceitacdo da sua identidade cultural e sua orientagao
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religiosa oprime-as como islamicas. A islamofobia percebida no movimento feminista
ocidental sob um viés de universalizacdo do movimento, resulta numa tentativa de
deslegitimar a luta das “mulheres do terceiro mundo”, que, precisam do apoio do movimento,

como também do entendimento das suas particularidades culturais e religiosas.

ABSTRACT

ISLAMIC FEMINISTS FACE ON THE ISLAMOPHOBIA OF THE WESTERN
FEMINIST MOVEMENT

The feminist movement has gained more space in international discussions forums since the
end of the 20th century, from the execution of social movements for women's rights. The
women's movement have developed new aspects as, new claims and criticism come cropping
up. This work has as its theme the Islamophobia that Muslim feminists face in Western
feminist movement. The question is problem: Western feminists women discriminate against
Muslim feminists on Western feminist movement? With regard to the problem, qualitative
research was prepended to consider a relationship between the world and the object of study,
in this case the data will be analysed inductively.

The overall objective of the work is to reflect about Islamophobia against Muslim women on
the Western feminist movement westernist vision. The specific goals have a descriptive
analysis, being used to establish the relationship between the Islamic and Western feminism,
involving the collection of data and information about the search variables.

The approach to the problem of the research is basic in nature, producing theoretical
knowledge to the research of international relations without prediction of practical
application. The methodological application used to reference the survey was done through
the survey of bibliographic materials, which were used in the theoretical analysis of Islamic
feminism. The method executed in the survey was that, by your inductive empirical character,
was used in particular findings about Islamic and Western feminism, to leave the observing

wide debates within the feminist movement.

Key words: Islamic Feminism; Western feminism; islamophobia.
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