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“A festa quando soleniza a passagem e
comemora a memoria, demarca. A vida passa,
passamos. Tudo muda, e tudo é o mesmo:
mudamos, somos agora 0 que ndo éramos
ainda, mas somos 0s mesmos, diversos: ao
mesmo tempo um e outro e eu.” (BRANDAO,
1989).



RESUMO

As manifestacbes festivas de padroeiro no meio rural € um fenémeno religioso com
caracteristicas profanas ligadas principalmente ao catolicismo popular, ¢ um momento ao qual
as pessoas de determinada comunidade se juntam para homenagear o santo padroeiro do local.
Diante disso, o objetivo geral desta pesquisa é identificar as mudancas nas celebracdes
catdlicas no contexto rural ao longo do tempo, principalmente no que tange as manifestacoes
culturais, religiosas e comunicacionais. Para tanto, tomamos como objeto de analise e
observagédo a Festa de Sant’ Ana, padroeira da comunidade do Tapuia, zona rural da cidade de
Gado Bravo/PB. Com esse recorte, pretende-se especificamente compreender a relagcdo da
festividade com as novas formas de informar, indicar quais as manifestacbes da
folkcomunicacdo estdo presentes na comemoracdo, bem como estudar a festa enquanto
processo comunicacional. Este estudo tem como método de abordagem a pesquisa qualitativa.
Quanto aos procedimentos tecnicos adotamos a etnografia balizada principalmente no
instrumento de observacao e entrevista e a revisdo bibliografica afim de revisitar conceitos
basilares para a construgdo do trabalho. Alguns autores pioneiros nessas areas serao visitados,
entre eles Canclini (1997), Beltrdo (1980), Marques de Melo (2008) e Brand&do (1989). Com
esta pesquisa compreendemos que a reconfiguracdo do espaco da comunidade influenciou as
mudancas estruturais do festejo. Algumas expressdes culturais desapareceram ao longo do
tempo, a exemplo dos grupos de pife e de zabumbeiros. J& outras permaneceram, a exemplo
do bacamarte, dos ex-votos e da procissao.

PALAVRAS-CHAVE: Folkcomunicacdo. Catolicismo popular. Processos comunicacionais.



ABSTRACT

The festive manifestations of patron in the rural area is a religious phenomenon with profane
characteristics linked mainly to popular catholicism, is a time when people from a particular
community come together to honor the local patron saint. In view of this, the general
objective of this research is to identify the changes in catholic celebrations in the rural context
over time, especially with regard to cultural, religious and communicational manifestations.
Therefore, we take as object of analysis and observation the Festa de Sant'Ana, patron of the
community of Tapuia, rural area of the city of Gado Bravo / PB. With this cut, it is
specifically intended to understand the relationship of the festivity with the new ways of
informing, indicate the manifestations of folkcommunication are present at the
commemoration, as well as studying the party as a communicational process. This study has
as method of approach the qualitative research. As for technical procedures ethnography we
adopted be used, mainly in the instrument of observation and interview and the bibliographic
revision in order to revisit basic concepts for the construction of the work. Some pioneering
authors in these areas will be visited, among them Canclini (1997), Beltrdo (1980), Marques
de Melo (2008) and Branddo (1989). With this research we understand that the
reconfiguration of community space influenced the structural changes of the celebration.
Some cultural expressions disappeared over time, like the pife and zabumbeiro groups. Others
remained, like the shotgun, the vow of devotion and the procession.

Keywords: Folkcommunication. Popular catholicism. communicational process.



Figural -

Figura 2 —

Figura 3 —

Figura4 —

Figura5 —

Figura 6 —

Figura 7 —

Figura 8 —

Figura 9 —

Figura 10 —
Figura 11 —
Figura 12 —
Figura 13 —
Figura 14 —
Figura 15 —
Figura 16 —
Figura 17 —
Figura 18 —
Figura 19 —
Figura 20 —
Figura 21 —
Figura 22 —
Figura 23 —
Figura 24 —
Figura 25 —
Figura 26 —
Figura 27 —
Figura 28 —
Figura 29 —
Figura 30 —
Figura 31 —

LISTA DE ILUSTRACOES

Programa gloDEIEZA ...........coveiieii e 55
RECOM FOA 1. 55
S80 JOEO A8 TTA0IGAD ......eevveneeiete ettt 55
SBT FOlIA ..o 55
REGING CASE ...ttt ettt e e e sre e te et e sreenre e 55
Programa GrENA ........ccoiveieiieieiiie s nes 55
CaAPLIA ANTIJA .. 60
CAPLIA NOVA ...t 61
(OF - To o [ =T - SRR 64
Ch&0 d @STAITO .....eeveeiec e 64
MANOET PEIITA ...ttt 65
(@ o - | USRS 65
TOUAS @ MESA ..ottt ettt sre e nre e esneesteeneesneenes 65
IMUITIAAO .. e bbb 65
A VISEA UE CIMA 1ttt ens 65
Frente do fOIAEN .....cc.eoeeece e 67
AT £ST0 N (o i 0] [0 T 67
Programacao No facebook ...........ccceiveiiiiiiicce s 68
Chamado Para @ feSta ..........cceveeiiieceee e 68
AAVISO <.ttt ettt e ne e te et e areeereeteeneenres 68
FOING <. et ae s 69
SANLA PINTAGA ..o sre e 69
(OF: o [-1 1 0o 10RO 69
ANOTAGDES ...ttt bbbt 69
Informagdes PUBIICAAS ........cccovveiiiiiii s 70
[000] 007 0] or:To [0 RSOOSR 70
LT = Tox Lo SRRSO 70
PrestaGio e SEIVIGO .......ccoueiiiieriiiieiie st 70
Vide0 A FESTA ...ovvvciiecee e e 71
NOLICIA 0 FESTA ...e.veeeieieiee e e 71
MiSSa A0 BALISIMO ..ottt 72



Figura 32 —
Figura 33 —
Figura 34 —
Figura 35 —
Figura 36 —
Figura 37 —
Figura 38 —
Figura 39 —
Figura 40 —
Figura 41 —
Figura 42 —
Figura 43 —
Figura 44 —
Figura 45 —
Figura 46 —
Figura 47 —
Figura 48 —
Figura 49 —
Figura 50 —
Figura 51 —
Figura 52 —
Figura 53 —
Figura 54 —
Figura 55 —
Figura 56 —
Figura 57 —
Figura 58 —
Figura 59 —
Figura 60 —
Figura 61 —
Figura 62 —
Figura 63 —
Figura 64 —

GIFANAOIA ...t 72
TBIGO it 73
A0S PES AA IMAGEIM ....eeieiecieciee et e e esreeeeenes 73
T0AINA DO AITAN ... 73
TOCAr NA TMAGEIM ... 74
D& JOBINOS ... 74
OFBITA et 74
=Y F- ol - o USRS 74
e (0T 1157 o RS STR 74
PaUSA 08 PrOCISSAD .....veuviiiieiiieiieieie ettt 75
(08 14 0 TP T ST PPT PP PRROTRTPPN 76
IMIOTOS ..t ettt b e b e n e e n e e ne e 76
(@8 Y {01 SRR 76
MOTOS € CAVAIOS. ... et 76
(O10] 1 {71 (01U PR PRSP 77
BarraCa do DOI0 ......oviiiiiiicce e 77
Barraca dos SAlgados...........coviiiiiiiieieee e 77
Barraca das Debidas ..........ccovveiiieiiee s 77
ATtIgOS IMPOITAOS ..o s 77
Barraca dos brinqUedOS ...........ccoeoveiiiiicc e 77
Brinquedos € DOISAS ..........cccviiiiiiiccece e 78
PAVIINGO ...t 78
JOQO 0B AZAT ... s 78
LI LU E- Lo =] o ORI 78
BaCAMAITEITOS ...c.veiiieiiiieeie ettt 78
BIINETE ..o 81
FOLO A8 CHIANGA ...ttt 81
TUfO de CabElO ..o 82
FHEAS e et nre s 82
MOFEAINGS ...ttt nraeae s 82
1 T LSRR 82
FOt0 de animal ........ooouiiiiiee s 82
UMDUZEIT0 ONKINE ... e 84



Figura 65 —
Figura 66 —
Figura 67 —

Agreste online ........

Difusora Gado Bravo

Radio Web Aroeiras .



3.1

3.2
321

3.3
331

4.1
4.2
4.3
4.4

5.1
5.2
5.3
5.4
54.1
5.5

SUMARIO

INTRODUGAOQ ..ottt 11
METODOLOGIA .. 13
A FESTA PRESENTE NO SEIO DA SOCIEDADE ........ccccooiiiiiiiieiieee, 17
As Tases da Vida € @ TESTA .......cceeieiiieieic e 19
FEStas POPUIAIES .......c.ooiiiiiie s 21
Festas populares N0 Brasil ...........cooooiiniiiiii 27

Afesta e areligldo ....ceiiieiini i e e 32

Festas N0 CatoliCISMO ... ... .ooii it et et et et e e e e e e 38
A FOLKCOMUNICACAO COMO APORTE TEORICO ......ccccoevevvrvnnnn. 42
OS PrIMEITOS PASSOS ...vvvirviietisieeieesiestesee st sttt sbe bt s e st e e et e b et et sbesbe e eseennenens 42
Entendendo a fOlKCOMUNICAGAD .........ccveieiieiiieieiie e 44
A VOIUGED A0S ESTUDS ......eeveeeiiiiiteiie et 50
As festas como processos COMUNICACIONAIS .......c.eevveeveeeeireerieeieseese e sre e 54
FESTA D]EI SANT’ANA, MEMORIA, PERFIL, MENSAGEM E 58
MEDIACOES ...t

Pequena apresentacdo do MUNICIPIO ......ccveveiieiieie e 58
MEMOIia da FESTA ....c.eeveiiiice s 59
Perfil da FESTA ....cvevieeiee e 65
MeNSAgEM da FESLA ......vee i 71
Sant’Ana e 0 bau dos ex-VOTOS ............ccciueiiiiiiiie it a e sraee e 79
MEdIAGED da TESTA ...e.veeiieieeie e 82
CONSIDERAGOES FINAIS .....ooeieieeeeeeeeseee et eeesesaeeessesseess s 86
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ......ocoviiiieiierieeinseeseissessessssssenns 89



11

1. INTRODUCAO

O tema desta pesquisa é a festa de padroeiro, manifestacdo caracteristica do
catolicismo e sua relacdo com a cultura e com a folkcomunicacdo. Assim, este estudo se
insere no macro campo das interfaces comunicacionais por trazer um estudo que liga os
objetos da antropologia, ou seja, a festa, o catolicismo popular e os costumes culturais que
estdo presentes nestes espagos com os estudos da comunicacdo, mais especificamente da
folkcomunicacéo.

A escolha desta tematica se justifica sob dois aspectos. O primeiro € de carater pessoal
e estd intimamente ligado a duas disciplinas cursadas no curso de Comunicacdo Social, a
saber: “Tépicos Especiais em Jornalismo: jornalismo e diversidade cultural” gque tinha como
principal foco tratar da diversidade religiosa existente e sua relacdo com a cultura. E
“Folkcomunicagdo e Cultura Popular” que por sua vez trabalhou a cultura popular como meio
de comunicagéo.!

Ambas despertaram 0 interesse de entender como as expressdes religiosas tém se
mantido na atual conjutura de globalizacdo nos contextos rurais. E o segundo, de carater
cientifico, partindo de um estudo base da folkcomunicacdo feita por Luiz Beltrdo no livro
“Folkcomunicagdo e a comunica¢do dos marginalizados” (1980), estudo que identificou e
descreveu 0s grupos marginalizados (urbanos, rurais e culturalmente). Identificando neles,
diferentes formas de cultura, principalmente dentro dos grupos rurais marginalizados.

Frente a isso, 0 objetivo geral desta pesquisa é identificar as mudancas nas celebracdes
catdlicas no contexto rural ao longo do tempo, principalmente no que tange as manifestacdes
culturais, religiosas e comunicacionais. Para tanto, tomamos como objeto de anélise e
observacao a Festa de Santa Ana, padroeira da comunidade do Tapuia, zona rural da cidade de
Gado Bravo/PB. Com esse recorte, pretende-se especificamente compreender a relacdo da
festa com as novas formas de informar e indicar quais as manifestaces da folkcomunicacgéo
estdo presentes na festa, bem como estudar a festa enquanto processo comunicacional.

O catolicismo popular trazido para o Brasil durante a era colonial pelos portugueses se
manifestaram principalmente na zona rural, diferentemente do catolicismo romano
tradicional. As caracteristicas deste catolicismo popular passaram a ser as mais diversas

possiveis. Isso se d& porque suas praticas religiosas se misturaram as outras, vindas

! Disciplinas ministradas pelos professores Robéria Nadia Ara(jo Nascimento e Luiz Custédio da Silva
respectivamente.
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principalmente de religides africanas e amerindias, tornando-as assim uma religido hibrida,
mesmo que estas caracteristicas sejam muitas vezes mal compreendidas pela igreja.

Ao abordar as expressdes de fé do catolicismo popular percebemos que 0s santos sao
responsaveis pela maioria delas. Os fiéis vivem uma fé muito fortemente ligados a eles.
Muitas vezes, 0s santos s&o como um membro da casa, tendo um lugar de destaque na sala,
por exemplo. Eles séo postos em lugares que sdo confeccionados exclusivamente para este
fim, geralmente em um oratdrio aonde as pessoas da casa fazem suas orac6es individuais ou
coletivas para pedir ou agradecer alguma graca.

A festa de padroeiro € outro ponto do catolicismo popular. E o dia ou os dias em que
uma determinada comunidade catolica dedica para celebrar e homenagear um santo ao qual
sua localidade foi posta sobre protecao e vigilancia. Quase sempre, o tempo escolhido é o dia
apontado como sendo o de nascimento do santo. Dependendo do aporte financeiro ao qual a
comunidade é detentora, essa comemoragdo pode durar mais ou menos dias.

De forma geral é dedicado dois ou mais dias para a festa, que se dividem em caracter
religioso e profano. A parte religiosa é composta principalmente de novena, procissdo e
missa. J4 a profana, abrange o carater mais popular da comunidade. E composta por
expressdes da cultura popular, apontadas por Luiz Beltrdo (1980) como sendo também
folkcomunicacionais. Ou seja, a forma como essas pessoas marginalizadas, nesse caso, 0sS
grupos rurais, tinham e tém para expressar opinides, ideias e informacdes através de meios
ligados ao folclore. Dentre estas manifestacGes estdo: A quermesse, as dancas folcldricas
locais, as brincadeiras proporcionadas pelo parque de diversdo montado para a festa, os fogos
de artificios e as barracas de comidas, que podem ser tipicas ou néo.

No contexto rural as dimensdes destas festas sdo muito menores. Em determinados
locais elas chegam a ser chamadas de festejo, dando assim um carater mais simplista e
particular a comemoragdo. Elas costumam durar no méaximo dois ou trés dias, diferentemente,
por exemplo, da festa de padroeiro da sede do municipio que chegam a durar uma semana ou
mais, dependendo do tamanho da cidade.

Tendo isso a vista, podemos perguntar: como as manifestacOes culturais, religiosas e
folkcomunicacionais presentes nas festas populares no contexto rural tém se apresentado
dentro das festividades de padroeiros na contemporaneidade? Como esta comemoracgdo de
padroeiro que tem um carater genuinamente popular tem se relacionado com a comunicacao
nos dias de hoje? Estas sdo algumas das inquietacOes que se apresentam para nortear esta
pesquisa e que surgem frente as mudancas que sdo vistas na contemporaneidade — a

aproximacdo da cultura urbana da rural, a modernizagéo das técnicas de trabalho, a chegada
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das tecnologias de comunicagdo ao campo, a hibridizacdo da religido, 0os novos meios de
transporte, etc.

Estas sdo algumas das mudancas que sdo percebidas na atualidade e que de alguma
forma podem interferir na forma como as pessoas se relacionam com a cultura da festa.
Assim, observar como estas mudangas estdo sendo absorvidas pelas pessoas principalmente
no que tange aos costumes culturais, religiosos e também comunicacionais se tornam muito
importantes.

Nesse sentido, esta monografia se estrutura em trés capitulos. O primeiro tem como
objetivo mostrar os diferentes contextos aonde acontece as festas. Trata-se de um relato e
andlise das formas como as festividades se inserem no seio da sociedade. O segundo traz
observacBes e apontamentos sobre a folkcomunica¢do como aporte tedrico do estudo. Tais
apreciacfes sdo baseadas principalmente na obra de Beltrdo (1980). Ainda neste capitulo
podemos encontrar a compreensao da festa enquanto processo comunicacional. J& o terceiro
capitulo traz o relato etnografico da festa de Sant’Ana. Tal exposicao ¢ feita a partir de um
roteiro sugerido por Marques de Melo (2001) para compreender as festas enquanto processo

comunicacional.

2. METODOLOGIA

As pesquisas cientificas sdo maneiras para se entender determinados fenémenos ou
problemas de forma clara e objetiva. Elas surgem como resposta da ciéncia a um ou mais
problemas identificados em um contexto. Para Silveira e Cordova (2009, p.31), “a pesquisa
cientifica é o resultado de um inquérito ou exame minucioso, realizado com o objetivo de
resolver um problema, recorrendo a procedimentos cientificos. ”

Dessa maneira é importante e determinante a escolha certa dos métodos ao qual o
pesquisador ira recorrer para obter os dados que se propde encontrar ou descrever. Este rigor
cientifico é basicamente um ou o mais importante passo da pesquisa. E nesse momento que é
selecionado as ferramentas para o pesquisador responder as perguntas da sua investigagéo.
Assim, cabe ao cientista 0 maior cuidado na escolha do método. Segundo Barros e Jungueira
(2011, p. 45), “as opgdes sao varias, mas a defini¢do deve ser feita a partir do problema de
pesquisa e do objeto de estudo. ”

Diante disso, cabe apontar inicialmente que este estudo tem como método de

abordagem a pesquisa qualitativa. Tal enfoque preocupa-se “com aspectos da realidade que
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ndo podem ser quantificados, centrando-se na compreensdo e explicacdo da dindmica das
relagdes sociais” (SILVEIRA; CORDOVA, 2009, p. 32).

Resolvido este primeiro aspecto partimos entdo para a classificagdo quanto aos
objetivos de pesquisa. Estes se dividem em trés grupos: exploratorios, descritivos e
explicativos (GIL, 2002). Observando o objetivo geral deste estudo compreende-se que a
classificacdo que melhor se adequa a esta pesquisa é a descritiva. Ela tem “como objetivo
primordial a descricdo das caracteristicas de determinada populacdo ou fenémeno ou, entéo, o
estabelecimento de relagdes entre variaveis”.?

Quanto aos procedimentos técnicos optaremos inicialmente pela revisdo bibliogréfica.
Esta técnica sera de extrema importancia para o desenvolvimento do restante das etapas. A
pesquisa bibliografica baliza-se na sele¢do, catalogacdo e leitura dos textos ja publicados —
livros, dissertacdes, teses, artigos cientificos e revistas. Primeiramente sera selecionada uma
bibliografia para orientar a escrita do referencial tedrico da pesquisa. Entre eles: Branddo,
(1989; 2010), Marques de Melo (2008; 2001), Beltrdo (1980), Passos (2002) e Caillois (2015).
Em segundo lugar foi eleita uma bibliografia que esclarecesse dois outros procedimentos
técnicos usados nesta observacdo. A saber: a pesquisa documental e etnografica. Devido a
complexidade e ao trabalho de campo exigido pelo objeto, ou seja, a Festa de Santa Ana da
comunidade do Tapuia de Gado Bravo, compreende-se a necessidade do uso de mais estes
dois procedimentos.

O uso da pesquisa documental remonta a necessidade de entender um pouco da
histéria da comunidade, da instalacdo da igreja catdlica no local e também porque
utilizaremos fotografias antigas a fim de mostrar as diferengas das velhas festas para as atuais.
A pesquisa documental se caracteriza pela investigacdo de documentos que ainda néo
receberam uma vistoria analitica. O acervo que compde estes procedimentos sdo: documentos
oficiais de 6rgdos publicos, privados, religiosos e ndo governamentais, fotografias, jornais,
oficios, cartas, anotagdes em cadernos, etc. (GIL, 2002).

Baztan e Corréa (2017, Locais do Kindle 100-104), definem a etnografia como “uma
metodologia qualitativa que, especificamente, investiga (descreve e interpreta) a cultura das
comunidades, grupos ou organizagdes”. Os autores ainda salientam que a etnografia é uma
ferramenta essencial para se iniciar uma andlise da cultura. Segundo eles, isso se da através de

documentacao, observacgéo e entrevistas. (Compatibilizando justamente com 0 nosso objeto).

2 Ibid., p. 42
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Por tanto, o uso da pesquisa etnografica constituira o apice deste estudo. Ela
compreendera a elemento final desta monografia. O uso da pesquisa etnografica se faz
necessario também por ser tratar de um trabalho de campo que segundo Godoy (1995, p. 28),
“¢ o coragdo da pesquisa etnografica”. A utilizacdo da etnografia se justifica pela observacao
dos dois dias do festejo de Santa Ana, ocorrida em entre os dias 25 e 26 de julho de 2018.

Serdo utilizados ainda entrevistas com algumas pessoas, 0s critérios de selecdo para
estas entrevistas foram os seguintes: participou da festa quando jovem ou é ou foi morador da
localidade estudada. Com base nisso entrevistamos seis personagens: Lourival Cabral
morador do sitio Salinas e frequentador da festa h& muitos anos. Maria do Céu, moradora do
sitio Lagoa dos Marcos que havia ido a festa ha trinta anos. Ana Maria de Aguiar, moradora
do sitio Lagoa de Cascavel, Ana foi a festa no passado e também foi recentemente. Otavio
Brito, morador do sitio Rosilha e frequentador da comemoracédo. Foram entrevistados ainda,
Edinalva Barbosa, Ana Maria de Aradjo e Manoel Pereira, eles foram escolhidos porque séo
moradores da comunidade do Tapuia. Anotagdes em cadernos, fotos e gravacao de videos
também compordo algumas das ferramentas que serdo utilizadas para a apreensdo dos dados
necessarios para o relato. Ele abrangerd ainda especificidades e simbolos ligados a
folkcomunicacdo, a exemplo dos ex-votos deixados pelos fiéis na igreja.

O estudo das festas enquanto processo comunicacional ainda ndo € um campo
consolidado. No entanto, alguns apontamentos ja foram suscitados para trabalhar a festa
enquanto tal. Em 2001 a IV FOLKCOM - conferéncia Brasileira de Folkcomunicagdo que
aconteceu em Campo Grande/MS prop0s trazer trabalhos e ensaios que abrangessem as festas
populares como processos comunicacionais. Neste contexto, o professor Marques de Melo
(2001) criou um percurso para a correta compreensdo das festas. Trata-se do roteiro
apresentado no texto “As festas Populares com Processos Comunicacionais: roteiro para o seu
inventario, no Brasil no limiar do século XXI”. Dessa forma, nos valeremos deste itinerario
para descrever a festa de Sant”Ana. O trajeto proposto pelo professor é composto por quatro
elementos — a memoria, o perfil, a mensagem e as media¢cbes (MARQUES DE MELO, 2001).

Segundo o autor assim se definem e se estrutura cada elemento:

Memodria: o que existe na memdria coletiva sobre a festa? Trata-se de registrar a
festa enquanto fato histérico. Fontes bibliograficas, hmerograficas [sic] ou coleta de
dados através de entrevistas podem reconstruir a trajetéria do evento, suas
permanéncias, suas mutacdes. Perfil: como se desenvolve a festa nesta conjuntura?
Trata-se de descrevé-las estruturalmente, sua dindmica social, seus agentes culturais,
suas fontes de sustentacdo econdmica. Pretende-se sobretudo que a festa seja
caracterizada enquanto processo comunicacional: quem s80 seus agentes
comunicadores, quais 0s seus canais de expressdo, a que audiéncia se destina e como
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ela se comporta? Mensagem: qual contetdo peculiar a festa? Que significado ela
possui no entorno social? Trata-se de resgatar sua programacao, suas manifestacdes
explicitas. Existe homogeneidade nos discursos veiculados ou é possivel detectar a
interveniéncia de diferentes classes sociais, grupos étnicos, faixa etarias ou
segmentos educacionais? O que é hegemdnico? O que é subalterno? Mediag0es:
quais as relagdes da festa com instituicdes externas? Que vinculos estabelece com as
midias (jornais, revista, radio televisdo) ou com os servigos midiaticos (agéncias de
publicidade, marketing, relacdes publicas)? Como a midia se apropria de sua
mensagens[sic] e as retransmite ou interfere no seu conteldo? Quais as outras
instituicGes que participam da sua organizacdo (escolas, igrejas, partidos, empresas,
sindicatos)? Quais as interferéncias de natureza econdémica? Como elas se fazem
atuar? (MARQUES DE MELO, 2001, p. 116-117, grifo nosso).

O relato etnogréafico admite ajustes e permite usos de diferentes estratégias para o seu
enriquecimento. Por isso, optaremos pelo uso de fotografias ao longo do relato. A utilizagéo
destas fotografias tem como objetivo ser um registro a mais dos detalhes da festa.
Utilizaremos ainda, outra estratégia para enriquecer o relato. Trata-se do uso de uma
tecnologia chamada de codigos QR®. O uso desta tecnologia se dara para a insercdo de videos
de momentos da festa ao longo do relato. Este sistema se constitui da seguinte forma: os
videos a serem veiculados no relato serdo editados e postados primeiramente em um canal de
videos. Assim que postados nas plataformas on-line de videos sera gerado automaticamente
um link. Este entdo, sera copiado e colado em um site* especifico para a geracéo dos codigos,
que posteriormente serdo salvos em formato de imagem e colocados, finalmente, no relato.

Para a visualizagdo destes videos serd necessario um aplicativo de celular de leitura
dos codigos. Caso o aparelho ndo tenha um dos tantos aplicativos® com esta funcéo, sera
necessario a instalacdo de um deles. Apos a instalacdo e execucdo do aplicativo no celular é
s abri-lo e fazer a leitura do codigo. Automaticamente o leitor serd encaminhado para video
instalado na outra plataforma.

30 “codigo QR é um codigo de barras bidimensional que consiste em um padrdo de pixel preto e branco que
permite codificar até algumas centenas de caracteres. Os smartphones e tablets de hoje sdo capazes de
reconhecé-los e decodifica-los excepcionalmente rapido. Ndo é de se surpreender que QR signifique "Quick
Response™ (resposta rapida).” Disponivel em: <https://br.qr-code-
generator.com/al/?P1D=1146&kw=qr%20code&gclid=EAlalQobChMI3M-
M6Zbk3QIVhoSRCh2uOgE9EAAY ASAAEgKIifvD_BwE>. Acesso em: 30 set. 2018.

4 O site utilizado sera o da support gr-code que possibilita a geracio dele através dos links gerados pelo youtube.
Disponivel em: <https://br.qr-code-generator.com/>. Acesso em: 18 nov. 2018.

5 Indicamos o Norton Snap que estd  disponivel no play store no link:
<https://play.google.com/store/apps/details?id=com.symantec.norton.snap&hl=pt>.
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3. AFESTA PRESENTE NO SEIO DA SOCIEDADE

A sociedade esta situada em um sistema de codigos e condutas que ditam o que elas
podem ou ndo fazer, sdo regras que buscam manter a ordem entre as pessoas. Condutas que
foram criadas a fim de facilitar a vida em sociedade. Cada nagdo apesar de ter costumes
diferentes é regida de forma a organizasse para viver de forma harménica. Mas ha um
momento em que as regras criadas para se viver em sociedade sdo postas de lado, sdo
momentos em que as pessoas esquecem tudo aquilo que lhes é do cotidiano - suas
responsabilidades e seus trabalhos para viverem um momento de éxtase, de fuga da realidade
dura que muitas vezes elas estdo sujeitas.

Por um dia, por uma noite, por uma semana tudo aquilo que atormenta, que faz sofrer
¢ deixado de lado para que outra realidade se faca presente. Mesmo que de forma
momentanea as pessoas se transportam para um outro mundo. Dessa forma se permitindo
esquecer-se de suas preocupacdes diérias e de suas atividades laborais, como observa Roger
Caillois:

Compreende-se que a festa, representando um paroxismo tamanho de vida e
desfigurando violentamente as pequenas preocupacBes da existéncia cotidiana,
apareca para o individuo como um outro mundo, em que ele se sente sustentado e
transformado por forcas que o ultrapassam. Sua atividade didria, colheita, caga,
pesca ou criacdo, nada mais faz que ocupar seu tempo e fornecer-lhe as necessidades
imediatas. Ele sem duvida dedica a tais afazeres atengdo, paciéncia e habilidade, mas
vive, de um modo mais profundo, da lembranca de uma festa e da espera de uma

outra, pois para ele a festa constitui, em sua memodria e seu desejo, o tempo das
emoc0es intensas e da metamorfose de seu ser (CAILLOIS, 2015, p. 16).

Estas possibilidades sdo vividas dentro da festa que sé&o espacos montados na rua ou
em casa com fins especificos. Os momentos festivos tém dois aspectos: o cultural e o
religioso, porém sdo a cara da mesma moeda. 1sso porque um nunca esta desassociado do
outro, sempre acontecem em concomitancia. Um é o pilar do outro, e se um deles fosse
escanteado recebendo assim menos atencdo provavelmente os dois pereceriam.

A festa religiosa tem seu entorno tomado por outras expressdes, a exemplo do
comércio, das brincadeiras, jogos e musicas. Mesmo assim, ela ainda tem um fio de
religiosidade que movimenta pessoas em seu entorno para confraternizar e agradecer. Como
observada Caillois (2015, p. 17), “a festa ¢ com frequéncia considerada como o reino do
sagrado. O dia de festa, o0 simples domingo, é antes de tudo um tempo consagrado ao divino,

em que o trabalho é interdito, em que cada um deve repousar, rejubilar-se e louvar a Deus.”
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Nesta mesma linha de pensamento Branddo (1989) ao falar das festas catdlicas no
Brasil diz que ha tempos as festas religiosas foram incrementadas com expressdes culturais.
Assim, dando a entender que as forcas religiosas das festas foram esmorecidas. Porém, ele
retoma outro sentido quando fala que a religiosidade agora invade as festas modernas com a
mesma intensidade que um dia as expressdes culturais invadiram as festividades religiosas.

Dessa forma ele observa que:

Se h& muito tempo o circo, o rodeio, o leildo, o forrd, o desfile e o concurso
invadiram todas as festas de tradicdo religiosa cat6lica do pais, agora a missa, a
procissdo breve, mas ndo menos piedosa, 0s pequenos ritos de devogdo a este ou
aquele padroeiro ameagam invadir com a mesma desenvoltura as festas modernas de
produto e produtor (BRANDAO, 1989, p. 15, grifo do autor).

Vale salientar que este sentido de mistura entre o religioso e o profano é caracteristica
das ocasides festivas. Estes acontecimentos sdo imbuidos de religiosidade e cultura, ambas
misturadas e tendo o0 mesmo valor, uma alimentado a outra, e isso da um sentido todo especial
ao acontecimento.

A expressdo celebrar é sem davidas a concepcdo inicial da festa, seja a celebracdo de
uma memoria ou de um acontecimento, ambas sdo potenciais da pratica dela. A memdria é
ligada a ideia de passado e é sempre visitada pela necessidade de lembrar, de voltar em
tempos que deixaram saudades ou ainda na tentativa de manter viva uma histéria que é
ameacada pelo esquecimento, que as vezes é ampliada pela globalizacéo. Ja a celebracdo do
acontecimento perpassa pelo ato do dia a dia, surge na necessidade de comemoracgdo do que
acontece, no aqui e agora.

No entanto, “0 aqui agora” pode se tornar com o passar do tempo uma memoria e
dessa forma evocar a necessidade de celebragdo, buscando assim voltar ao passado numa
tentativa de viver aquilo mais uma vez. Assim, 0 que era um ato “do acontece” passa a ser um
ato da memoria. E desta forma que muitas tradigdes festivas se iniciam e se perpetuam.

Tendo em vista a diversidade de motivacdes que fazem as pessoas irem a uma
comemoracgdo faz pensar que os ambientes festivos representam uma unido de diferentes
interesses em um mesmo local. Cabe salientar que por isso o espago festivo ndo € apenas um
local de uma classe social, sobretudo quando pensamos nas comemoragdes que acontecem na
rua e que tém um carater eminentemente plural. Elas juntam pobres e ricos, negros e brancos,
cristdos e ndo cristdos em torno de uma comemoragdo maior. A festa tem forcas para quebrar

barreiras que separam, como aponta Amaral (1998, p.15), “As festas também significam a
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destruicdo das diferengas entre os individuos[...]”. Representando neste sentido, uma
diversidade de interesses que se respeitam, que se solidificam.

A festividade € uma ocasido onde as pessoas podem estar juntas, € um momento de
sociabilidade, de reencontro. Dependendo do contexto, a festa pode ser muito mais do que ja
foi dito aqui, ela pode envolver muito mais significados e dependendo do tamanho pode ser
um evento turistico que move a economia de um local.

O problema nestes casos € que quando uma festividade é pensada para responder na
sua grande parte os estimulos do mercado, ela corre o risco de chamar a atencdo muito mais
pelo seu potencial turistico do que pelo seu carater religioso. E isso pode criar atritos entre a
organizagéo da festa e a igreja, principalmente se a organizagao for feita por ambas as partes.

Neste sentido, explica Rita Amaral:

A [...] maioria [das festas] permanece sendo de carater religioso, embora mantenha,
ao mesmo tempo, aspectos bastantes secularizados, que chegam a criar conflitos
com a igreja, pois muitas vezes a participacdo popular se d& mais pelo aspecto
turistico, do divertimento e da alegria, do que pelo aspecto religioso propriamente
dito do evento (AMARAL, 1998, p. 16).

No entanto, ambas as caracteristicas (turisticas e religiosas) tendem e devem existir,
logo porque as motivacgdes para se estar presente na festa sdo diferentes para cada pessoa. Se
uma se faz presente pela religiosidade, outra pode estar ali apenas porque no local se
apresentara uma banda de musica que ela gosta, ou ainda, porque no local tem um parque de
diversdes, e ela quis ir com a familia se divertir.

A festa esta presente em quase tudo ou quase tudo tem um sentido festivo. Ambas
afirmacdes tém sentido. O ser humano passa por fases e nelas podem ter dificuldades, mas
guase sempre encontram motivos para comemorar. Talvez isso, 0s ajude a passar de forma

mais facil por estas fases.

3.1. As fases da vida e a festa

A vida é constituida de momentos, todos 0s seres humanos passam por periodos que
comegcam com 0 nascimento até alcancar o momento da morte. Todo este caminho que se €
trilhado até o ponto final da vida é composto por momentos de festa. O ser humano é por
natureza um ser festivo, tudo o que acontece na vida que ndo é usual, que ndo faz parte do
cotidiano é motivo para se comemorar. Assim também nos fala Carlos Rodrigues Brand&o

(2010), “aqui mesmo, hoje, de tal modo, a festa invade a vida e, de repente, parece que tudo é
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ela — quando ha ‘crise” ou mesmo por causa disso — ou parece que em tudo ha uma dimenséo
que pode ser vivida como festa.” (BRANDAO, 2010, p. 19, grifo do autor).

Se observamos com atencdo a vida de uma crianca desde o seu nascimento vamos
perceber que ela passa por ciclos que de alguma forma sempre véo estar ligados a algum
momento festivo. Para provar, vamos criar um exemplo hipotético de um nascimento e ao
longo do texto remontaremos alguns dos varios momentos festivos que esta crianca podera
passar ao longo da vida. Obviamente ndo conseguiremos tratar de todos eles, mas traremos de
alguns que se tornam importantes para compreendermos a festa nas fases da vida.

O primeiro é o do nascimento, quando uma crianca nasce a familia fica em festa, a
mé&e e a crianga passam a ser o centro das atencdes, recebem visitas de todos os parentes e
amigos. A crianca recebe 0s presentes, a mae, as felicitagcdes. O momento é de conversas para
a troca de experiéncias, principalmente quando este momento é composto por visitas
conjuntas compostas por mulheres. As risadas, o cafezinho, as bolachas fazem parte destes
momentos, a bebida alcodlica também faz parte através do “cachimbo™®. E tradicio
principalmente no Nordeste se fazer a cachimbada para comemorar o nascimento da crianca, é
sinal de felicidade, sinbnimo de brindar a vida que chega.

A crianca cresce, e com ela os correntes aniversarios vao acontecendo, um ano, cinco,
dez, e na atualidade ha ainda quem faca o chamado “mesversario”, que consiste em fazer festa
em toda data que a crianga fizer mais um més de vida. Nestas comemoragdes ndo pode faltar
o0 bolo com tema de diferentes desenhos animados, salgadinhos, refrigerantes, bexigas
coloridas e brincadeiras, a exemplo do quebra-panelas, pega-pega. Dentro destes ciclos de
aniversarios uns sao mais significativos, a exemplo no caso das meninas, onde 0 aniversario
de quinze anos é muito comemorado. Na festa de debutante ndo pode faltar a valsa que é
composta pela aniversariante e seu par € por mais quinze casais que Serdo responsaveis por
abrir a festanca. Tudo envolvido com muita mdsica, luzes, comidas e outras pirotecnias que
d&o a0 momento um magnetismo impar.

Momentos relacionados a educacdo da crianca também € importante e merece
comemoracdo. Cada ciclo que se fecha na vida educacional da pessoa pode ser comemorado,
a exemplo da concluséo do ensino fundamental, do médio e do superior etc. S&o espagos para
mostrar para amigos e parentes que todo o esfor¢o valeu a pena.

Logo apos a estes ciclos que ndo acontecerdo necessariamente nesta ordem vem o

casamento, que fundamentalmente tera uma cerimdnia que podera ser simples ou nao,

® Bebida alcoolica criada a partir da unido de mel e agua-ardente
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depende muito do poder aquisitivo dos noivos. E um momento sonhado por muitos, a igreja
deve estar muito bem ornamentada com flores, fitas, tapete (de preferéncia vermelho) para
lembrar a paixdo que esta trazendo os dois ao altar etc. A casa aonde a festa acontece deve
estar também muito bem ornamentada, a mesa deve estar farta e com o bolo no seu centro.
Estas ocasides sdo regadas a muita comida, musica e bebedeira.

Estes ciclos de festa se fecham a partir no momento em que esta pessoa morre. Mesmo
ai, ainda ha tracos de festividade, principalmente no campo onde o vel6rio movimenta todos
do lugar. Nestas ocasides parentes e amigos vao a casa do morto para dar seu Gltimo adeus.
Neste sentido diz Roger Caillois: “Nao ha festa, mesmo triste por defini¢do, que ndo contenha
ao menos um principio de excesso e frenesi: é suficiente evocar as fartas refei¢cdes funerarias
entre os camponeses” (CAILLOIS, 2015, p. 15). Esses acontecimentos sdo ainda um local de
reencontro entre familiares e amigos que mesmo sentidos com a perda demonstram alegria ao
rever seus amigos e parentes. Para todos que estdo ali sempre ha comidas sendo servidas, faz
parte da hospitalidade da familia do morto. Conversas que remontam tempos vividos com o0
morto também faz parte destes momentos flnebres.

Durante a vida as pessoas sdo privadas de muita coisa, mas uma delas com certeza nao
pode ser retirada - a festa, que ndo necessariamente precisard de comidas e bebidas para
acontecer. O fendbmeno do reencontro em si ja pode se tornar um sinal para solenizar. A
danca, a musica, um encontro, tudo que tiver a capacidade de congelar nem que seja de forma
momentanea um espago de tempo da vida cotidiana se tornard um momento festivo. Pois é
esta a capacidade que a festa tem, fazer com que as pessoas esque¢cam momentaneamente 0s

problemas do dia a dia.

3.2. Festas populares

Se vamos falar de festa popular é interessante iniciar a reflexdo falando de cultura,
mais especificamente de cultura popular. Isso se faz necessario de modo que necessitamos
entender a colocacdo do popular na questdo. Existe variados tipos de festas, que inclusive ja
tratamos em outro momento deste texto. Mas afinal, o que diferencia uma festa popular de
tantas outras festas? SO chegaremos a uma resposta coerente se ao menos fizermos uma breve
discussdo sobre cultura popular.

Para iniciarmos é importante visitar uma problematizacdo feita por Renato Ortiz na
obra romanticos e folcloristas. O autor critica a ciclicidade das discussfes em torno do

conceito de cultura popular. Segundo ele, estas discussdes estdo pautadas basicamente sob
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dois aspectos: o primeiro no fato de que o popular é inerente aos grupos subalternos, tendo
assim uma cultura diferente dos demais grupos. E o segundo, referente ao tratamento de

popular como sinbnimo de povo:

Fala-se de grupos populares, subalternos, no sentido classista do termo. Eles seriam
portadores de uma cultura radicalmente distinta, constante com a de uma elite
esclarecida. E dentro desta perspectiva que toda uma literatura engajada utiliza a
noc¢do de cultura popular, atribuindo as manifestacdes concretas uma potencialidade
na construcdo de uma nova sociedade. Permanece porém (sic) uma outra acep¢éo do
termo, ndo excludente da anterior, mais abrangente. Popular enquanto sinbnimo de
povo (ORTIZ, 1992, p. 5).

A intencdo aqui ndo é, nem cessar a discussdo nem muito menos tomar uma ou outra
como correta. O objetivo é demonstrar que a cultura popular esta associada a manifestaces
do povo, seja este, composto apenas de pessoas das classes subalternas ou pela unido de todas
as classes. O fato é que ambas as perspectivas existem nos tecidos académicos. Como o
préprio autor salienta quando fala da segunda acepc¢do de popular como sinénimo de povo:
“permanece porém uma outra acep¢do do termo, ndo excludente da anterior [...]”." Assim,
Ortiz nos faz pensar que esses dois vieses se complementam, um ndo exclui o outro, sendo
ambos verdadeiros.

Existe ainda uma outra perspectiva para a cultura popular trazida por Marilena Chaui
que vale a pena ser apresentada. Perspectiva essa que se aproxima da primeira acepgao
apresentada por Ortiz. A autora compreende o popular muito mais no sentido de producéo de
bens, ou seja, segundo ela o popular se distingue da rubrica da exploracdo econémica, da
dominacdo politica e da exclusdo social. Segundo Chaui, isso permite deixar claro que a
cultura é vinda dos tecidos populares: “a cultura popular como aquilo que é elaborado pelas
classes populares e, em particular, pela classe trabalhadora, segundo o que se faz no pélo (sic)
da dominagao, ou seja, como repeticdo ou como contestagéo [...]"” (CHAUI, 2008, p. 59).

Para fechar esta linha de raciocinio sobre cultura popular trazemos um pensamento de
Nestor Garcia Canclini sobre o que ele acredita ser o popular. Na compreensdo dele o termo
estd associado a tudo aquilo que as pessoas podem acessar: “o popular ndo consiste no que o
povo é ou tem, mas no que é acessivel para ele, no que gosta, no que merece sua adesdo ou
usa com frequéncia.” (CANCLINI, 2008, p. 261). Neste sentido, podemos compreender que a
cultura popular é tudo aquilo que surge na cultura do povo, seus costumes, suas crencas, suas

historias, mas acima de tudo aquilo que ele usa e faz com frequéncia.

" ibid. p. 5, grifo nosso
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Para responder o questionamento que surgiu no inicio deste tdpico é importante deixar
claro que as festas sdo elementos da cultura de uma sociedade. Sendo assim, elas ndo
poderiam ser entendidas de forma separada desse conceito. Por isso foi importante
compreender inicialmente a cultura popular. E importante esclarecer logo de inicio que as
festas populares sdo manifestagdes esponténeas que surgem no seio do povo. S&o formas de o
povo contar historias, seja elas do passado ou do presente. E a forma que muitos grupos
encontraram para manifestar um pensamento, uma critica. Por ai j& entendemos o porqué de
elas serem populares.

Compreender as diferencas entre estes tipos de festividade é essencial para entender a
festa popular como patriménio do povo. Se nas folias privadas as variaveis sdo controlaveis
na popular ndo héa esta possibilidade, pode acontecer tudo e a0 mesmo tempo nada. O espaco
da festividade é formado por pessoas com diferentes identidades, sdo elas que ddo o teor
especial ao momento festivo. A diversidade ¢ uma caracteristica inerente as festividades,
porém nas populares elas sdo muitos mais visiveis.

Quando formulamos a ideia de que as festas populares sdo manifestacbes do povo
podemos coloca-la de forma antag6nica perante outros tipos de festa, ao qual chamaremos de
privadas. As diferencas giram em torno de: 1) as participacoes nas festas privadas sdo vedadas
a alguns grupos, enquanto na popular a participagdo é livre, independente de classe
econdmica. 2) na festa privada o que move a comemoracao € o desejo individual, enquanto na
popular as motivacdes sdo coletivas. 3) quem banca a festa privada é uma ou um pequeno
grupo de pessoas, ja a festa popular é financiada pela comunidade, poder publico e iniciativa
privada através dos patrocinios. 4) a organizacao da festa privada é composta por quem paga a
festa, quando muito, hd uma pessoa que é contratada para o papel, enquanto na festa popular a
organizacao € realizada por representantes do poder publico e da comunidade onde a festa vai
acontecer. 5) A festa privada tem regras, 0 excesso ndo € permitido, se caso acontecer de uma
pessoa ultrapassar estes limites é expulsa do local, j& a popular 0s excessos sdo caracteristicos.
6) para entrar na festa privada as pessoas devem ser convidadas, ja a popular elas nédo
necessitam de convites, sdo abertas e todos podem entrar.

Dentro do universo das chamadas festas populares existe diferentes motivagdes que
fazem elas acontecerem. Elas podem ser de dois tipos, sagradas e ndo sagradas. As de
motivacOes sagradas acontecem geralmente no ambito das diversas religides — catolicismo,
candomblecismo, judaismo, islamismo, budismo, protestantismo, entre outras. Todas essas
religides tém algum tipo de comemoracgdo popular que congrega inimeras pessoas em torno

de alguma passagem dos livros sagrados ou de situacGes surgidas a partir da fé do povo. Ja as
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festas ndo sagradas sdo motivadas pela colheita de um produto, pelo turismo, para ressaltar a
histéria de um local. E importante lembrar ainda que ambas categorias muitas vezes sdo
misturas uma da outra, mesmo tendo motivacGes diferentes as festas tém seu carater sagrado e
ndo sagrado.

Vale salientar ainda que em muitos casos uma festa popular é a juncéo de culturas
diferentes. Se analisarmos, por exemplo, algumas festas brasileiras perceberemos que elas
serdo justamente a unido de costumes culturais vindos de outros paises. Inicialmente a
conexd@o vem principalmente de Portugal, depois da Alemanha, Espanha, Italia e dos paises da
Africa. Houve entdo, a unido dessas diferentes culturas. Criando-se assim uma nova, que de
certa forma é a identidade cultural brasileira, afinal ndo dizemos que o Brasil € um pais
diverso e seu povo é o resultado disso.

As festas populares sdo capazes de criar uma atmosfera nova em uma regido. Sao
capazes de reelaborar e reinventar os espagos de uma rua, de um bairro, de uma cidade ou até
mesmo de um pais. Essa reelaboracdo pode ser compreendida de duas formas, esteticamente e
comercialmente.

No campo estético € perceptivel a mudanca principalmente visual, alocando-se neste
campo a pintura de prédios e ruas, os enfeites em casas e pracas e a ornamentacdo do
comércio local. J& comercialmente falando, a reelaboracdo pode acontecer de duas formas. A
primeira compreende a criagdo de um comercio fixo local que antes de uma determinada festa
popular existir ali, 0 comércio ndo estava presente na localidade. Este comércio geralmente
gira em torno da venda de produtos simbdlicos relacionados a manifestacdo festiva. Ja a
segunda forma é uma espécie de comércio sazonal que s existe na época em que acontece a
comemoracao, ao menos de forma intensa.

Outro aspecto que merece ser apontado sobre a influéncia que uma festa popular tem
sobre um local é o fortalecimento do turismo de eventos. Nas cidades onde estes eventos
acontecem € comum a partir delas haver um crescimento e fortalecimento de redes hoteleiras.
Este movimento é influenciado pelo nimero de turistas que o local recebe na época. Este
algarismo chega muitas vezes a dobrar a populacdo da cidade. Com toda esta influéncia é
importante frisar que as festas populares tém dois vises, um natural, ou seja, o de
comemoracdo de alguma coisa, de entretenimento, de fuga do cotidiano onde as pessoas do
local participam. Mas também tem o Vviés turistico e comercial que fortalece a economia local,
gera empregos e renda para quem mora na cidade.

As festas populares estdo numa acéo constante de transformacio. E um processo que

se moderniza, acompanhado as mudangas do mundo e das pessoas. Influenciada também pela
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hibridizacdo dos tracos culturais absorvidos de realidades distintas. Estas mudancas
proporcionadas as solenidades populares pela modernizacdo € gracas as Vvivéncias

compartilhadas. Como salienta Mendonca (2001):

A producéo de expressdes culturais tradicionais se realiza dentro de uma perspectiva
de reproducdo simbodlica de praticas e vivéncias compartilhadas, comuns aos
membros do grupo ou da comunidade. Geralmente baseiam-se nas tradicdes e em
uma memoria coletiva que tem como fundamento para sua sobrevivéncia sua
natureza repetitiva, conservadora e auto-referente (sic). Apesar de se alterar ao longo
do tempo, de incorporar novos elementos, formas de expressdo ou mesmo se
apropriar e/ou ressignificar conteidos ‘modernos’ aprendidos de outras instancias
distantes de sua experiéncia concreta, sua permanéncia esta vinculada a estabilidade
das referéncias, & sua temporalidade ciclica e sobretudo a capacidade de ser
significativa, de fazer sentido para aqueles que dela participam (MENDONCGCA,
2001, p. 5).

Estruturalmente existem as festas populares que acontecem de modo mais simples,
sem muita pirotecnia, sem muito luxo, que mal recebem apoio publico na realizacdo. E
existem aquelas festas maiores, luxuosas, com um grande publico, com atracbes musicais
pops que arrastam multidGes com 0s sucessos momentaneos. Estas tém verbas puablicas
garantidas para a realizacdo. Ha dois aspectos que merecem destaque para que isto ocorra -
enguanto uma por ser pequena nao traz grande retorno financeiro para o comércio ja segunda
por ser grande e suntuosa, traz um grande retorno tanto financeiro como midiatico. Puxados
principalmente pelo aspecto turistico. E este ponto que é considerado pelo poder publico para
que uma receba mais apoio que outras. Mesmo o valor cultural e simbdlico sendo iguais em
ambos os casos.

Nestes fatos 0 maior destaque é com relacdo a perda de identidade cultural que esta
liga a tradicdo inicial do festejo. Este processo de modernizacdo e mudanca € influenciada
tanto pelo turismo de eventos como também pela midia, principalmente a televisiva. Assim
sendo, podemos apontar que o turismo de eventos provoca mudancas na forma como a festa
acontece, porque de certa forma elas sdo reelaboradas para responder a uma demanda
turistica. Como aponta, por exemplo, Ribeiro (2004, p. 48), “as manifestagdes culturais
correm o risco de sofrer mudancas quando tratadas de forma massiva, repetitiva e acatando o
gosto do visitante, neste caso operadores turisticos e turistas.”

Ja quando apontamos que a midia televisiva também influencia estas mudancas,
queremos dizer que por ela ter tanta forca de alcance consegue mostrar para diferentes regides

expressoes culturais que antes ndo se tinha divulgacdo. Costumes culturais especificos de um
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local sdo transmitidos, neste caso, pela televisdo. Estes tragos culturais sdo absorvidos
integralmente ou parcialmente por outras festas, seja de forma consciente ou inconsciente.

Este apontamento é muito mais de constatacdo do que de contestacdo. De forma que as
modernizacOes de algumas festas lhe renderam uma permanéncia na memoria do povo. Essas
mudangas talvez tenham surgido pelo fato de que na contemporaneidade as festas tenham uma
relagdo mais proxima com capitalismo. Como salienta Amaral (1998, p. 34), “Tudo indica que
o capitalismo cooptou as festas populares e foi cooptado por elas, mas também que povo vem
reinventando suas festas nas novas condicdes de vida resultantes de novos contextos
econdmicos e sociais.”

E assim, mesmo elas sendo ressignificadas, consolidaram a identidade do costume de
um povo. Logo porque a cultura ndo é de forma nenhuma, uma coisa estanque, ela muda para
se adaptar ao contexto atual, para se adaptar a juventude e as realidades que se apresentam na
contemporaneidade.

N&o podemos esquecer que as festas populares sdo também espacos comunitérios.
Dependendo da sua estrutura a organizacdo delas € minuciosamente pensada pelos agentes
comunitarios do local. Neste momento estes agentes sdo as autoridades maxima do assunto.
Toda a comunidade participa, as familias elaboram suas agendas para que haja tempo para se
dedicarem a preparacdo da festa. Estas caracteristicas sdo vistas principalmente se pensarmos
nas festas que acontecem em espacos rurais e pequenos Vvilarejos. Como diz Canclini (1989):
“As festas camponesas, de raiz indigena, colonial e algumas religiosas de origem recentes, sdo
movimentos de unificacdo comunitaria para celebrar acontecimentos e crencas surgidas das
experiéncias cotidianas com a natureza e com os outros homensJ...]” (CANCLINI, 1989, p.79,
traducéo nossa).

Em muitos paises as festas populares sdo simbolos culturais gigantescos,
compreendem grande parte da movimentacdo econémica e turistica de um determinado
periodo. S&o capazes de agendar o calendario turistico de uma regido, de modo que empresas
e agéncias trabalhem em prol disso. No Brasil, por exemplo, quando se fala em festas o ano €
dividido em momentos bem especificos para a comemoragéo.

Na tese de doutoramento “Festa a Brasileira: significado de festejar, num pais que ‘ndo
é sério’” de 1998, Rita Amaral traz um capitulo onde faz um levantamento das festas que
acontecem no Brasil. Desse modo para mostrar um esbo¢o deste cenario tomaremos como
base esse capitulo para trazer um resumo das principais festas levantadas pela autora.

Em janeiro acontece a festa do Bonfim na Bahia e folia de reis em diversas cidades.

Em fevereiro acontece o carnaval em varias regides com destaque para 0S que acontecem em
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Pernambuco, Bahia, Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Em marco a semana santa gera vérias festas
espalhadas pelas pequenas cidades. Em abril, a mais conhecida é a Festa do Pedo Boiadeiro
em Mato Grosso do Sul. Em maio a festa do divino toma varias cidades do Brasil a fora, a
exemplo de Pirenopolis em Goids, de Paraty no Rio de Janeiro e de Natividade em Tocantins.

Em junho os festejos juninos tomam conta das diferentes regides do Brasil,
principalmente na regido norte e nordeste. Em julho, agosto e setembro acontecem festas
menores, porém importantes para o local, a exemplo da julifest em Camborit em Santa
Catarina, festa de Nossa senhora das Neves em Jodo Pessoa na Paraiba, festa de Nossa
Senhora da Boa Morte em Cachoeira na Bahia, Micarecandanga em Brasilia no Distrito
Federal e a Festa das Flores e Morangos em Atibaia em Sdo Paulo. Em outubro acontece a
Oktoberfest em Blumenau em Santa Catarina e o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré em
Belém do Para. Em novembro volta a acontecer festas menores, a exemplo da Festa de Nossa
Senhora da Conceicdo em Salvador na Bahia, Festa do Guarand em Maués no Amapa.

O més de dezembro é uma época de festas diversificadas. Nele acontecem a Festa de
lemanja em Praia Grande em Séo Paulo, Procissdo do Senhor Bom Jesus dos Navegantes em
Salvador na Bahia. Acontecem as festas natalinas, que em algumas cidades sdo comemoradas
coletivamente. Ja o final do més é marcado pelas festas de passagem de ano, comemoradas
em praticamente todas as cidades do Brasil com queima de fogos e shows musicais
(AMARAL, 1998).

3.2.1. Festas populares no Brasil

Como j& vimos no topico anterior o Brasil € um pais que tem um calendario extenso de
festas. Elas tém diferentes caracteristicas, mas tem uma s6 importancia - a preservacdo dos
tracos culturais brasileiros. Tragos que foram adquiridos pela unido de culturas amerindias,
ibéricas, africanas e europeias. Neste sentido, o Brasil sempre foi privilegiado. Por conta desta
mistura a cultura brasileira sempre foi diversa. Alias, ndo é nem adequado falar em cultura
brasileira tendo em vista que o Brasil é tdo diverso culturalmente que é mais coerente falar em
culturas brasileiras. Como exprime Mello (1981), em comentario sobre o livro “dialética da
colonizacdo” de Alfredo Bosi: “Estamos acostumados a falar em cultura brasileira, assim, no
singular, com se existisse uma unidade prévia que aglutinasse todas as manifestacdes
materiais e espirituais do povo brasileiro.” (MELLO, 1981, p. s/p).

Se observarmos as variacdes do fendbmeno das festas populares que acontecem nas

diferentes regibes brasileira ficara ainda mais claro esta concepcéo de culturas brasileiras. A
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forma como as comunidades se comportam nas festividades sdo diferentes uma da outra. A
forma como o sulista brinca carnaval é diferente da forma como o nortista brinca. A
comemoracdo é a mesma, porém o rito é diferente, mesmo tendo as mesmas ideias
conceptivas.

Neste sentido, a identidade do povo conta muito para acentuar estas diferengas. A
musica ouvida, o clima, as formas de lazer, o trabalho etc., tudo isso é decisivo na forma
como uma comunidade vai desenvolver seus ritos, suas crencas e sua cultura. “Assim, menos
do que comemoracdes civicas sobrepostas ao conjunto de festas locais, existem rituais que
exprimem uma mistura entre estilos de vida locais.” (DAMATTA, 1998, p. 75). E a partir dai
que estas comunidades irdo desenvolver formas distintas de comemorar uma festa, de
propagar a fé, de dancar, de se alimentar etc.

Se observarmos os ritos religiosos das comemoracdes festivas das comunidades que
vivem perto do mar e daquelas comunidades que moram nas zonas mais centrais do pais
perceberemos que eles tém elementos diferentes. Com certeza algum rito do primeiro
envolverd uma cerimonia na praia. Esses ritos festivos sdo adaptados pelos organizadores ou
pelos mestres locais para que correspondam perante as possibilidades que o local oferece
enquanto estrutura e ambiente.

No Brasil existe periodos especificamente fortes para as festas populares, muitas delas
ndo sO personificam o pais, mas congela momentaneamente um tempo para que as pessoas
possam Vivé-la. Nestes momentos as pessoas tém a oportunidade de viver de forma plena seus
costumes e suas crengas. Sao chances que elas tém para serem aquilo que elas queriam, mas
que no dia a dia ndo podem. Como por exemplo, no carnaval, onde as pessoas se travestem e
se escondem por tras das mascaras. Mikhail Bakhtin ja falava destas possibilidades & na
Idade Média.

Sob o regime feudal existente na Idade Média, esse carater de festa, isto é, a relacao
da festa com os fins superiores da existéncia humana, a ressurreicao e a renovacao,
s6 podia alcangar sua plenitude e sua pureza, sem distor¢fes, no carnaval e em
outras festas populares e publicas. Nessa circunstancia a festa convertia-se na forma
de que se revestia a segunda vida do povo, o qual penetrava temporariamente no
reino utopico da universidade, liberdade, igualdade e abundancia (BAKHTIN, 1987,

p. 8).

Este conjunto de paralizagdes momentaneas sdo alcangadas ndo por todas, mas por
algumas festas populares no Brasil. A grande maioria tem a forga de criar um feriado local,
seja no bairro, na cidade, no estado ou mesmo numa regido. Neste topico trataremos de

algumas delas. Vale salientar que nosso objetivo neste ponto ndo é tratar de todas as festas e
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nem tdo pouco aprofundar a analise, mas é trazer um panorama com as principais
caracteristicas destas. De modo que possamos perceber o quédo forte é a cultura festiva no
Brasil.

Iniciaremos, pois, falando das festas carnavalescas. O Carnaval é uma das maiores
festas populares brasileira. Apesar de muitos acreditarem que ela é uma festa genuinamente
nossa, ela ndo é, ndo enquanto festa. O que é brasileiro é o formato de brincar a
comemoracdo. Alguns estudiosos acreditam que o carnaval surgiu ha 10 mil anos antes de
cristo, em épocas que trabalhadores do campo saiam pintados e mascarados percorrendo casas
e propriedades a fim de afastar os demonios das colheitas. J& outros autores apontam outra
origem, como afirma Nélio Arantes: “O mais comum, entre os diferentes autores, € atribuir
sua origem as festas pagds do Egito, Grécia e Roma referentes as mudancas de estacédo,
guando se adoravam os deuses naturais da fecundidade, do crescimento, da colheita e da
abundancia.” (ARANTES, 2013, p. 7).

A festa a brasileira teve influéncias principalmente de Portugal e da Itélia.
Inicialmente surge no Brasil trazidos pelos portugueses. O carnaval foi até meados do século
XIX o entrudo brasileiro (CAMARA CASCUDO, 1999). O entrudo era as brincadeiras
carnavalescas de rua do povo, caracteristicamente era um costume violento. As pessoas que
participavam jogavam uns nos outros; agua, urina, lixo, farinha entre outros objetos. Com o
tempo este costume foi sendo amenizado com a utilizagdo de outras coisas na brincadeira, a
exemplo de laranjinhas-de-cheiro e borrachas com agua perfumadas®.

Com a evolucdo, o costume carnavalesco foi se diferenciando de acordo com as
regides. No Brasil existe estados que o carnaval é um traco forte da cultura, eles param para
vivé-lo. Os lugares comecam a mudar suas cores, as rotinas das pessoas passam a sofrer
alteracdes. Se observarmos as formas que as pessoas brincam o carnaval encontraremos trés
grandes centros onde a festa é vivida de forma mais intensa e diversa — Pernambuco, Bahia e
0 eixo Rio de Janeiro-Séo Paulo.

Em Pernambuco o carnaval ¢ predominantemente de blocos. Na época da festa as
pessoas tomam as ruas em cidades que a folia é garantida, a exemplo de Recife, Olinda,
Nazaré da Mata e Bezerros. O ritmo musical que acompanha a folia de Pernambuco é
principalmente o frevo, surgido da unido das bandas militares, capoeira e de ritmos como o

maxixe e a polca. O Maracatu nas suas diferentes formas também é muito forte na época,

8 1bid.
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além de ritmos como o coco, ciranda, cavalo marinho, samba de roda, etc.® Os blocos de rua
s80 uma atracdo a parte e arrastam milhares de pessoas todos os anos. Os mais conhecidos sdo
o0 galo da madrugada, homem da meia noite, bloco da saudade entre tantos outros.

Na Bahia o carnaval é diverso, h4 formas diferentes de se comemorar a data. Uma
delas, a mais conhecida e midiatizada também é o carnaval de Salvador, onde os trios
elétricos regados a axe e a musica eletrénica puxam a folia. Esta tem um caréter mais elitista.
Os blocos com o trio elétrico s6 podem ser frequentados pelas pessoas que pagarem a entrada
através do abada. Quem néo puder ou ndo quiser pagar fica de fora deles, separados por uma
corda. J& nas cidades do interior Baiano o carnaval é comemorado com os blocos de arrasto,
com pessoas fantasiadas desfilando nas ruas ao som de marchinhas carnavalescas.

No eixo Rio-S&o Paulo o que faz sucesso mesmo € as escolas de samba e por vezes 0s
blocos de ruas puxados por samba e marchinhas carnavalescas. No Rio de Janeiro a atencéo é
toda voltada para o sambodromo da Marqués de Sapucai. E 14 que desfilam as escolas de
samba em busca do titulo de camped do carnaval. As escolas de Samba também fazem
sucesso em Sdo Paulo, 1a elas desfilam no sambodromo do Anhembi. Os blocos de arrasto
também sdo caracteristicos do carnaval de 14, levando milhares de pessoas as ruas.*°

As festas juninas também compreendem uma das maiores festas populares do Brasil.
Suas origens como conhecemos hoje tem algumas divergéncias, porém as mais conhecidas
sdo a de carater pagdo e sagrado. As explicacbes de carater pagdo dao conta de que a festa
como conhecemos hoje tenha surgido das festas em homenagem a abundancia das colheitas
gue aconteciam no final do solsticio de verdo na Europa. J& a sagrada diz que tais festejos sdo
originario das homenagens feitas a Jodo Batista, filho de Isabel e anunciador da vinda de
Jesus (PORTO, 2012).1!

No Brasil a festa acontece em junho em homenagem a trés santos da igreja cat6lica. O
primeiro, Santo Anténio comemorado no dia 13, o segundo, Sdo Jodo comemorado no dia 24
e o terceiro, Sdo Pedro festejado no dia 28. Diferente do carnaval ela ndo tem muita variacdo
de uma regido para outra. Mas € no Nordeste que ela tem maior significado. Como no
carnaval que tem a competigéo entre as escolas de samba, nas festas juninas tem a competi¢ao

para escolher a melhor quadrilha.

®  Informagdes coletadas do site  “Pernambuco  coracdo da  folia”.  Disponivel em:

<http://www.carnavalempernambuco.com.br/carnaval-em-pernambuco/roteiros-da-folia/>. Acesso em: 20 out.
2018.

10 Informagdes do site “Rio Carnaval.org”. Disponivel em: <https://www.riocarnaval.org/pt/index.html>. Acesso
em: 20 out. 2018.

1 PORTO, Germano Silva. As origens das festas juninas. [entrevista]. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=_PyBrQoZzls>. Acesso em: 20 out 2018.
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A festa é regada a comidas tipicas ou ndo, quermesses, quadrilha, enfeites do tipo
bandeirolas, roupas xadrez, masica e fogueiras. O milho e o amendoim séo a base de quase
todas as comidas que sio servidas durante o periodo. E uma época muito forte turisticamente,
principalmente em regides onde as festas juninas sdo amplamente comemoradas.

As cidades nordestinas com mais afinco a comemoracdo da festa é a paraibana,
Campina Grande, a pernambucana, Caruaru e a sergipana, Aracaju. Porém outras regifes
nordestinas também sdo fortes neste aspecto, a exemplo das cidades do Recdncavo Baiano.
Em Campina Grande o Sao Jodo é festejado durante trinta dias, principalmente no Parque do
Povo, local onde é montado os palcos para a apresentacdo de trios e cantores de forrd, bandas
e cantores de outros estilos, a exemplo do sertanejo e gospel. A cidade tem espaco também
para apresentacdes de quadrilhas, viagem no trio do forro, visitas a espacos que lembram a
cultura rural, a exemplo da Vila Sitio Sdo Joao etc.

Caruaru também é uma cidade que muda sua rotina por conta do Sdo Jodo. As
apresentacfes musicais ficam por conta do forr6 e das mdsicas estilizadas como o sertanejo e
a musica eletronica. Tem ainda opcdes para quem for a procura de objetos da cultura local. O
Alto do Moura é um espaco onde se encontra casas de artesanato e lojas especializadas em
artigos juninos. E é o local onde acontece a distribuicdo do maior cuscuz do mundo, um dos
simbolos da festa no local.

Ja no estado de Sergipe acontece a festa “Forré Caju”, realizada pela prefeitura de
Aracaju. A estrutura do evento ndo deixa a desejar se comparada as festas juninas de Campina
Grande e Caruaru. Tem mini hospital, pracas de alimentacdo, camarotes, etc. A programacao
musical da festa € composta pelo forrd tradicional e eletrdnico e por outros estilos musicais,
como o sertanejo e o pop. A festa acontece atualmente entre os mercados Albano Franco e
Thales Ferraz e traz apresentacGes folcloricas, exposicdo fotograficas e apresentacdes de
quadrilhas.?

O ultimo exemplo de festa popular que vamos apresentar é a Festa do Divino, ela esta
presente em varias cidades brasileiras. A comemoragdo acontece em homenagem ao espirito
Santo e é a mais recorrente no Brasil. Como aponta Amaral (1998, p. 199), “a Festa do Divino
Espirito Santo é uma das festas mais recorrentes em todos os calendarios turisticos e sobre
festas que pude encontrar [...]".

A folia é de origem portuguesa, mas no Brasil ganhou elementos préprios que a fazem

uma festa genuinamente forte nos pilares sagrado/profano. O festival tem um carater

12 Informagdes do site “Ritual, Festa e Performance”. Disponivel em: <http://gruporfp.blogspot.com/2009/>.
Acesso em: 28 out. 2018.
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comunitario muito forte, em todas as comemoragdes é costume distribuir uma pequena sexta
com alimentos e carne para as pessoas mais pobres do local.

Na folia os moradores se revestem para viver um tempo passado, as roupas dos
brincantes sdo coloridas e muito elegantes e remetem a imperadores e pessoas da realeza. Por
ter caracteristicas luxuosas a festa se torna uma prética aonde se gasta muito, por isso,
algumas ac¢des dos moradores sao necessarias. Eles se dividem em grupos e percorrerem todas
as casas locais para pedir donativos para ajudar na realizacdo da festa. Como podemos
encontrar em um relato de Carlos Rodrigues Brandao sobre a festa do Divino em Pirendpolis:
“um dos encargos do divino, faz sair pelas ruas de Pirendpolis a primeira Folia do Divino de
uma nova festa. O pequeno cortejo de instrumentistas e cantores divide-se entre 0s poucos
bairros e vilas da pequena cidade, em busca de donativos para os festejos.” (BRANDAO,
1978, p. 34).

A festa do Divino se caracteriza principalmente pela escolha do imperador do divino
que sera responsavel pela realizacdo da festa. A escolha é feita sob sorteio e quem é escolhido
deve estar ciente de que sera ele ou ela o maior responsavel pala efetivacdo do festival. Para
ajudar o imperador é escolhido também por sorteio toda sua corte. A festa é composta por:
nove mordomos da novena, que serdo responsaveis em lidar com os gastos das rezas do
novenario; folido da cidade que serd responsavel pela folia do Espirito Santo; mordomo de
velas, da bandeira, do mastro e da fogueira e 0 mais importante, o imperador do divino
(AMARAL, 1998). 13

3.3. A festa e areligido

Antes de falarmos das festas religiosas é importante falarmos da constituicdo da
religido. Devemos entendé-la e entender também os elementos que a compdem e que levam as
pessoas a praticarem os seus cultos, sejam eles publicos ou familiares.

A religido é um importante elemento integralizador do ser humano, é uma espécie de
instituicdo da fé que organiza as pessoas perante 0s seres magicos. A religido enquanto ideia
sO se mostra, s se faz conhecer quando esté ligada a uma concepgdo concreta de espaco. Ele
pode ser apontado e entendido como legitimador da religido, ou seja, ele da respaldo para que
uma crenca se faca conhecer. Poderiamos dizer que este espaco concreto € a igreja, porem,

estariamos sendo tendenciosos em fazer tal afirmacdo. N&o que a ideia esteja errada, porém se

13 para saber mais sobre as caracteristicas da Festa do Divino ver BRANDAO, Carlos Rodrigues. O Divino, 0
Santo e Senhora. Rio de Janeiro: FUNARTE, 1978.
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dizemos que a igreja € o espaco concreto da religido estariamos dando uma conotagdo
somente cristd ao fato. Por isso, & mais compreensivel dizer que o espago concreto da religido
é, pois, o templo, no sentido romano de ser. Ou seja, qualquer espaco onde as pessoas possam
se reunir para pér em pratica seus ritos. Este espaco pode ser fisico, ou seja, ter paredes e
telhado como a maioria que conhecemos, ou simplesmente ser um lugar em baixo de uma
arvore que permita as pessoas praticarem sua fé e entrarem em consondncia com uma
entidade divina.

Existe algumas questbes chaves concernentes a este assunto que merecem ser falados.
Um deles é o tema da fé ou falta dela. O que temos de concreto em primeiro momento,
independente do formato com que a fé se apresentara é que ela sempre moveu o ser humano
de algum jeito. Historicamente e espiritualmente falando sempre tivemos a necessidade de
acreditar em alguma coisa, mesmo quando ndo acreditamos na existéncia de Deus, ainda
assim, temos uma crenca. A entidade chamada Deus sempre estara presente de alguma forma
na vida do homem, seja ela na forma de negacdo, seja na forma de afirmacdo da sua
existéncia.

A religido sempre esteve em meio a fendbmenos bem demarcados historicamente.
Algumas questdes polémicas envolvendo a religido versus ciéncia ainda geram debates na
contemporaneidade. Um exemplo classico disso é a dicotomia que existe em torno da origem.
Ainda hoje se tenta explicar concretamente o surgimento do mundo. Duas fortes correntes se
fortaleceram ao passar dos anos; a teoria criacionista e a evolucionista.

A criacionista acredita, pois, na criacdo do mundo a partir da vontade divina, tal teoria
se firma em algumas passagens biblicas para se legitimar. Assim na biblia se diz por exemplo:
“no principio Deus criou o céu e a terra.” (GENISIS, 1991, p.14). Ja a evolucionista criada no
ambito da ciéncia acredita na evolucdo como ponto inicial para a origem do mundo. No
dicionario de filosofia de Nicola Abbagnano (2007), podemos encontrar claramente no que
consiste a evolucdo: “teoria metafisica do desenvolvimento progressivo do universo em sua
totalidade, que € uma hipdtese admitida ou pressuposta por muitas doutrinas filosoficas
modernas e contemporaneas.” (ABBAGNANO, 2007, p. 393).

Mensurar estes debates em torno da religido é importante porque nos faz crer que ela
sempre estara presente de alguma forma na vida dos homens. Afinal, a necessidade que temos
de encontrar um significado divino para as coisas que acontece ao nosso redor € real. Quando
estamos com alguma angustia ou problema sempre recorremos, salvo algumas excecées, no

caso dos ndo crentes, a uma entidade divina para pedir sua intersecdo. A fé representa
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inconscientemente uma forma que o ser humano encontrou para gerar forcas para superar 0s
obstaculos da vida.

A religido compreende ndo uma Unica fé, mas abrange uma série delas: crista, judaica,
protestante, totémica, animista, espiritualista etc. A religido € uma ideia institucionalizadora
que permite que as pessoas se unam em torno de uma crenca em comum. Neste sentido, a
crenga € um elo que fortalece as relagdes entre as pessoas.

A religido tem como base quatro pilares importantes que merecem serem destacados.
1) O divino propriamente dito, isto é, a entidade espiritual; 2) as pessoas, que dardo um
significado ao divino; 3) O templo (igreja) que é o local de culto das pessoas e 4) a crenca,
que é a fé em alguma coisa espiritual e divina. Alguns destes pilares se encontram diluidos na
conceituacdo de religido feita por Durkheim (1996) no livro “As formas elementares da vida
religiosa: o sistema totémico na Australia”. Segundo ele, “uma religido é um sistema solidario
de crencas e de préaticas relativas a coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crencas e
préaticas que reinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles que a
elas aderem (DURKHEIM, 1996, p. 32).

A religido pode também servir como uma espécie de controle, mesmo muitos negando
essa caracteristica implicita dela. Através de situagcbes como por exemplo, da salvacdo da
alma. As pessoas sdo influenciadas a ndo cometerem coisas que vao contra 0 que prega a
religido. Os mandamentos que Jesus deixou € um bom exemplo disso. Neste sentido, a
religido é capaz de cultivar a ética em cada um. Como aponta Uilmann (1991), “podemos
dizer que a religido tem por funcdo manter acesa a chama da ética, transmitindo normas
morais uniformes aos membros de uma sociedade determinada” (UILMANN, 1991, p. 168).

Para continuar até chegar na questdo das festas religiosas é importante trazer outros
dois elementos da religido que ainda ndo foram tratados aqui. Sdo elementos que sao
imprescindiveis para a constituicdo da festa, até mesmo pelo carater de oposi¢do entre ambos.
Trata-se justamente do sagrado versus profano. Segundo Eliade (1992, p. 14 - 15), “o sagrado
e o profano constituem duas modalidades de ser no mundo, duas situacdes existenciais
assumidas pelo homem ao longo da sua historia”.

N&o existe, talvez, dentro do campo religioso elementos tdo dicotdmicos e a0 mesmo
tempo tdo complementares. Podemos acreditar que € justamente esta relacdo que faz uma
festa religiosa ter um carater tdo diverso. Eles traduzem dois momentos importantes na

classificacdo das coisas reais e ideais da religido. Como fala Durkheim (1996):
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Todas as crengas religiosas conhecidas, sejam simples ou complexas, apresentam
um mesmo carater comum: supGem uma classificagdo das coisas, reais ou ideais,
que os homens concebem, em duas classes, em géneros opostos, designados
geralmente por dois termos distintos que as palavras profano e sagrado traduzem
bastante bem (DURKHEIM, 1996, p. 19).

No campo religioso podemos situar o sagrado em tudo aquilo que possa ter algum
valor espiritual. S&o varios elementos que podem ser sagrados; um templo, uma casa antiga,
um local da natureza, uma pedra, uma imagem de qualquer material, uma lembranca, um
espaco onde aconteceu um acidente etc. Esta possibilidade de todo e qualquer objeto poder se
tornar sagrado é chamado por Eliade (1992) de hierofania, ou seja, € a manifestacdo do
sagrado em qualquer coisa. No livro “o sagrado e o profano” o autor aponta o motivo pela

escolha do termo para exprimir a manifestacdo do sagrado:

Este termo é comodo, pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime
apenas o que estd implicado no seu contetido etimolégico, a saber, que algo de
sagrado se nos revela. Poder-se-ia dizer que a histéria das religifes — desde as mais
primitivas a&s mais elaboradas — é constituida por um nudmero considerdvel de
hierofanias, pelas manifestacdes das realidades sagradas (ELIADE, 1992, p. 13).

Se observarmos, o profano esta ligado ao movimento de afastamento das pessoas do
objeto sagrado. O profano pode ser compreendido com um momento de negagédo daquilo que
é préprio da religido. Numa concepcdo préatica, o profano é tudo aquilo que leva as pessoas a
esquecerem o divino, ou mesmo, deixa-lo em segundo plano numa comemoracao religiosa,
por exemplo. Mesmo o profano e o sagrando sendo distintivamente opostos, quase criando-se
neste aspecto uma repulsa (DURKHEIM, 1996), mesmo assim, ambos os elementos néo se
separam. E tanto que a maioria das producbes que tratam de um ou de outro sempre 0s
associam, de forma que um e outro participam da conceituacao.

A sacralizacdo de um lugar pode ser reconhecida pela igreja enquanto instituicdo ou se
tornar reconhecidas pelas pessoas. No Brasil, por exemplo, existe inimeros lugares (catélicos,
principalmente) que s&o reconhecidos pelo seu valor sagrado. Existe aqueles reconhecidos
tanto pelo povo como pela igreja, por exemplo: o santuério de Nossa Senhora da Conceigéo
Aparecida na cidade de Aparecida de Sdo Paulo, a propria imagem da Santa que foi
encontrada dentro do Rio Parnaiba por pescadores, Juazeiro do Norte no Ceara, a Festa do
Cirio de Nazaré no estado do Par4, a Pedra da menina de Patos na Paraiba etc. Todos estes
lugares se tornaram sagrados a partir de acontecimentos sobrenaturais.

No Brasil ha ainda aquelas coisas sagrados que s6 sdo reconhecidas como tal pelas
pessoas. Por exemplo: O motorista gregério do estado do Piaui que foi torturado e morto por
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um delegado, que inclusive virou tema para o livro “A constru¢ao de um santo popular” do
professor lury Parente Aragdo.'* O Pai Pedro Benedito morador da cidade de Rio Claro
também passou a receber demonstracdes de fé ap6s sua morte provocada por cinco facadas
que Ihe foram deferidas por Pedro Felipe que estava embriagado. A fé que as pessoas tem nele
é creditada porque em vida ele tinha um grande conhecimento em rezas e plantas curativas.®®
Estas pessoas sé representam o sentido de sacralizacdo neste locais porque os moradores
assim acreditam. Porém, A igreja ndo os reconhece como santos.

Podemos dizer que este fenbmeno, ou seja, de pessoas acreditarem em divindades
locais surge na chamada religido de um povo, que segundo Uilmann (1991, p. 164), “¢ aquela
em que h& deuses locais, ndo pertinentes a povos vizinhos.” O ato de acreditar em seres
divinos locais é influenciado pela aproximacdo com a divindade, o fato de os moradores terem
conhecido a pessoa que se tornou sagrada facilita o reconhecimento dela como tal.

O que podemos perceber é que a igreja enquanto instituicdo ndo possui controle sobre
tais situacBes. O sagrado nestes casos, revela-se em coisas que sO as pessoas sao capazes de
compreender. De tal forma, elas podem e sdo autdbnomas em relacdo a estas crencas. Diante
destas hierofanias® o cotidiano das pessoas que estdo ao seu redor sdo mudados, seja pela
prépria crenca em si, ou seja, na manifestacdo do sagrado, seja pelo aumento de fies no local
em busca de milagres.

E interessante assinalar também uma outra caracteristica do sagrado. Trata-se do nivel
de importancia que a coisa sagrada em si tem. Vale salientar que um santo, um templo, um
deus tem muito mais mérito enquanto sagrado do que uma pedra tirada de um lugar sagrado,
do que um colar ou do que qualquer amuleto que se use para protecdo. Como afirma por
exemplo, Durkheim (1996, p. 21), “[...] héa coisa sagradas de todo tipos e aquelas diante das
guais 0 homem se sente relativamente a vontade. Um amuleto tem um carter sagrado, no
entanto o respeito que inspira nada tem de excepcional”. Ou seja, mesmo um determinado
objeto sendo sagrado o seu nivel de importancia diante dos fieis é diferente. Nesse sentido
colocado pelo autor o amuleto tem valor enquanto sagrado, porém ndo é excepcional como
seria por exemplo, Deus.

E chegado o momento de pdr em questdo as festas nas religibes. De inicio é

importante compreender que o sentido de festas dentro do campo religioso é extremamente

14 Livro do professor Iury Aragio é lembrado em texto publicado no site da Rede Folkcom com o titulo: “A
construgdo de um santo popular” — livro de lury Parente analisa o caso do Motorista Gregorio, no Piaui.
Disponivel em: <http://www.redefolkcom.org/a-construcao-de-um-santo-popular/>. Acesso em: 30 out. 2018.

15 Informagdes coletadas do Diario do Rio Claro. Disponivel em: <http://jidiario.com.br/negro-morto-a-cinco-
facadas-vira-santo-popular/>. Acesso em: 30 out 2018.
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numeroso. Nossa intencdo a parti daqui € construir uma narrativa de algumas festas religiosas,
bem como apresentar algumas visdes sobre elas. N&o trataremos das festas de todas as
religides, logo porque o nosso foco é abranger principalmente as caracteristicas das festas
catolicas.

E importante entender que as festas sdo espacos bem demarcados com relagdo a certos
costumes e préticas. Na maioria dos casos, sejam festas profanas ou sagradas ou mesmo
ambas, elas tém caracteristicas iguais. Sejam religiosas ou leigas sempre terdo um estado de

efervescéncia, como compreende Durkheim (1996):

Inversamente, toda festa, mesmo que puramente leiga por suas origens, tem certos
tracos da cerimdnia religiosa, pois sempre tem por efeito aproximar os individuos,
pdr em movimento as massas e suscitar, assim, um estado de efervescéncia, as vezes
até de delirio, que ndo deixa de ter parentesco com o estado religioso. O homem é
transportado forra de si, distraido de suas ocupacdes e preocupagdes ordinarias. Por
isso, observam-se em ambos 0s casos as mesmas manifestaces: gritos, cantos,
mdsica, movimentos violentos, danca busca de estimulantes que elevem o nivel
vital, etc. (DURKHEIM, 1996, p. 417 - 418).

A conotacdo de festa na religido esta presente ha muitos séculos. Na biblia por
exemplo, aparece varias referéncias as festas. Em Levitico, por exemplo, no capitulo 23 Deus
apresenta a Moisés as comemoragdes do ano que devem ser respeitadas pelo seu povo. Fala-se
da festa da Pascoa e dos paes sem fermento, da oferta do primeiro feixe, que consiste no
oferecimento a Deus do primeiro feixe de trigo em agradecimento pela colheita, da festa das
semanas, festa da lua nova e por fim, a festa das tendas que também é conhecida como festa
dos tabernaculos.

No Judaismo a caracterizacdo mais importante de festividade se da no sétimo dia da
semana, ou seja, 0 sabado. Para os Judeus o sdbado é um dia de festa, € um dia onde as
pessoas param de trabalhar e vao as sinagogas para fazer seus ritos e prestar homenagens a
Deus. O Shabat judaico ndo compreende uma festa comum, onde se possa encontrar
bebedeira e pessoas nas ruas reunidas para conversar e brincar, por exemplo. Mas ela é um

tipo especial de comemoracéo, ela é espiritual, € divina, como explica Coelho (2002):

O sébado — o Shabat — ndo é uma festa judaica no sentido comum da palavra. N&o é
chamada de hag — festa, como as outras que acontecem durante o ano. Mas, no
entanto, esse dia possui caracteristicas que sdo proprias de uma festa: ndo € um dia
comum, esté diferenciado dos demais dias da semana; é dia santificado, com caréter
celebrativo prdprio de uma festividade[...] (COELHO, 2002, p. 71).

Com a chegada dos escravos no Brasil trazidos da Africa pelos escravocratas criou-se

uma intensa cultura religiosa surgida a partir da unido de varios costumes religiosos. As
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chamadas religides afro-brasileiras tém em seus calendarios fortes comemoracdes festivas,
notadamente a Umbanda e o Candomblé. Estas duas s&o as mais conhecidas no Brasil, apesar
de existir outras a exemplo do Tambor de Mina, Jurema, Xango, etc.

As festas mais conhecidas destas religiGes sdo a lavagem das escadarias do Senhor do
Bonfim, que apesar de acontecer apenas em Salvador atrai fiéis e turistas de todo o pais. A
festa tem caracteristicas sincréticas com o catolicismo, tornando-a ainda mais diversa. Outra
grande festa das religides afro, neste caso da Umbanda, € a de passagem de ano. A festa para
lemanja, rainha do mar. As pessoas colocam oferendas no mar para a entidade — espelhos,
flores, agua-de-cheiro e outros objetos. Acredita-se que se estas oferendas aparecerem na
areia da praia ndo é um bom pressagio para o ano que chega. Tanto esta quanto a festa hibrida
de Sdo Cosme e Damido (lbeji) protetor das criancas se tornaram festas caracteristicamente
folcloricas no Brasil (BERKENBROCK, 2002).

3.3.1. Festas no catolicismo

Para entender o formato, ou seja, os elementos que compde as festas catélicas
brasileiras é importante voltarmos um pouco para a época da colonizacdo. Ja é sabido por
todos que quando os portugueses chegaram nas terras que se denomina hoje por Brasil eles
encontraram os indios aqui. Os nativos ndo falavam a mesma lingua, ndo tinham os mesmos
costumes e muito menos tinham a mesma religido.

Neste sentido, e como ja sabemos, eles foram catequizados, o formato desta
catequizacdo € que merece um destaque. Para facilitar este processo os padres portugueses
comecaram a utilizar instrumentos musicais e aspectos da cultura dos indios para compor a
metodologia de ensinamento. Neste sentido, narra Beltrao (1980), “[...] 0s jesuitas que,
observando a paix&o dos indios pela musica, introduziram no dia-a-dia (sic) das redugdes e
missdes 0 uso de instrumentos musicais trazidos da Europa [...]” (BELTRAO, 1980, p.13). O
autor acrescenta ainda que “a proporcdo que cristianizavam 0s curumins € seus parentes,
mesclavam os ritos religiosos com mdsica e canticos indigenas, promoviam procissdes
integrada por andores e estandartes muito enfeitados [...]"*’

A partir destes processos de catequizacdo é possivel compreender o formato das festas
catdlicas. Assim, ela pode ser entendida como uma heranca que nos foi deixada pelos indios.

Mais especificamente pela mistura dos costumes dos portugueses e dos indios. E importante

17 ibid, p. 13
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ainda delimitar uma outra situagdo, no Brasil devemos entender as festividades catolicas
principalmente aquelas que acontecem em meios aos costumes populares, como formas
culturais que fazem parte do pais.

Desde suas primeiras praticas elas amalgamaram em si varios costumes culturais. E
isso, de certa forma ajudou tanto na perpetuacdo dos costumes culturais bem como dos
religiosos. Passos (2002), coloca que no inicio da sua implementacdo no Brasil as festas
foram uma imposicdo ibero-europeia, porém com o tempo elas foram se diluindo e
absorvendo tragos indigenas e africanos. O autor acrescenta ainda que estes momentos de
festa eram espacos para o povo se divertirem e praticar suas manifestacdes: “fé e cultura
caminha juntas, numa intima relacdo entre religido e sociedade. As festas religiosas eram as
principais formas de manifestacdo e lazer popular.” (PASSOS, 2002, p. 187).

Na religido catolica as festas religiosas sdo um pouco dificeis de delimitar, devido ao
grande nimero de santos e festivais que sdo dedicadas a elas. A compreensdo de festa nesta
religido tem duas perspectivas. A festividade propriamente da igreja, ou seja, a cerimonia
litirgica, que festeja uma data importante do calendario biblico e a festividade que sdo
dedicadas a algum santo ou outra sacralidade do catolicismo.

Dentro da primeira perspectiva podemos citar o Natal onde a igreja comemora o
nascimento de Jesus, a Pascoa que se torna uma das mais importantes festas na igreja porque é
a festa que comemora a ressurrei¢do de Cristo. Ja na segunda perspectiva, podemos citar as
festas dedicadas aos santos que conotam dois momentos: o sagrado que vai compreender 0
rito da igreja; a missa, a procissdo, a novena e o profano que se dard fora da igreja e
compreendera 0s momentos de pandega dos fiéis; a danca, a bebedeira, os jogos, etc.

Existe na segunda perspectiva de festa influéncias diretas do catolicismo popular,
principalmente na folia que acontece fora da igreja. Estas influéncias podem ser vistas na
masica, na danga, nos cultos, na forma como elas sdo realizadas. Elas vém de varios povos,
principalmente dos indigenas e africanos. Como salienta tambem Ribeiro (1985) citado por
Ferretti (2007, p. 1), ao falar da religiosidade popular latino-americana: “A religiosidade
popular latino-americana tem um fundamento histérico catdlico, com forte influéncia
indigena, com elementos como o messianismo e influéncias cdsmicas e africanas, que acentua
entre outros elementos a festividade, a musica e o culto aos antepassados.”

Ainda sobre o catolicismo popular € importante falar que ele surge no Brasil a partir
da pratica do catolicismo tradicional romano por pessoas leigas. Como aponta Passos (2002,
p. 171), “as varias manifestagoes religiosas tinham uma lideranga leiga. Foram-se exprimindo

em palavras, gestos e acOes coletivas. As festas populares, as representacdes rituais e as



40

romarias sdo exemplos tipicos.” Neste sentido, o catolicismo popular se tornou uma forma do
povo também participar dos ritos da igreja, claro que a seu modo; com orac¢des de invocacao,
procissdes, congadas, reisados, etc.

As festas de padroeiro que na sua maioria se tornaram também festas populares, sdo
compostas por diversos elementos - fé, danca, musica, comidas, bebidas, jogos de azar, lojas
de artesanato entre outros. Essa forma de festejar tem diferentes influéncias, porém a mais
forte é a cultural. Como acentua Ferretti (2007, p. 1), “em sua forma popular a religido
influencia e € influenciada pela sociedade e pela cultura.” Ou seja, a maior influéncia se torna
mesmo a parte cultural da festa. Neste sentido, Souza (2013) acrescenta que as formas
artisticas foram em muitos casos absorvidas pelo catolicismo e a partir dai sacralizadas como

partes integralizadoras da festa:

Tivemos, com isto, uma apropriagdo de manifestagdes culturais por
parte do catolicismo, com tais manifestagdes sendo largamente utilizadas nas festas
como instrumentos de manifestacdo da feé perante os catélicos, e de sua propagacéo
junto aos povos a serem catequizados (SOUZA, 2013, p. 16).

Notadamente cada festa religiosa tem um significado para as pessoas, se ndo fosse
assim elas ndo teriam publico. Elas se tornam ao longo do tempo espacos para os fiéis
pedirem e também agradecerem. Em uma festa de padroeiro é comum assistirmos a
procissdes onde as pessoas seguem-na ajoelhadas ou ainda vestidas de mortalhas, cada um
com objetivo — pedir ou agradecer. E sobre estes aspectos que estas festas se tornam to
difundidas e frequentadas.

E impensavel destacar que nas festas de padroeiros, por exemplo, existe dois tipos de
festa. Trata-se da festa dentro da festa (PRIORE, 1994). Esta dicotomia pode ser
compreendida a partir do ponto de vista do sagrado e do profano, eles se complementam na
nestes espagos, mas também se repulsam em alguns momentos. Isso acontece porque para que
um rito dentro da festa aconteca o outro deve ser interrompido ou amenizado. Por exemplo: se
no momento da saida da procissdo em homenagem ao padroeiro (a) houver nas redondezas
um barulho de musica seja ela em caixa de som em um bar, seja ao vivo, indiscutivelmente,
ela terd que ser pausada até que a procissao seja concluida.

Este aspecto aponta dois momentos da festa; um religioso e outro profano. No
momento da festa eles s&o independentes de certa forma, logo porque mesmo a organizacao
pensando de forma que o religioso ndo tome o tempo do profano e vice-versa, o controle ndo

estd exatamente sobre eles e sim sobre as pessoas que estdo presentes naquele espaco. Como
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aponta Priore (1994), “no momento em que a celebragdo ganha a rua — e ela o faz com inicio
das dangas e desfiles que acompanham o cortejo ou a procisséo -, 0s eventos dentro da alegre
reunido comecam a ganhar independéncia.” (PRIORE, 1994, p. 43). Dessa forma, o controle
ndo é feito de forma eficaz o que pode acontecer, por exemplo, é um interferir na realizacéo
do outro.

Assim é facil de perceber que em uma festa religiosa por mais elementos culturais que
ela tenha, o profano e o sagrado ndo vao ocupar 0 mesmo espacgo temporal. Onde um estiver
acontecendo o outro ndo pode se realizar. O sentido de repulsa que colocamos aqui €
estritamente relacionado ao rito em si, ja que por exemplo, para a realizacdo de uma missa é
imprescindivel o siléncio ao redor da igreja.

E compreensivel que estes momentos festivos sio tempo de pausa. Como j4 salientado
em outro ponto deste estudo, a festa se torna um periodo para se fugir da vida comum, das
coisas do dia a dia. Neste sentido, € também as festas religiosas. Porém, estas tém questdes
mais delicadas a se apontar, ndo se trata de uma simples pausa do trabalho para desfrutar do
tempo que lhe foi oferecido. E muito mais do que isso, como salienta Durkheim (1996), ao

falar do carater de paralizacdo do trabalho imbricado nas festas religiosas:

Esse repouso ndo é simplesmente uma espécie de folga temporéria que os homens
teriam se concedido para se entregarem mais livremente aos sentimentos de alegria
que os feriados geralmente despertam, pois, ha festas tristes, consagradas ao luto e a
peniténcia, durante as quais ele ndo € menos obrigatério. (DURKHEIM, 1996, p.
325).

Foi possivel a partir destas reflexdes apontar algumas caracteristicas das festas
religiosas catdlicas, sempre as entendendo como pontes entre a cultura e a religido. Sabendo
assim, que em muitos lugares as festas sdo a forma como muitos encontraram para legitimar a
fé em Deus e nos santos.

Concluido este topico, sera possivel agora tratar especificamente da folkcomunicacao
e das festas como processo comunicacionais. Traremos algumas consideracdes sobre a
folkcomunicacdo entendendo-a como aporte tedrico necessario para o cerne desta pesquisa.
Desse modo, nosso intuito é suscitar algumas caracteristicas que justifique a escolha dela
como suporte para compreender a festa de Sant’Ana da comunidade do Tapuia enquanto

processo comunicacional contemporaneo.
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4. A FOLKCOMUNICACAO COMO APORTE TEORICO

A narrativa que sera feita adiante é relativa ao aporte tedrico principal para o
desenvolvimento da pesquisa proposta neste trabalho. Principalmente, quando relembramos
um dos objetivos especificos da pesquisa, ou seja, a compreensdo da festa como processo
comunicacional. Desta forma, situaremos alguns pontos que seréo essenciais para o seu pleno
desenvolvimento.

A folkcomunicacdo € um campo interdisciplinar, foi assim desde sua criacdo. Sua
invengdo surgiu a partir de uma inquietagdo do seu fundador diante da falta de estudos
comunicacionais que buscassem entender como as pessoas marginalizadas faziam para se
informar. Esta foi a problematica percebida por Luiz Beltrdo (1967) para desenvolver os
estudos da folkcomunicacdo. Como aponta Benjamin (2017, p. 54), “tendo constatado que
uma grande massa da populagéo néo estava exposta ao sistema convencional de comunicacdo,
formulou entdo o seu problema: como se informavam as populagdes rudes e tarda do interior
do nosso pais continental? .

A partir deste ponto, amparado em algumas perspectivas de estudos, Beltrdo cria sua
teoria. Seus estudos tém incursdes sobre a cultura enquanto media¢do comunicacional, mesmo
sem serem chamadas dessa forma, inclusive sendo de certa forma pioneiro nos estudos das
mediagdes culturais. Como aponta Marques de Melo (2008, p 29), “em certo sentido, Luiz
Beltrdo antecipava observacdes empiricas que embasariam a teoria das ‘mediag¢des culturais’,
0 cerne da contribuicdo de Jesus Martin Barbero e dos culturalistas ao pensamento
comunicacional latino-americano.” Ainda sobre o embasamento para a teoria da
folkcomunicagdo, Marques de Melo acrescenta que “além de fundamentar-se em teorias
norte-americanas da mass communication, Beltrdo buscou amparo nas teses da ‘dindmica do

folclore’ defendidas pelo folclorista (neomarxista) Edison Carneiro.”®

4.1. Os primeiros passos

N& h& como falar sobre folkcomunicacdo sem sequer citar de forma geral o
surgimento das primeiras ideias sobre a construgdo do conceito desta teoria do campo da
comunicacgdo. Assim sendo, iniciamos discorrendo sobre dois marcos importantes que podem

ser considerados como sendo 0s primeiros passos em dire¢do a folkcomunicagdo. Segundo

18 ibid, p. 29
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(MARQUES DE MELO, 2014). O primeiro foi a inser¢do do fendmeno que Beltrdo chamou
posteriormente de folkcomunicacgdo as atividades investigativas do Instituto de Ciéncias da
Informagio — ICINFORM. J4 o segundo marco ¢ especificamente o artigo “o ex-voto'® como

veiculo jornalistico” publicado na primeira edi¢do da revista Comunicagdo e Problemas em
1965.

No artigo Luiz Beltrdo trata o ex-voto como sendo mais que um resquicio de fé, ele o
trata como formas de linguagem do povo, como formas que 0 povo tem para se comunicar e

comunicar suas angustias. Neste sentido ele diz:

Pois é tempo de ndo continuarmos a apreciar nessas manifestacfes folcloricas
apenas 0s seus aspectos artisticos, a sua finalidade diversional, mas procurarmos
entende-las como linguagem do povo, a expressao do seu pensar e do seu sentir
tantas vezes discordante e mesmo oposta ao pensar e ao sentir das classes oficiais e
dirigentes. Estes sentidos camuflados, que ndo raro escapa ao préprio estudioso dos
fendmenos sociol6gicos, €, contudo, perfeitamente compreendido por quantos
tenham com os seus comunicadores aquela experiéncia sociocultural comum,
condicdo essencial a que se complete o circuito de qualquer processo comunicativo
(BELTRAO, 2001, p. 209 - 210).

Nesta producdo ja podemos perceber as inquieta¢fes do autor sobre as potencialidades
do folclore como processos comunicacionais. Ndao é a toa que ele j& esboca algumas
colocagdes sobre o assunto no artigo. Segundo ele “um dos grandes canais de comunicacao
coletiva €, sem duvidas, o folclore.”?° Ao fazer tal observagdo, Beltrdo nomeia os processos e

situacOes onde esta possibilidade esta presente:

Nas conversa de boca de noite, nas pequenas cidades interioranas, na farmacia ou na
barbearia; da troca de impressdes provocada pelas noticias trazidas pelo chofer de
caminh&o, pelo representante comercial ou pelo ‘bicheiro’; ou ainda, pelos versos do
poeta distante, impressos no folheto que se compra na feira, e pelos ‘martelos’ do
cantador ambulante; pelos inflamados artigos do jornalista matuto ou pelas severas
admoestracfes dos missionarios; do raciocinio do homem solitario no seu trabalho
na floresta, na caatinga ou na coxilha — é que surgem, vdo tomando forma,
cristalizando-se as idéias-motrizes (sic), capazes de, em dados instantes e sob cero
estimulo, levar aquela massa aparentemente dissociada e apatica e uma agdo
uniforme e eficaz (BELTRAO, 2001, p. 209).

Todos estes indicios para a criacdo do conceito de folkcomunicacdo vao se concretizar

dois anos depois, na tese de doutoramento “folkcomunicacdo, um estudo dos agentes e dos

19 Ao tratar das possibilidades do folclore como linguagem do povo, Beltrdo (1965), compreende o ex-voto com
milagre ou promessa. “Bem caracteristica dessa linguagem especifica é o ex-voto [...] — quadro, imagem,
fotografia, desenho, fita, peca de roupa, utensilios domésticos, mecha de cabelo, etc., que se oferece ou se expde
nas capelas, igrejas, salas de milagre ou cruzeiros, em a¢do de gracas por um favor alcancado do céu. ”
(BELTRAO, 2001, p. 210).

20 ibid
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meios populares de informacdo de fatos e expressdoes de idéias”. Que ele defende na
Universidade de Brasilia — UNB, em 1967 (MARQUES DE MELO, 2008). Criando

definitivamente a primeira teoria da comunicacdo genuinamente brasileira.

4.2. Entendendo a folkcomunicacéo

Para entendermos o que chamamos de folkcomunicacdo vamos recorrer a uma das
obras basilares de Luiz Beltrdo. Nela, ele esbocou completamente sua obra, trouxe um olhar
quase metodoldgico com indicacdes de caminhos a serem seguidos pelos novos interessados
na area. Trata-se do livro Folkcomunicacdo: a comunicacdo do marginalizados publicado pela
editora Cortez em 1980.

Devemos compreender que existe diferentes maneiras de nos comunicarmos e também
de informar-nos. A comunicacdo se encontra em diferentes processos gerados pelo ser
humano. Desde a sociedade primitiva havia meios ao qual as pessoas se utilizavam para se
comunicarem, claro, esta pratica ainda ndo poderia ser chamada pelo termo de comunicacéo.
Mas ela existia e funcionava decerto. A comunicacdo é em certo sentido imprescindivel para
que os homens possam se desenvolver e viver em comunidade. Nesta acepcdo, explica o

dicionario de filosofia:

Os homens formam uma comunidade porque se comunicam, isto é, porque podem
participar reciprocamente dos seus modos de ser, que assim adquirem novos e
imprevisiveis significados. Essa participacdo diz que uma relagdo de C. ndo é um
simples contato fisico ou um embate de for¢as. (ABBAGNANO, 2007, p.161).

Podemos perceber através desta compreensdo que a comunicacdo sempre foi
necessaria para que o homem pudesse viver em comunidade. Neste sentido, podemos inferir
que sempre existiu comunicacdo e que ela foi responsavel pela evolucdo do ser humano, pois
é atraves dela que foi possivel passar para as proximas geracdes os codigos de condutas das
sociedades anteriores.

E mais ou menos este cenario que Luiz Beltrdo (1980), apresenta para justificar os
estudos que ele chamaria de folkcomunicagdo. No inicio do livro é apresentado um panorama
do brasileiro em relacdo a comunicagédo. Para isso, ele recorre a nossa génesis, ou seja, nossa
colonizagdo e consequentemente a colonizagcdo dos indios. Este cenario foi capaz de
desenvolver uma das mais fortes ferramentas da comunicacdo, a lingua. Neste sentido explica
Beltréo (1980):
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Essas caracteristicas do brasileiro podem ser acompanhadas através da evolugao da
lingua falada, principal instrumento da comunicagéo, que, muito embora matendo o
tronco latino e a designacdo do portugués, foi especialmente enriquecida e teve sua
prosddia profundamente alterada face a interacdo indigena e negra (BELTRAO,
1980, p. 9).

Neste cenério é apresentado por tanto, algumas formas de comunicacgdo utilizadas na
época. Dessa forma, temos a ideia do quanto sdo ricos 0s nossos simbolos comunicativos.
Para cada um deles temos um significado diferente, assim, somos capazes de interpreta-los
corretamente. Os principais cenarios onde os indios utilizavam os seus codigos comunicativos
era na mata, ja que elas tinham grandes dimensdes ndo seria possivel para eles percorrerem
grandes distancias sem correr o risco de se perderem das aldeias e tribos. Neste contexto, eles
utilizavam a comunicacdo indireta para transmitir informacdes pertinentes ao grupo. Beltrdo
(1980) falando sobre as formas de comunicacdo dos indios nos mostra um cenario possivel

para que a comunicacgéo indireta ocorra:

Orientavam-se perfeitamente no espesso matagal, garantia a volta ou assinalava o
roteiro para os que o seguiam quebrando galhos de a espago, marcando arvores
como golpes de machado de pedra, colocando forquilhas que indicam rios e
montanhas, deixando inscri¢des, desenhos, figuras singelas nas rochas (BELTRAO,
1980, p. 11).

A partir destes momentos possiveis de comunicacdo podemos finalmente compreender
a concepc¢do de folkcomunicagdo. Ha muitos anos ja conhecemos 0s meios de comunicacao
massivos, conhecemos também a forca e abrangéncia que eles tém. A partir do momento que
eles foram criados passamos a ter uma gama de opcdes e fontes de informacdes, sejam elas,
de qualidade ou néo.

Mesmo com este cenario apresentado, Luiz Beltrdo sentia-se inquieto sobre o cenario
de producéo e consumo de informac6es das classes populares. Ele era conhecedor de algumas
realidades, principalmente no nordeste brasileiro onde ele nasceu e trabalhou por muitos anos.
Nestes espacos 0s meios de comunicacdo — radio, televisdo, cinema, jornal, revista, ndo
alcangavam as pessoas e quando sim, era apenas algumas familias.

Era de fragilidades como essa que surgiam também momentos comunicativos
importantes neste periodo. Era costume da zona rural do Nordeste brasileiro familias inteiras
se deslocarem para a casa dos vizinhos para assistirem televisdo ou ouvir radio,
principalmente na época de maior propagacao dos folhetins de novela. As casas das pessoas

que tinham um aparelho de televisdo ficavam lotadas de familiares e amigos. Entre um
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capitulo e outro as conversas sempre giravam em torno de assuntos que os afetavam
diretamente — pre¢o do algodéo, dos legumes, da cabeca de gado, etc. Era em momentos como
esse que as pessoas gque nao tinham acesso aos meios de comunicagéo se informavam sobre o
que estava acontecendo no momento. Este é apenas um dos muitos exemplos possiveis, existe
outros que Luiz Beltrdo catalogou e que ao longo deste tdpico iremos citar.

Neste sentido, a comunicagdo no meio popular acontece através de momentos e meios
especificos e que sdo familiares a eles. Manifestacdes do folclore e da cultura popular sdo
pecas fundamentais para que 0s grupos populares possam se informar e comunicar. Marques
de Melo (2014, p. 408-409), referindo-se ao folclore diz, “sua permanéncia na vida social
requer a transmissdo desse patrimonio coletivo de uma geracdo a outra, 0 que s6 pode ser
compreendido pelo reconhecimento do papel crucial desempenhado pela comunicagdo em seu
referencial fenomenologico. ”

Neste cenario de possibilidades oferecido pelo folclore Beltrdo (1980), conceituou o
que viria a ser a folkcomunicacdo. Segundo ele é possivel “definir a folkcomunicagdo como o
conjunto de procedimentos de intercambio de informacGes, ideias, opinides e atitudes dos
publicos marginalizados urbanos e rurais, através de agentes e meios direta ou indiretamente
ligados ao folclore.” (BELTRAO, 1980, p. 24).

Os atos comunicativos dentro do sistema folkcomunicacional acontecem de forma
horizontal. Nele, os produtores e receptores de informagdes estdo em um mesmo nivel.
Diferentemente do sistema de comunicacdo massivo que tem seus atos comunicativos de
forma vertical, ou seja, suas informacdes sdo produzidas e transmitidas de cima para baixo.

E importante salientar que a folkcomunicaco se faz em cenario propicio para tal, ja
que compreendemos que ela é a forma como as classes populares se informam e também
informam. Neste cendrio ela sé acontece porque se forma justamente em um processo
horizontal, onde os receptores e emissores sdo levados em conta. Dessa forma, tendo as

mensagens adaptadas a eles. Neste sentido aponta Beltrdo (1980):

A folkcomunicacdo é por natureza e estrutura, um processo artesanal e horizontal,
semelhante em esséncia aos tipos de comunicagdo interpessoal ja que suas
mensagens sdo elaboradas, codificadas e transmitidas em linguagens e canis
familiares a audiéncia, por sua vez conhecida psicolégica e vivencialmente pelo
comunicador, ainda que dispersa (BELTRAO, 1980, p. 28, grifo do autor).

Um grande exemplo para esta acep¢do dentro do codigo da folkcomunicacdo é o
folheto de cordel. Para escrever suas rimas o cordelista Ié muito a respeito do assunto que sera
tratado, suas fontes geralmente sdo jornais e livros que tem suas linguagens adaptadas a
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audiéncia através dos folhetos. Porém, mesmo esta linguagem sendo adaptada, ela tem a
barreira do analfabetismo. Barreira que é quebrada no momento em que os vendedores dos
folhetos os leem para o publico. Outra oportunidade para a folkcomunicacdo fica por conta
dos produtores folk. Eles se utilizam do radio como ferramenta de comunicacdo popular,
exemplo que Beltrdo (1980), citou em sua obra. Ele explica que o radio é o maior meio de
comunicacdo de massa que se bem utilizado supre bem as lacunas de acesso e interpretagédo
por parte da audiéncia.

A teoria da folkcomunicacgédo é marcada por conceitos e aspectos importantes, ao longo
de sua obra Luiz Beltrdo nos apresenta representaces que sao importantes para a perpetuacédo
do novo sistema de comunicacao. O primeiro deles é o lider comunicador que Beltrdo chamou
também de lider de folk, ele é a pessoa que se destaca em um local como lider nas questdes
comunitarias. Ele também tem a capacidade de receber as mensagens que tem significados
complicados dos meios de comunicagdo massivos e de outros emissores e posteriormente
reinterpretd-las passando a ser um comunicador na sua localidade. Como afirma Beltrdo
(1980, p. 33), “Gragas as suas caracteristicas de lideranga e a sua capacidade interpretativa da
informacdo esse receptor distinguido se transforma [...] em comunicador para a audiéncia que o
procuram e o entende, ja que emprega veiculos (meios folk) que, massivos [...] Ihe sdo acessiveis
e familiares. ”

Vale salientar que para criar o conceito de folkcomunicagdo o professor Luiz Beltrdo
se utilizou da perspectiva do publico marginalizado. Como tal entende-se as pessoas pobres,
habitantes que vivem em comunidade isoladas ou com pouco acesso, migrantes, etc. Segundo
a concepcdo de Beltrdo esse publico deve ser entendido como excluido ou marginalizado
“[...]e ndo marginais, expressao que evitamos para afastar sua conotacdo negativa, ndo s6 do
sistema politico como do de comunicacao social, ambos voltados a preservacdo dos status quo
definido pela ideologia e pela acdo planificada dos grupos dirigentes.” (BELTRAO, 1980, p.
39). Ainda falando sobre o publico que foi analisado por Beltrdo (1967), Hohlfeldt (2001, p.
28), diz “a partir de sua propria experiéncia de vida, como ja referiu em muitas ocasides, e por
isso pensou a folkcomunicagdo como uma comunicagdo de resisténcia, mais do que
simplesmente alternativa ou marginalizadas.”

A partir deste publico foi possivel fazer uma cataloga¢do de momentos possiveis onde
acontece a folkcomunicacéo. Eles foram separados em grupos e chamados de rurais, urbanos
e culturalmente marginalizados. Assim, Beltrdo (1980), descreveu: como marginalizados
rurais entende-se as pessoas que vivem em locais de dificil acesso, em locais com ma

distribuicéo elétrica, dificil acesso por conta das vias esburacadas e muitas vezes desassistidos
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pelo poder pablico. Beltrdo indicou momentos oportunos onde a comunicagdo ocorre entre
eles; celebracbes de efemeridades religiosas (festas de padroeiros, procissfes, missoes,
casamentos, batizados, apresentacdo folcloricas, etc.) Atividades coletivas do comeércio (feira
livre, vaquejadas, rodeios, mutirdes, feiras de gado etc.)

Os grupos urbanos marginalizados s&o formados por aquelas pessoas que vivem em
comunidades periféricas do centro urbano das grandes e médias cidades. N&o tem acesso a
tratamento de esgoto e agua, sdo pessoas que trabalham em subempregos ganhando salarios
baixos e sobrevivendo muitas vezes de bicos. Neste segmento, como possivel momento
comunicativo Luiz Beltrdo indicou: as festas religiosas urbanas (catélicas, umbanda-
candomblé, batismos, oragdes de cura, manifestacdes medilnicas etc). As celebracdes civicas
(independéncia, elei¢bes, emancipacdo politica, dia do trabalho, etc.) O carnaval que abarca
diferentes formas de expresséo cultural ao longo do pais (maracatu, frevo, escola de samba,
trio elétrico, blocos de arrasto, etc.)

J& os grupos culturalmente marginalizados sdo entendidos como aquelas pessoas que
participam de grupos especificos de contestacdo ligados muito fortemente a movimentos
ideologicos. Eles utilizam os meios de comunicacdo folk a fim de atrair mais pessoas para
seus grupos. Sao pessoas que vao de encontro com regras e normas estabelecidas pela a elite
dominante. Dentro deste grupo, Beltrdo categorizou os tipos de grupos culturalmente
marginalizados. S&o eles: O messianico, lideres religiosos que cativam as pessoas de tal modo
que elas passam a segui-los, sdo exemplo deles: Padre Cicero, Antonio Conselheiro, Frei
Damido, José Lourenco, Chico Xavier, Zé Arigo entre outros. Politico ativista, sdo grupos ou
pessoas que se formam com o intuito de revolucionar ou manter ordens politicas ideoldgicas.
Esses grupos vao do heroismo até a banditismo, sdo exemplos: Os coronéis Chico Heréclio,
Veramundo Soares, 0s cangaceiros Antdnio Silvino e Lampido, Zumbi dos Palmares,
Tiradentes, entre outros. E por fim, o erético-pornografico. Sdo 0s grupos e pessoas que ndo
aceitam que os costumes morais adotados pela sociedade os predam. Eles buscam através de
suas ideias viverem livres, para isso, se utilizam de diferentes ferramentas para comunicarem
suas opinides. Suas principais bandeiras sdo: os direitos das mulheres, os direitos LGBTQ+2%,
aborto, legalizacdo das drogas, etc. Suas principais ferramentas para comunicarem suas ideias

sdo grafites, cartazes, passeatas e festas especificas.

21 Para saber mais sobre ver “Sigla LGBTQ+ cresce para ecoar ampliddo do espectro de género e sexo”. In:
Folha de Sdo Paulo. Disponivel em: <https://wwwl.folha.uol.com.br/mundo/2018/06/sigla-lgbtg-cresce-para-
ecoar-amplidao-do-espectro-de-genero-e-sexo.shtml>. Acesso em: 10 nov. 2018.
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A parti destes grupos que foram apresentados aqui de forma resumida foi possivel
criar categorias de andlise para as formas de folkcomunicagdo. Assim aponta Beltrdo (1980, p
259), “como o objetivo de facilitar aos interessados os estudos e pesquisas em
folkcomunicacdo, oferecemos um levantamento dos principais meios de expressdo utilizados
pelas populacdes marginalizadas de que nos ocupamos no presente ensaio®[...]".

Por crermos que seja importante o apontamento destas categorias, o faremos de forma
resumida, ao final ainda traremos uma outra perspectiva, a atualizacdo feita por Marques de
Melo (2008), para estas mesmas categorias folkcomunicativas.

Os principais meios de expresséo da folkcomunicagdo apresentado por Beltrdo (1980)
foram: a folkcomunicacdo oral: linguajar, nomes proprios, alcunhas, xingamentos, palavrdes,
proverbios, frase feitas, oracdes, parodias, pragas, contos, estorias, fabulas, mitos, lendas,
adivinhas, trava-linguas, adivinhas, etc. Folkcomunicacdo musical: assobio, aboio, cantorias,
cangao, ritmos populares, instrumentos, etc. Folkcomunicagio escrita: grafite, manuscritos,
Xérox, impressos, postais, santinhos, estampas, classificados, oragdes milagrosas, ofertas de
servico, etc. Folkcomunicacdo iconica: escultura popular, adorno pessoais, habitacéo, objetos
de decoracdo, etc. E por fim, folkcomunicacdo cinética: trabalho, lazer, autos, dancas,
espetaculos, atividades religiosas e atividades civico/politicas. (BELTRAO, 1980, p 260 —
279).

Esta classificacdo, porém, tem algumas fragilidades que foram observadas ao longo do
tempo. O professor José Marques de Melo inquieto com essa lacuna de cunho metodoldgico
decidiu fazer uma atualizacdo destas categorias. Marques de Melo (2008, p. 90), explica a
razdo desta deciséo referindo-se as primeiras classificagdes do professor Luiz Beltrdo: “essa
classificacdo parece problemética, por duas razfes: 1) a dificuldade de distinguir as fronteiras
entre ‘oral e musical’, uma vez que a capitagdo das mensagens se fez através da ‘audi¢do’; 2)
o carater reducionista da ‘escrita’, que pode ser confundida com ‘manuscrito’”. As mudangas
ficaram sob dois aspectos, primeiro pelo maior detalhamento e melhor encaixe das expressoes
folkcomunicacionais nas categorias. E a segunda ficou por conta da alteracdo da categoria
“folkcomunicagdo escrita” passando a ser chamada de ‘“folkcomunicacdo visual” assim
unindo manifestacdes escritas, impressas e pictogréficas captadas pela viséo (MARQUES DE
MELO, 2008).

O detalhamento feito pelo referido autor foi 0 seguinte:

22 Ver topico “A audiéncia da folkcomunicagio” do livro Folkcomunicagio: a comunicacdo dos marginalizados,
p. ibid. p. 38 — 40.
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Quanto ao género: forma de expressdo determinada pela combinagdo de canal e
codigo: folkcomunicagcdo oral (canal auditivo / codigos verbais/musical);
folkcomunicagdo visual (canal Optico / codigos linguisticos/pictérico);
folkcomunicagdo iconica (canais Optico/tactil / cddigos estético/funcional);
folkcomunicagdo cinética (multiplos canis / codigo gestual/plastico).” Quanto ao
formato: “estratégia de difus@o simbolica determinada pela combinagdo de inteng¢des
(emissor) e de motivacdes (receptor): folkcomunicacdo oral (canto, mdsica, prosa,
verso, coloquio, rumor, tagarelice, zombaria, passatempo e reza; folkcomunicacéo
visual ( escrito, impresso, mural ou pictografico); folkcomunicagdo icbnica
(devocional, diversional, decorativo, nutritivo, bélico, funerario e utilitario);
folkcomunicacdo cinética (agremiacdo, celebracdo, distracdo, manifestacgédo,
folguedo, festejo, danca e rito de passagem (MARQUES DE MELO, 2008, p. 91,
grifo nosso).

Neste sentido, a folkcomunicacdo passou por inUmeras atualizacdes e foi se fixando na
academia brasileira. Hoje os cursos de jornalismo tém disciplinas que tratam a
folkcomunicacédo e a cultura popular, a exemplo do curso de jornalismo da Universidade
Estadual da Paraiba que desde 2017 tem a disciplina de folkcomunicagao e cultura popular
sendo ministrada com maestria pelo professor Luiz Custddio da Silva. Além das pesquisas
que estdo sendo desenvolvidas com foco no ciberespaco, nas festas populares e com foco na
apropriacdo da cultura popular pelos meios de comunica¢do massificados e vice e versa. Ha
ainda as atualizacOes feitas por autores como Osvaldo Trigueiro estudando os agentes
folkmidiaticos, Severino de Lucena Filho estudando o folkmarketing entre tantos outros.

A folkcomunicacdo é por tanto, uma forma para entender a comunicacdo do povo,
entender 0s processos que constitui esta comunicagdo. Muitas pessoas ndo tinham acesso aos
meios de comunicacdo massivos na época em que a teoria da folkcomunicacdo foi
desenvolvida. Hoje a realidade mudou e esse nimero caiu se ndo para zero, mas para gquase
isso. Mesmo assim podemos falar que o povo continua produzindo e alimentando suas formas
comunicativas. Festas, dancas, procissfes, ex-votos, cordéis, etc., tudo isso sdo formas

comunicativas, mais especificamente folkcomunicagéo.

4.3. A evolucéo dos estudos

O campo da folkcomunicacdo passou por inimeras evolugdes e adaptaces ao longo
dos anos. Com isso, alguns marcos que concernem a esta evolugdo merecem ser apontados.
Dessa forma, poderemos entender de forma clara o seu desenvolvimento desde sua criagdo
por Beltrdo (1967) até a contemporaneidade.

N&o pretendemos com isso fazer uma cartografia de publicacGes, por exemplo. Mas

trazer alguns pontos que por serem importantes merecem destaque. O primeiro € referente a
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publicacdo da tese de doutorado de Luiz Beltrdo sobre o titulo “Comunicagédo ¢ Folclore” em
1971 pela editora Melhoramentos. Apesar de ndo ser publicado por completo devido a editora
ter-lhe tirado a parte introdutoria, o livro foi um importante pontapé inicial para a ampliacdo
do campo.

Ainda nesta perspectiva de publicagdo temos ainda o livro “Folkcomunicagdo: a
comunica¢cdo dos marginalizados” publicado pela editora Cortez em 1980. No livro o
professor Beltrdo amplia suas linhas de pesquisa e corrige alguns pontos que ficaram em
aberto no anterior (Comunicacao e Folclore) (MARQUES DE MELO, 2008). Ele desenvolve
um sistema de analise para as pesquisas em folkcomunicagcdo. Ap6s uma apresentacao das
principais caracteristicas que o levaram a pensar na folkcomunicacdo o livro traz trés
capitulos onde ele faz uma andlise dos trés principais grupos marginalizados e suas
perspectivas enquanto campo de estudos, - 0S grupos rurais marginalizados, 0s grupos
urbanos marginalizados e os culturalmente marginalizados. Segundo Benjamin (2017, p. 78)
“somente com a obra folkcomunicacdo: a comunicacdo do marginalizados (1980), Beltréo
pode expor em livro a teoria da folkcomunicacdo que introduziu (e nominou) no Brasil,
divulgando conjuntamente a pesquisa empirica, na qual a sustenta.”

Ainda nesta linha de producdo cientifica sobre o tema, temos a primeira producdo
monogréfica apoés a publicacdo inicial de Luiz Beltrdo. Trata-se do trabalho feito pelo
professor Roberto Benjamin:

O primeiro estudo monografico da folkcomunicacdo (Benjamim, 1971, p. 113-130),
publicado ap6s a tese de Luiz Beltrdo, focaliza o papel dos poetas populares como
lideres de opinido e o folheto de cordel como um canal folk, utilizado para mediagéo
entre 0s canais massivos e um publico especifico — a populagdo nordestina de
cultura folk. (BENJAMIN, 2017, p. 70).

Com as produgdes cientificas e com o0s novos seguidores do pensamento
folkcomunicacional foi possivel criar novas abordagens e também novos meios de promogéo
e desenvolvimento para 0 campo. Foram muitos nomes que contribuiram para o crescimento
desta teoria, a exemplo de José Marques de Melo, o proprio Roberto Benjamin, Osvaldo
Meira Trigueiro, Luiz Custodio da Silva, Cristina Schimidt, Severino Alves de Lucena Filho,
Antbnio Carlos Hohlfeldt e Joseph M. Luyten, (s6 para citar alguns). Foi a partir de nomes
como estes e devido as suas incursdes no campo que foram abertas grandes portas para a
folkcomunicagéo.

As portas mais significativas foram a criacdo de congressos, revistas, grupos de

trabalhos e seminarios para a apreciagdo do tema. Estas aberturas foram e ainda sdo de
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extrema importancia para consolidacdo da folkcomunicagdo como campo de estudo tanto no
Brasil como fora dele, a exemplo de Chile, Coldmbia, México, Portugal, entre outros.

A abertura para producdo nesta area se deu na Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicacdo — INTERCOM, através da criacdo de grupos de trabalho
especificos para a area. A Sociedade foi criada em dezembro de 1977 em Sdo Paulo.? A
INTERCOM surgiu com o intuito de incentivar a troca de conhecimentos entre pesquisadores
e profissionais que atuam na area. Ao longo do ano ela promove simpdsios, coléquios,
congressos regionais e também o congresso nacional que capta grande producéo cientifica dos
pesquisadores brasileiros.

Outro marco do campo surgiu a partir da ideia de se criar uma rede de pesquisadores
na area de folkcomunicacdo nascida do Seminario Internacional sobre as Identidades
Culturais Latino-americanas que foi realizado pela Universidade Metodista de Sdo Paulo —
UMESP em 1995. Assim foi criada a Rede Folkcom alguns anos depois, durante a |
Conferéncia Brasileira de Folkcomunicacdo realizada em 1998 pela UMESP. Hoje a rede tem
um site?* que contém informagdes: das principais pesquisas desenvolvidas na area, de eventos
e chamadas de trabalho, sobre prémios e publicacdes. Além de trazer uma série de links com
revistas e e-books que foram publicados na area ou afins.

Ainda acerca dos eventos que sdo realizados dentro da tematica dos estudos da
folkcomunicacdo temos o0 “Seminéario Os festejos Juninos no Contexto da Folkcomunicacéo e
da Cultura Popular” realizado em Campina Grande pela Universidade Estadual da Paraiba -
UEPB. O evento ¢ idealizado pelos professores do Departamento de Comunicacao Social da
UEPB, Luiz Custddio da Silva e Anténio Roberto Faustino da Costa. O seminario ganha a
cada ano maiores dimensdes e aos poucos vai se firmando como um dos eventos mais
importantes que discute a comunicagao, os festejos juninos e cultura popular.

Com relacdo a publicagdo da producdo cientifica e técnica dos estudiosos da area

temos alguns canais importantes. Citaremos alguns deles: A Revista Internacional de

Folkcomunicacdo — RIF (http://www.revistas.uepg.br/index.php/folkcom/issue/view/152),

pertencente a Universidade Estadual de Ponta Grossa reunindo publicacdes de pesquisas e

reflexdes em torno da folkcomunicagdo desde de 2003.2 O Grupo de Trabalho 1 -

Comunicacién Intercultural v Folkcomunicacion® da Asociacién Latinoamericana de

23 Disponivel em: <http://www.portalintercom.org.br/a-intercom>. Acesso em: 15 nov. 2018.

24 O site pode ser acessado a parti do link: <http://www.redefolkcom.org/>.

%5 Disponivel em: <http://www.dondelopublico.com/ficha/1807-4960#orgs>. Acesso em: 15 nov. 2018.
26 Comunicacéo Intercultural e Folkcomunicagdo
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Investigadores de la Comunicacion - ALAIC?', que reine produgBes sobre a comunicagio
intercultural na sociedade com base na teoria Beltraniana.?® A Revista Razén y Palabra?®

publicacéo trimestral em meio digital da editora Razéo e Palavra ( com sede em Quito capital

do Equador) dedicada a producéo cientifica em comunicacdo. Anuério Unesco/Metodista de

Comunicacdo Regional € um veiculo destinado a publicacéo e disseminacgdo das atividades da

Céatedra Unesco de Comunicagdo para o Desenvolvimento Regional. E gerenciado pela
UMESP com o apoio da Organizacdo das Nac¢des Unidas para Educacdo, Ciéncia e Cultura.
Suas publicagdes discutem as identidades global, nacional, regional e local.*°

A partir dai a folkcomunicagdo apesar do pessimismo de muitos, s6 se desenvolveu.
Aos poucos ganhou adeptos de todas as regides brasileiras — pessoas que continuaram junto
com Luiz Beltrdo ampliando o campo de estudos da nova teoria. Neste sentido, o ciberespaco
¢ atualmente um dos novos e promissores campos aonde se aplicam o0s estudos da
folkcomunicagcdo. Com as novas tecnologias pessoas de grupos folk passaram a utilizar a
internet como ferramenta de comunicacdo. Como aponta Shimidt (2009), “muitas
manifestacBes populares — antigas ou recentes - se atualizam para se integrar as novas
linguagens” (SCHMIDT, 2009, p. 9).

No artigo “folkcomunicagdo na era digital: A comunicacao dos marginalizados invade
a aldeia global”. Marques de Melo (2005), identificou inimeras formas de folkcomunicacéo,

desde pesquisas até tipos folkcomunicacionais na internet:

Buscamos conhecer o tamanho do espaco ocupado pelos fenémenos tipicamente
folkcomunicacionais, aqueles que sinalizam os objetos de estudo dos pesquisadores
académicos. Experimentamos entdo uma grande surpresa ao constatar que o0
universo empirico é quase mil vezes superior ao do campo tedrico. Encontramos
960.891 referéncias que focalizam tipos de folkcomunicacdo situados em diferentes
patamares da vida cotidiana (MARQUES DE MELO, 2005, p. 11-12, grifo do
autor).

A partir disto, fica perceptivel que a folkcomunicacdo ainda terd& muito o que
desbravar daqui para frente. O universo do campo se torna gigante dentro da internet, por isso

ainda seré possivel construir muitas outras atualizagoes.

27 Associagdo Latino Americana de Investigadores em Comunicagio

% Disponivel em: < thttps://www.alaic.org/site/grupos-de-trabalho/gt1-comunicacao-intercultural-e-
folkcomunicacao/>. Acesso em: 15 nov. 2018.

2 Disponivel em: < http://www.revistarazonypalabra.org/index.php/ryp>.

%0 Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/AUM>. Acesso em; 15 nov 2018.
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4.4. As festas como processos comunicacionais

Ja tratamos as festas por diversos aspectos, neste momento serd a vez de tratar a festa
como um processo comunicacional. Justificando desta forma a compreensdo do nosso objeto,
ou seja, a festa de Santa Ana da comunidade do Tapuia do municipio de Gado Bravo — PB.
Iremos recorrer hd alguns autores que ja nos atesta este aspecto da festa, tanto dentro da
folkcomunicagdo como dentro da antropologia.

Inicialmente devemos deixar claro que a festa se relaciona de diversas maneiras com a
comunicacdo. Entretanto, para este estudo s6 vamos abordar duas formas. Desse modo
traremos alguns apontamento e exemplos destas configuragbes. A primeira forma dessa
relacdo é concernente a relacdo das festas com os grandes veiculos de midia. Mais
especificamente da apropriacdo da festa pela midia como elementos para a construcdo de
programas que sé presam pelo entretenimento, pela espetacularizagéo e pelo lucro.

As festas populares como por exemplo, o Carnaval em suas diversas acepgoes, as
festas Juninas e o festival de Parintins sdo festas que foram apropriadas pela midia, e de certa
forma mudadas por ela. Como fala Freitas (2011) a respeito da televisdo, “mediada pela TV,
no nosso entender, a festa tem seu sentido afetado. A narrativa telejornalistica modifica a
narrativa da festa, dando ao evento um outro sentido” (FREITAS, 2011, p. 4). As redes de
televisdo (principalmente SBT, Rede Globo e Record) em época de festa fazem programas
especiais para fazerem a cobertura delas. Mudam também o figurino dos apresentadores de
programas com raizes puxadas para o entretenimento e fazem vinhetas especificas para estas
festas, a exemplo do carnaval.

Com isso, essas redes de televisdo ndo estdo valorizando as culturas brasileira, mas
usando-as na sua grande maioria para lucrar com os seus patrocinadores. Quem ja foi ao
carnaval do Rio de Janeiro ou no da Bahia, sabe 0 quanto custa esta naqueles camarotes onde
as equipes de televisdo geralmente ficam fazendo as transmissfes dos programas.

Alguns estudos ja foram desenvolvidos no sentido de entender esta apropriacdo dos
elementos da cultura popular pela televisdo (e também pela midia), neste caso
especificamente, das festas populares enquanto manifestacdo cultural do povo. A esse
fendmeno deu-se o nome de folkmidia. Segundo Luyten citado por Souza (2003, p. 6), a
folkmidia “consiste na interacdo entre os meios de comunicacdo de massa e a
folkcomunicacdo, ou seja, 0 uso tanto de elementos oriundos do folclore pela midia como a

utilizagdo de elementos da comunicacdo massiva pelos comunicadores populares.”
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A rotina de programas de entretenimento e jornalisticos sdo alteradas para darem conta
das festas populares como a do Carnaval e Sdo Jodo, por exemplo. O caso dos trés principais
canais de televisdo brasileiros (SBT, Globo e Record) sdo os casos mais famosos que
podemos citar. Se observarmos os canais locais, perceberemos que estas também se utilizam
dos elementos das festas populares na sua programacéo. Vejamos alguns exemplos do que

estamos falando nas imagens a seguir:

Figura 1: Programa Globeleza transmitido pela Figura 2: Programa Record folia da Tv

TV Globo durante o carnaval. local Itapoan da Bahia.

» Fonte: Portal Planeta TV ' Fonte: Record TV

Figura 3: Logo do projeto S&o Jodo da Tradigio Figura 4: Programa SBT Folia cobrindo o
do SBT. carnaval de Salvador.

Fonte: SBT NE Fonte: Varelanoticias

Figura 5: Regina Casé apresentadora do Figura 6: Programa Arena dos Bumbas
proarama Esauenta em ritmo de S&o Jodo. da Tv local Critica - TV Record.
, GAPRICHOSO, & GARANTID

ARENA DOS

o
TODO *--
" SABADO

A PARTIR DAS 11H

tvacriticauo  RECORD

o
| 7 B O oropuoo QITI Arcenche SO Gt

Fonte: Globo variedades Fonte: Folha de Parintins



56

Podemos perceber diante destes exemplos a apropriacdo de elementos da cultura
popular pela televisdo para a criagdo de programas e figurinos. Vemos ainda alguns
programas que foram criados apenas com intuito de transmitir algumas festas populares. Este
primeiro aspecto analisado aqui é um fenbmeno comum nas televisdes brasileiras e merece
estudos mais aprofundados. Como ndo é nossa intencdo no momento, vamos encerar esta
discussdo para iniciar a proxima. Vamos discorrer sobre a segunda forma de relacdo da
comunicacdo com as festas, ou seja, as festas enquanto elemento comunicacional.

Neste sentido, tomemos como ponto inicial para a discussao sobre as festas enquanto

processo comunicacional, a fala de Nazareth Ferreira (2006), segundo ela:

O fenbmeno festa tem [..] dois aspectos a serem examinados: como fator
econdmico, visto que tem dado excelentes resultados como "mercadoria” para a
expansdo do turismo, e como instrumento privilegiado para o entendimento dos
fendmenos de comunicagao das classes subalternas (FERREIRA, 2006, p. 112).

Este primeiro aspecto apontado pela a autora ja tratamos de certa forma nos topicos
anteriores. O que vamos focar agora é justamente no segundo. Falamos aqui nas festas como
processo comunicativo, porém, ndo queremos dizer que ela é um meio de comunicacdo. O que
estamos apontando e a festa enquanto espaco de mediagdo comunicativa.

As festas sdo espacos e modos de resisténcia concernentes aos grupos populares de
determinados locais. Ndo tem como negar que elas movimentam as pessoas em seu entorno e
nessa movimentacdo Ssdo abertos espacos para as pessoas comunicarem seus costumes
culturais enquanto atos de resisténcia. Como salienta Kawaguchi (2015), ao falar das
comunidades instaladas no vale do Ribeira do estado de S&o Paulo: “[eles] se articulam
culturalmente e resistem a partir de suas festas que expressam sua religiosidade popular.
Tendo as festas enquanto processos comunicacionais, ao considerar as mediagdes e ndo 0s
meios de comunicagdo.” (KAWAGUCH]I, 2015, p. 1-2).

As festas sdo um importante meio de sociabilidade entre as pessoas. Imagine que sao
momentos onde as pessoas Se encontram e conversam e trocam informacdes e discutem
assuntos que estdo sendo tratados na midia.

Existe alguns momentos na festa que podemos delimitar para que seja mais facil
visualizar 0s processos comunicacionais. Para tanto recorremos ao pensamento de Benjamin
(2001), segundo ele “os processos comunicacionais que ocorrem na preparacéo, realizagao e
no tempo que sucede & festa sdo muito variados, indo desde a comunicagdo interpessoal —

direta e indireta -, comunicacdo grupal, até a comunicacdo de massas, para utilizar a velha e
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didatica classificacdo dos funcionalistas” (BENJAMIN, 2001, p. 20). Podemos traduzir estas
ideias da seguinte maneira: na comunicagéo interpessoal estdo os processos de comunicagéo
boca-a-boca ou por meios eletrénicos. Comunicacao grupal se da tanto no momento da festa
guanto em momentos anteriores onde se fala dela. E comunicacdo de massas e a informacéo
sobre a festa que circula nos meios de comunicagdo massivos.

A comunicagdo do acontecimento festivo pode ter diferentes formas de ser. Pode
acontecer por meio dos grandes meios de comunicacdo, atraves das suas matérias e

reportagens ou atraves de pessoa para pessoa. Como afirma Marques de Melo (2001):

A génese da festa localiza-se no imaginédrio coletivo, sendo resgatada
periodicamente através de fluxos de comunicacdo interpessoal (parentesco,
vizinhancga, trabalho) que desencadeiam iniciativas de celebragdo por parte das
instituicBes sociais (escola, igreja, partido, empresa, governo), cuja intermediagédo
comunicativa suscita o interesse dos veiculos de difusdo coletiva, que a elas se
associam, desencadeando fluxos de comunicacdo massiva, responsaveis pela
mobilizacdo dos individuos para participar desses atos comemorativos (MARQUES
DE MELO, 2001, p. 115, grifo do autor).

Trazendo a perspectiva da festa enquanto processo comunicacional para a 0 campo da
folkcomunicacgéo, temos dois momentos que Beltrdo (1980), se aproxima e pontua. Estes
momentos sdo alusivos as notas que ele faz as grandes oportunidades de comunicacdo dos
grupos marginalizados. Referente aos rurais marginalizados ele pontua dentro das celebracdes
de efemeridades religiosas acontecimentos que mesmo ndo o chamado de festa, deixa
implicito este sentido. Ele fala nos ciclos de natal, quaresma, do divino, dos santos populares
do més de junho, da padroeira do local, do santuério votivo, etc.

Referente aos urbanos marginalizados, Beltrao foi mais claro, falou explicitamente das
festas quando apontou as grandes oportunidades de comunicacdo deste grupo. Ele fala das
festas religiosas urbanas e as classifica enquanto reunido do povo em torno de entidades
sagradas. Santos dentro do catolicismo, orixa dentro da umbanda e candomblé, manifestacbes
de cura e sessdes publicas de oracdo dentro da religido protestante e por fim sessfes
medidnicas dentro do espiritismo (BELTRAO, 1980).

Marques de Melo (2001), apresenta uma justificativa para consideramos as festas
enquanto processo comunicacional. Segundo ele, as pessoas presentes nas festas

intercambiam informacgGes através de signos e juntas produzem mensagens coletivas:

Nas festas populares, as classes sociais interagem dialeticamente, coexistindo de
forma aparente, mas na verdade enfrentando-se, ora sutil, ora de modo ostensivo, na
tentativa de conquistar a hegemonia cultural. Por isso mesmo, elas se caracterizam
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Ccomo processos comunicacionais, na medida em que agentes socialmente
desnivelados operam intercambios signicos, negociam significados e produzem
mensagens coletivas, cujo contelido vai se alterando conjuntamente, sempre de
acordo com a correlacéo de forcas em movimento (MARQUES DE MELO, 2001, p.
114).

Ao apontarmos ocasifes possiveis para a comunicacdo dentro das festas estamos
enfim, abrindo passagem para tratar dos processos e elementos folkcomunicacionais presentes
na festa de Santa Ana na comunidade do Tapuia do municipio de Gado Bravo no interior da
Paraiba. Para isso faremos uso do roteiro apresentado pelo professor José Marques de Melo
no texto “As Festas Populares como Processos Comunicacionais: roteiro para o seu

inventario, no Brasil, no limiar do século XXI”.

5. FESTA DE SANT’ANA, MEMORIA, PERFIL, MENSAGEM E MEDIACOES

5.1. Pequena apresentacdo do municipio

O municipio de Gado Bravo fica na mesorregido paraibana chamada de agreste, faz
limite com as cidades de Queimadas, Barra de Santana, Santa Cecilia, Umbuzeiro e Aroeiras.
Foi emancipada politicamente através da lei estadual 5.924 de 29 de abril de 19943 apés a
populacdo local votar em plebiscito e decidir pela independéncia politica da cidade. Antes
disso, o municipio era distrito da cidade de Aroeiras. Segundo o censo de 2010 do Instituto de
Geografia e Estatistica — IBGE, a populacéo de Gado Bravo é de 8.376 pessoas®2.

Gado Bravo é um municipio predominantemente rural, ndo tem nenhuma fébrica
instalada. Sua economia é construida a base das atividades de criacdo de bovinos, caprinos,
suinos e também producdo leiteira. O municipio tem grande potencial turistico, porém, ndo se
tem investimentos neste sentido. Ao contrario de outras cidades do agreste paraibano como
Campina Grande, Areias e Alagoa Grande que fazem grandes investimentos no
desenvolvimento turistico local.

Entre estes potenciais se encontram na feira livre que acontece todos os domingos,
sendo um ponto de encontro entre a populacdo urbana e rural. As festas, principalmente as de
padroeiro, com destaque para a de Sdo José padroeiro da igreja catdlica da sede do municipio

e para Santa Ana, padroeira da comunidade rural do Tapuia. Ainda dentro das

31 InformacGes da Lei organica do municipio. Disponivel em: <http://www.gadobravo.pb.gov.br/file/332630/lei-
organica-gado-bravo.pdf>. Acesso em: 14 nov. 2018.
%2 Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pb/gado-bravo/panorama>. Acesso em: 14 nov. 2018.
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potencialidades encontra-se um grande patriménio arquitetdnico de casas antigas construidas
de pedra e taipa, a maioria ainda desconhecidas pela maioria dos moradores. Pinturas
rupestres em algumas comunidades rurais. E por fim, ainda merece destaque as quadrilhas e
festas do ciclo dos santos de junho, além dos grupos de coco de roda que se encontram no

municipio.

5.2. Memobria da festa

O sitio Tapuia é uma comunidade rural da cidade Gado Bravo, é um dos mais antigos
povoados do municipio. A comunidade fica localizada as margens do Rio Paraiba e faz divisa
com o sitio Pedra D’4gua ao norte, com o municipio de Umbuzeiro ao sul, com o sitio
Quixaba ao leste e com o sitio Sdo Bento a oeste. Como €é de costume em muitas localidades
rurais, o sitio Tapuia foi colocada sobre a protegdo de Nossa Senhora Sant’Ana, padroeira do
local.

O nome “Tapuia” é de origem indigena e &, segundo conta alguns moradores, fruto de
povos indigenas que viviam na redondeza onde hoje fica localizada a comunidade. Como
explica o morador da comunidade a mais de 54 anos, Manoel Barbosa Pereira: “¢ por que aqui
de primeiro morava os indios, ne? Os indios era quem viviam aqui, a primeira naturalidade foi
dos indios, depois eles foram se afastando e o povo foi tomando conta, foram abrindo,
desmatando as terras” relata seu Manoel.

Camara Cascudo (1999, p. 856), apresenta duas interpretacdes para o termo, segundo
ele, tapuia quer dizer povos indigenas que mora no interior, o selvagem, aqueles que ndo eram
da etnia dos tupis-guaranis. Ou ainda, tapuia, tapuio ou “tapyia” é a contracdo da expressao
“taua”, “taba”, “epy” em sentido de “ia” que se aproxima da expressao fruta. Sendo assim, a
traducfo correta para a palavra tapuia seria “fruto de origem da taba®®” referindo-se a todas as
tribos que foram obrigadas a se retirarem para o0 sertdo por conta da invasdo de outros povos
no litoral.

O catolicismo chegou efetivamente a comunidade através da primeira igreja construida
na localidade pelos antigos moradores. Segundo relatos, a construc¢do da igreja se deu por um
unico motivo, afastar os indios que moravam nas redondezas. Os moradores tinham medo dos

indigenas, ndo mantinham nenhum tipo de contato com eles. Por isso, acreditando que eles

33 Segundo o dicionario on-line Michaellis, taba significa o conjunto de habitacdo comum dos indigenas.
Etimologia: tupi tawa. Disponivel em: <https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-
brasileiro/taba/>. Acesso em 14 nov. 2018.
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tivessem medo da religido catolica construiram a igreja para afasta-los. Assim como explica
Silva Junior (2016) através de um relado de uma moradora do Tapuia:

Num sei, dizem, mas assim, informacéo ja é informacéo dos outro que havia indios
aqui, que tinha até o nome de Tapuia, né? Ali, ficava aqui aglomerado junto desse
riacho, embaixo das arvores. Num tinha essa igreja antes, né, era a outra igreja, mais
antiga, que eu num conheci também, que quando eu cheguei por aqui, ai eles vivia
ai. SO que as pessoas que morava aqui tinha, era assim, medo, nera? Num se
comunicava com eles nem nada. Assim, o que falaro é que ndo conversava com eles.
Agora, da forma deles irem embora, dizem que foi assim, eles pensaro em construir
a igreja, pra ver se eles se afastava, porque eles ndo gostava desse tipo de religido.
Al entdo, eles construiro a igreja a fim que eles fosse embora. Também a época que
eles foro embora eu num sei. E quantos indios eu também néo sei, nem pra onde
foram. Porque era bunito se todos soubesse, mas as pessoas que foram embora ndo
contaram nada pra ninguém, num deixaro nada registrado, fica dificil pra gente,
né?[sic] (SILVA JUNIOR, 2016, p. 50). %

Sobre esta igreja seu Manoel Barbosa Pereira diz: “Construiram uma igreja aqui, ndo
sei em que tempo foi, a primeira igreja € muito velha, tem uns duzentos anos mais ou menos”
contou ele tentando lembrar a data da construcéo.

A direita da imagem a seguir é possivel ver a primeira igreja construida na

comunidade;:

Figura 7: Primeira capela da comunidade.

TLE LR R

Fonte: Arquivo Pessoal do autor.
A igreja foi erguida com a frente, ou seja, a entrada principal voltada para o rio
Paraiba. Confirmando o relato de que ela foi edificada para afastar os indios. Atualmente a
antiga igreja esta desativada e € usada como deposito para guardar os méveis e lougas antigas

utilizados pelos padres que passaram pela comunidade, guardar os utensilios sagrados da

34 InformacGes verbais colhidas de Ana Maria de Araudjo (moradora da comunidade) por Romeu Felipe da Silva
Junior na ocasido da sua monografia para o curso de Licenciatura em Histéria da UEPB sobre memoria e
identidade da comunidade do Tapuia.
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igreja, tais como oratdrio, ex-votos deixados pelos fiéis, andor usado na procissdo de Santa
Ana, antigas anotacdes, etc.

De fronte a igreja podemos perceber que se encontra um antigo cruzeiro utilizado
pelos visitantes e moradores para acender velas. Se olharmos com cuidado, perceberemos que
a cruz ndo esta voltada para a igreja como é de costume, ela esta posta para o lado direito da
capela, lado de onde vem as &guas do rio Paraiba (local onde possivelmente ficavam o0s
indios). Neste contexto, € mais um indicio de que esta construcdo foi pensada para afastar os
indios.

Tempos mais tarde a comunidade se mobilizou e erigiu uma nova capela, maior e mais
estruturada. Questionado sobre esta nova capela, 0 morador Manoel Barbosa Pereira disse que
foi construida em 1955, “foi em cinquenta e cinco que resolveram construir esta outra, esta
recente que tem aqui foi construida em cinquenta e cinco”. A nova construgdo teve inicio em
16 de agosto 1955 tendo seu termino em 22 de maio de 1957 com inauguragdo com missa de
padre Edvaldo Calda Lins no dia 26 de julho.

A nova capela € maior do que a anterior, tem duas torres, sino, trés janelas de madeira
no alto e seus acabamentos sdo muito mais sofisticados. Na imagem a seguir podemos
visualizar a nova capela que foi erguida. Vale observar que a frente da nova capela também

foi construida um cruzeiro, dessa vez com a cruz de fronte para a igreja.

Figura 8: Nova capela construida na comunidade.

Fonte: Arquivo Pessoal do autor.

E nesta localidade que é realizada uma das mais antigas e tradicionais festas do
municipio de Gado Bravo. A festa é mais antiga do que a fundagdo dos trés municipios

(Umbuzeiro, Aroeiras e Gado Bravo) ao qual ela ja pertenceu. Segundo pesquisa monografica
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realizada por Aurélia Pereira de Aradjo, a festa teve inicio em 26 de julho de 1919 realizada
por Cazuza Ferreira, um dos primeiros moradores do local (ARAUJO, 2010). A festa
acontece todos os anos, geralmente entre os dias 25 e 26 de julho. Ela se sucede em dois
momentos distintos, porem complementares. Ou seja, uma parte religiosa e a outra profana. A
parte religiosa é composta pela missa, procissdo e terco e a profana acontece fora da igreja
composta pela bebedeira, dancas, musica alta, jogos de azar, etc.

Por ser umas das mais antigas festas locais, a festividade de Sant’ Ana fez parte da vida
da maioria dos moradores do municipio. Por muito tempo a festa era uma das poucas opcoes
de lazer dos moradores. Como podemos perceber no relato de Otévio Brito, morador do sitio
Rosilha também do municipio de Gado Bravo e frequentador assiduo da festa:

Desde de solteiro que vou aquela festa, entdo agora esta organizada, boa, festdo. Era
na terra, hoje esta bom porque calgaram um pedaco. A festa do Tapuia é boa, e hoje
é que estd bom porque as pessoas podem mais, eu cansei de sair daqui de pés,
chegava la tomava umas canas amanhecia o dia e saia bébado para casa. Uma vez eu
arrumei uma Carmelita que trabalhou I4 em Primitivo, vim a for¢a para casa. Mas
agora o que eu posso te contar que é boa. Tinha muita rilna [Bacamarte] disparando
tim tim tim, ndo tinha nada de diferente, tinha um pavilhdo, um carrossel, uns tro¢o
para se balancar era o que tina naquele tempo. A gente nunca tinha visto aquilo
chegava la a festa era melhor do mundo, tinha uns zabumbeiros bum bum bum era o
que tinha la. (Informacéo oral)

Podemos acrescentar ainda nesta mesma perspectiva, um relato feito por Maria Alice
no livro “Trovao” que conta a historia de uma tradicional e grande familia que se instalou em
Gado Bravo no século XVIII. Na passagem a autora conta como algumas meninas faziam

para ir a festa.

Por ocasido dos festejos da padroeira do Tapuia, Malu, Nina e Zefinha
acompanhavam as filhas para a festa. Idalice, filha mais velha de Malu, assim como
Zefa e Rita — filhas de Nina, j& eram mocinhas e queriam ir & festa. As mdes se viam
obrigadas a acompanha-las porque os pais ndo permitiam que fossem sozinhas. As
meninas se arrumavam com esmero, colocavam perfume e saiam bonitas e cheirosas
que nem flores quando desabrocham. [...] lam a pés. Saiam as trés horas da tarde e
s6 chegavam ao destino as quatro. [...] Para as criancas, as brincadeiras comegavam
no caminho. As brincadeiras ajudavam a ndo se cansarem da viagem. Chegando a
festa, corriam no carrossel, balangavam nas canoas e passeavam pela rua até o
amanhecer. Voltavam ao raiar do sol do dia seguinte, cansados e felizes (ALICE,
2013, p. 148).

Mesmo a parte religiosa que ndo evoca o sentido do lazer, traz boas lembrancas
enquanto forma de deslocamento, enquanto um momento de quebra da rotina do dia a dia. A

festa de Sant’ Ana € capaz de evocar na memoria coletiva muitos causos e memorias de afeto,
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tanto dos moradores da localidade como daqueles que vao especificamente para a festa. A

moradora Ana Maria Aradjo por exemplo, conta um momento da infancia que a marcou:

Quando eu vinha para ca era pequena, para a missa daqui, por que o pessoal falava
muito e meus pais vinham também, ai eu vinha junto com eles. O padre Edvaldo
Calda passava por la que era a trilha dele e me trazia na garupa do animal dele, ai a
gente vinha para missa. Mas era sé a missa, era assim, ndo tinha muita gente néo,
por que antigamente ndo tinha energia, muito tempo foi que apareceu um motor de
um homem de Oroho que veio convidado por seu Zé Felix, ai passou a noite com as
lampadas acesas, ndo era nem muitas, era poucas lampadas, ai parou a festa a noite e
passou para ser durante o dia. (Informag&o oral).

Ja Otavio Brito relatou um causo que aconteceu com ele e com os primos durante uma

das festas que ele foi:

Uma vez estavamos um moi de rapaz, tudo primo ali, Chico Jodo... uma turma
assim, ai um cara veio e queria dar em um dos meninos da turma da gente, eu soltei-
Ihe a mao no pé do ouvido que ele passou uma hora embolando na poeira. Eu sabia
dar uma tapa bem dada, o cabra quando se levantou, olha, saiu correndo.
(Informac&o oral)

No passado faltava muita coisa na festa, ao contrario do que se conhece hoje,

principalmente frente aos muitos tipos de comidas e bebidas que sdo vendidos. Alguns

frequentadores desta época da festa falam das dificuldades que eram enfrentadas. A moradora

do sitio Lagoa da Cascavel do municipio de Gado Bravo, Ana Maria de Aguiar diz:

Fui trés vezes na festa do Tapuia, fui uma vez, na primeira cirurgia que papai fez,
mamde fez uma promessa para a gente ir na festa do Tapuia. Mas a gente foi e
voltou logo. Olha que I4 nesse tempo ndo existia nem agua, agua, para o cabra beber
ndo tinha, ndo, visse. Se vocé tivesse com fome vocé ndo tinha onde comprar uma
bala para chupar, ai a gente foi pagou a promessa e viemos embora. (Informacéao
oral)

Este mesmo aspecto também aparece no relato da moradora do sitio Lagoa dos

Marcos, Maria do Céu:

No tempo que eu fui para a festa do Tapuia o desmantelo era grande, pelo amor de
Deus, era atraso de mais. O tempo era muito atrasado, 0 povo dava tanto tiro que
dava dor de cabeca na gente, eles deitavam no ch&o e botava a riuna [bacamarte]
assim para tras, era tiro. Queimaram até a perna de uma menina para l& por que era
muito perto da igreja, era tudo muito perto, as barraquinhas era tudo encostada, ndo
tinha espaco nem nada. Esse tempo era tempo de politica, a gente tinha ido no
comicio nas Cacimbas [sitio do municipio] e nesse tempo era da politica de Zebinho,
Rivaldina era quem trabalhava para ele, ai quando tava terminando, disseram: a! a
gente agora ndo vai para casa ndo, vai para festa do Tapuia porque hoje é dia da
festa. Arrastaram todo mundo para la, o comicio foi de dia e de 14 fomos para a
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festa, por isso que eu achei ruim. Um sol quente o povo atirando, uma poeira. Agora
sO que aquela festa ali € uma tradicdo que ja é muita antiga e toda vida foi assim de
dia, que eu lembre nunca foi de noite. Tinha um bar, que hoje ainda esta la do
mesmo jeitinho, esse bar ainda tem, s6 que o povo botava um som, ndo era banda
era som, ficava tocando no bar e vendendo umas bebidas pra 4, tinha muita dgua no
rio, os moleques era pulando das pedras para o rio, tinha a missa e procissdo, mas
era uma coisa daqui para ali. (Informacéo oral).

Nestes relatos que remontaram um pouco da historia da festa de Sant’Ana mostram 0
quanto a festa passou por dificuldades ao longo dos anos. Desde a falta de energia até a falta
de acesso por estrada a localidade. Mesmo assim, a comunidade nunca desistiu de fazé-la.
Através dos relatos dos frequentadores e moradores é possivel perceber que antes a parte
religiosa da festa era muito mais significativa quase ndo existindo a parte profana. Contudo,
com a evolucdo que foi acontecendo principalmente em torno do nimero de participantes a
parte profana da festa também se desenvolveu e se equiparou a parte religiosa.

No passado a festa sO tinha a presenca da caixa de som que era instalada no bar e no
muito um grupo de zabumbeiro que vinham por ocasido da festa para tocar forr6. Na
atualidade a caixa de som e os zabumbeiros foram substituidos pelas bandas de forrd
estilizadas e por cantores bregas. Com o passar dos anos a estrada para a localidade foi feita e
as pessoas puderam ir até a festa de moto ou de carro. Talvez esta tenha sido a maior
justificativa para a festa ser tdo frequentada na atualidade.

Abaixo podemos ver algumas fotografias que retratam bem esta reconfiguracdo da

localidade:

Figura 9: A comunidade do Tapuia antes de receber Figura 10: Vista da comunidade atualmente.
o calcamento.

Fonte: arquivo pessoal de Ana Maria Aradjo. — Fonte: Arquivo Pessoal do autor.

Podemos perceber nestas duas fotos por exemplo, a mudanca no cenério da
comunidade, apesar de ndo serem do mesmo angulo. A primeira captura o patio em chdo de

terra, ja a segunda, mostra o patio com calcamento.



65

Nestas fotografias abaixo percebemos a evolucdo da festa tanto no ndmero de
participantes quanto na estrutura da festa. As primeiras retratam a festa na década de 1990,

2000, ja as ultimas retratam a festa em 2018.

Figuras 11, 12 e 13: A festa do Tapuia ha alguns anos.

Fonte: arquivo pessoal de Ana Maria Aradjo.

Figuras14 e 15: Fotografias que retratam a festa na atualidade

Fonte: arquivo pessoal do autor

5.3. Perfil da festa

Apesar de comportar uma das maiores e mais importantes festas do municipio e da
regido, o Tapuia é uma comunidade pequena, possuindo pouco mais de dezesseis casas. O
local escolhido para a realizagdo da festa fica no patio da capela aonde também se encontram
seis das dezesseis casas do sitio. Estruturalmente falando a festa passou por grandes

mudancas desde sua concepcdo. Os moradores relatam que inicialmente a festa acontecia a
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noite. Porém, as dificuldades de realiza-la se tornavam maiores devido o acesso a comunidade
que era dificultado pela falta de estradas. Bem como pela falta de energia. Sobre isso o

morador Manoel Barbosa Pereira faz um relato:

Eu era rapazinho com dezesseis dezessete ano, ai tinha a festa aqui, nesta época a
iluminacdo aqui era lamparina, era umas garrafas. O povo colocava o0 querosene
botava um pavio, tocava fogo, ai ficava clareando a festa, tinha carrossel, balango
até pastoril teve, tinha uma histéria do azul e vermelho, tinha os zabumbeiros, 0s
caras do pife tocava muito ai a noite. Pronto as lembrancas que eu tenho € essa.
(Informagéo oral).

Desse modo a falta de luz e o dificil acesso a comunidade foram um dos motivos para
que a festa passasse a acontecer durante o dia. Mesmo depois que a estrada foi construida
dando acesso ao sitio tanto pelo municipio de Umbuzeiro quanto pelo de Gado Bravo, e
mesmo depois da eletricidade ter chegado a comunidade os moradores preferiram continuar
com a festa no mesmo horario.

Os moradores vivem na sua grande maioria do trabalho na agricultura e da
aposentadoria. S&o eles que sdo os principais agentes culturais do local. Apesar das
dificuldades enfrentadas perante a seca e a falta de comida para os animais, eles nunca
deixaram de realizar o evento. J& passaram muitas pessoas pela comunidade que ajudaram a
realizar a festa, entre eles moradores da comunidade como dos sitios vizinhos. Ana Maria
Araujo fala em Zé Félix, Batista Félix, Maria Joca, Zé Freire, Lita Freire, entre outros.

Com a morte de alguns e a velhice de outros, as responsabilidades de realiza¢do da
festa passaram para outras pessoas que agora levam a tradicdao adiante. Atualmente os agentes
culturais da festa sdo Ednalva Barbosa, Givaldo Barbosa, Jodo lvan e Ana Maria Araujo. Eles
sd0 responsaveis por organizar, arrumar e montar toda a estrutura da festa. Eles se organizam
a fim de otimizar o trabalho, dessa forma montam grupos de trabalho. Ednalva, Givaldo
Barbosa e Ana Maria se responsabilizam pela programacdo religiosa, assim fica a cargo deles
a limpeza e ornamentacéo da igreja, organizacao dos horarios da festa religiosa a exemplo da
missa, procissao, terco e girandola, convidar pessoas para serem padrinhos ou madrinhas da
festa, que em contrapartida doam cinquenta reais para ajudar na realizagdo. Ja Jodo Ivan é o
responsavel por organizar a vinda dos barraqueiros para a festa que em contrapartida pagam
um valor para fazerem a instalacdo delas. O valor varia de acordo com os produtos vendidos
segundo explica Ednavala Barbosa, “o valor que cada um paga depende do tamanho da
barraquinha e também dos produtos, se for bebida alcoolica, por exemplo, € mais carro” conta

ela. Jodo Ivan é o mediador entre a festa e essas pessoas. E ele também quem pensa a
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estrutura da festa, a exemplo do local aonde seréo instaladas as barracas, onde serdo montados
os pavilhdes e o palco para as bandas.

Apesar da festa acontecer todos anos na mesma data, 0os organizadores mudam 0s
horérios da programacéo. E para comunica-los aos moradores eles se utilizam principalmente
das redes sociais, a0 menos foi dessa maneira nas ultimas festas. Ednalva Barbosa relata que
no passado eles utilizavam cartazes e a confec¢do de folderes para informar os horarios da
programacéo, porém hoje em dia com a internet eles se utilizam das redes sociais. Sendo este
o principal canal de expressdo dos agentes folkcomunicacionais da comunidade.

Vejamos a seguir um exemplo de um dos folders que foi confeccionado na ocasido da
festa de 2017:

Figura 16: Frente do folder da Festa de Sant’ Ana
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Fonte: arquivo pessoas de José Primitivo

Figura 17: verso do folder da Festa de Sant’Ana
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Fonte: arquivo pessoal de José Primitivo.
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Ja a programagdo de 2018 foi divulgada pelas redes sociais dos agentes da

comunidade, vejamos algumas das publicagdes feitas no facebook:

Figura 18: programacéo completa postada no Figura 19: Data da festa compartilhada.
facebook.
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Fonte: print de tela.

As pessoas sempre tiveram a necessidade de se comunicar com 0S Seus pares, por
tanto, ndo seria diferente com os moradores da comunidade do Tapuia. No passado o0s
moradores se utilizavam principalmente da oralidade para comunicar algo da comunidade. Na
antiga capela foi possivel ver que algumas coisas do passado do sitio que foram preservadas.
Anotacdes em cadernos sobre a construgdo da nova capela, ano de inauguracgdo, etc. Os
moradores se utilizam ainda de murais para informar ou fazer pedidos aos frequentadores da
festa. Nas imagens a seguir podemos visualizar alguns exemplos destes canais de

comunicagdo dos moradores:

Figura 20: cartaz com aviso colado na parede.

Fonte: arquivo pessoal do autor
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Figura 21: Folha de monografia exposta na
casa de um morador.

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 22: imagem de Figura 23: imagem do caderno  Figura 24: imagem das anotac0es
Sant’Ana pintada em pedra. de anotacéo da igreja. sobre a construcéo da igreja.

Fonte: arquivo pessoal do autor Fonte: arquivo pessoal do Fonte: arquivo pessoal do autor.
autor.

Estes sdo exemplos de meios rasticos de comunicacdo, mais especificamente de
folkcomunicacdo da comunidade. Na primeira imagem podemos perceber que eles utilizam
uma parede para fazer um apelo aos frequentadores da festa — “durante a missa ndo solte
fogos ou tiros de bacamarte! Respeite 0 momento da missa.” Na segunda imagem ¢ possivel
ver uma folha impressa de uma monografia®® que foi feita sobre a comunidade. Nela contém

algumas informacdes dos primeiros moradores, da primeira festa, etc. A folha é plastificada e

% Nao foram encontrados dados catalograficos do referido documento. As tinicas informacdes que estdo na folha
é 0 nome da autora da monografia e o ano de realizacéo da pesquisa.
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exposta com orgulho na parede da casa do morador Manoel Barbosa. A terceira imagem
encontra-se pintada em uma pedra na entrada do sitio, comunicando a quem chega quem é a
padroeira do local. Ja as outras duas imagens sdo de uns dos cadernos de anotacdes que 0S
antigos moradores utilizavam para explicacbes sobre tudo o que acontecia na igreja. Na
atualidade, a relagdo das pessoas se voltam para as redes sociais. S&o nelas que atualmente sao
publicadas as informacgdes sobre a festa e sobre a comunidade. Vejamos alguns exemplos

dessa movimentacdo no facebook:
Figura 25: informac@es publicadas

por uma moradora.
nyvomo & a1 77% W) 01:31

Figura 26: comunicado do
encerramento da festa.

O " 75% ) 01:38

& Q festa em Publicagdes, fot %

25 FILTROS  PUBLICAGOES QUEVOCE VIU  MAIS R Margareth Euflazino esta /' se -

sentindo festiva com Albeneir

@ Edinalva Barbosa fol mencionada nisso Farias e outras 8 pessoas.
\" Edinalva Barbosa COMUNICADO. Encerramento da Festa de
Perfil - 8 amigos em comum, incluindo Santa Ana. Viva santa Ana e Sao Joaquim
Nos abengoe. .
6 de julho de 2016 .festa do tapuio ou

festejo assim como voce conhece venha
celebra e festeja com agente de 23 a 26 de
julho

©a33 14 comentarios * 1 compartilhamento

Edinalva Barbosa
Perfil - 8 amigos em comum, incluindo

10 de julho de 2017 arruma

estrada que facilita o acesso a !
festa do tapuio este trabalho

comego a dois anos onde teve a

iniciativa do senhor severino ¢

O0= 177 17 comentérios
Givaldo Deodato N Escreva um
Q'y Perfil - 8 amigos em comum, incluindo O @ comentario

Fonte: print de tela Fonte: print de tela

Figura 27: interacdo dos
frequentadores da festa através de
postagens no facebook.

Figura 28: informac@es postadas por
moradores sobre a comunidade.

S ®wl 75% W) 01:39 oo OB o

Hosana Pereira

Kkkkkk bem q eu queria mesmo
Jaqueline Pereira Barbosa mais n
vai da

Curtir Responder

Curtir Responder

e. Edinalva Barbosa Sim as 19hs

Lucimar Silva
Qual sao as bandas que vao pra ir
Edinalva Barbosa

X
4\*‘ Silvania Lima
Tenhe missa dia 23

Curtir  Responder

€ Edinalva Barbosa Sandro Rogerio ..

&ﬁ Carla Aparecida
s Se Deus quiser euirei ©1
Curtir Resnonder

" Escreva um
© © comentario...

Fonte: print de tela.

A

x
” Joao Neto Barbosa

Um pouco do que rolo ontem na
tradicional festa do tapuio em plena
Quarta feira um sol de raxa e lotagao
total.Obg a todos qui vem participar
dessa festa e fazer dela uma das
melhores da nossa regido. Ogulho de ser
tapuience.

Escreva um
Q © comentario

Fonte: print de tela.
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Figura 29: video postado por Figura 30: compartilhamento de
frequentador da festa. noticia sobre a festa.

Hevyoo 0 Wl 77% M) 01:32

) Wl 75% W) 01:39
<« Q festa em Public agoes, fotoserX

25 FILTROS PUBLICAGOES QUE VOCE ViU MAIS R

O prefeito Nivaldo Araujo junto cm seu vece

Nélio arruma estrada que facilita o acesso a % Edinalva Barbosa e Albeneir Farias ic
festa do tapuio este trabalho comego a dois

anos onde teve a iniciativa do senhor M. Edinalva Barbosa

severino conhecido por. Ramiro entre outras el- Perfil - 8 amigos em comum, inclulndo.

pessoas da comunidade obrigado prefeito
obrigado nelio 22 de julho de 2016

umbuzeironoticias.com.br

FESTA DO TAPUIO 2016:
CONFIRAM A PROGRAMAGAO
umbuzeironoticias.com.br

Q14 2 comentarios * 19 compartilhamentos

Manoel Martins
Perfil - 123 amigos em comum, incluin

10 de outubro de 2017 Festa
de Nossa Senhora Aparecidana ®
comunidade de Campo Alegre

~ Escreva um ©0 88 13 comentérios * 3 compartilhamentos
o Q) comentéario

Fonte: print de tela Fonte: print de tela

Nestas imagens é possivel visualizar algumas reacdes da audiéncia da festa. Os
moradores da regido questionam na publicacdo a fim de tirar suas duvidas sobre a
programacdo. A reacdo pode ser vista ainda, atraveés dos compartilhamentos e curtidas nas
postagens. Outro ponto que merece destaque nesta conjuntura € utilizacdo das redes sociais
pelos frequentadores da festa. Eles utilizam estes espacos para postarem fotos e comentarios

sobre a festa. Nesses espa¢os as pessoas se tornam divulgadores da festa e de suas atracoes.
5.4. Mensagem da festa

Ao longo do tempo a quantidade de dias em que acontecia a festa de Sant’Ana foi
sendo reduzido. Atualmente a festa acontece durante dois dias, 25 e 26. No dia 25 foi
realizada a abertura da festa as 19 horas com a celebragdo eucaristica e com a missa do
batismo. Escaneando o codigo QR a seguir, serd possivel assistir alguns momentos da missa

do batismo:
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Figura 31: codigo QR
da missa de batismo.

Fonte: support gr-code.

Ja o dia 26 foi o apice da festa. Peculiarmente neste dia toda a programacéo acontece
durante o dia, ao contrario das demais festas de padroeiro da regido que séo realizadas a noite.
Todos os moradores da regido ja aguardam ansiosos pelo dia de Sant’Ana. O dia raia para
todos, mas para os moradores do Tapuia ele é especial. E afinal dia 26, a data to aguardada.
A programacdo da festa comeca logo cedo. As criangas e adultos ja estdo no patio para
assistirem a primeira atividade do dia. Ela comeca as 06 horas da manhd. Trata-se da
girandola que apesar de ser simples tem um grande significado para os moradores. Parece ser
6bvio, mas a série de explosdes de fogos que estd por vir comunica aos moradores da
comunidade e das redondezas que a festa comecou. E possivel visualizar o momento da

girandola em video fazendo o escaneamento do cddigo QR que vem a seguir:

Figura 32: codigo
QR da girandola.

@ Scan me

Fonte: support gr-code.

Logo apos a girandola, as 07 horas acontece o santo terco da comunidade. Apesar de
ser ainda muito cedo alguns moradores dos sitios vizinhos ja comegam a chegar a capela para
acompanhar o terco. N&do sdo muitos, mas 0s que chegam parecem ter no terco um momento
de aproximacgé@o com Jesus Cristo e claro com a sua avo. Podemos perceber isso a partir da

foto a sequir:
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Figura 33: Ednalva Barbosa rezando o terco da
comunidade.

Fonte: arquivo pessoal do autor

Encerrado o terco, o proximo ato da festa é a procissdo. E um dos momentos mais
esperados pelos frequentadores da festa. Nela é possivel ver varias demonstracdes de fé
durante o trajeto. Sant’Ana que ja estava acordada desde de cedo por conta da girandola,
agora se encontra toda arrumada no andor de madeira enfeitado de flores brancas e vermelhas.
Ela aguarda o momento de seus fiéis a levarem para fazer um passeio pela comunidade. O
barulho do sino anuncia o inicio da procissdo, neste momento a imagem da santa sai da igreja
carregada e aplaudida pelos fiéis. Nas fotos seguintes é possivel ver varias demonstracdes de
fé para com a imagem de S&o Joaquim e Sant’Ana:

Figura 34: pessoas ajoelhadas aos pés da imagem Figura 35: Duas pessoas beijando a tolha do altar
de Sant’Ana. da igreja.

Fonte: arquivo pessoal do autor Fonte: arquivo pessoal do autor
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Figura 36: mulher tocando na imagem de Sant’ Ana. Figura 37: pessoas ajoelhadas no altar da igreja.

i

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.
Figura 38: mulher com criangas fazendo oferta na Figura 39: crianca tenta tocar na imagem de
caixa das intencoes. Sant’Ana.

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.

A seguir é possivel assistir um video com os principais momentos da procissao, para

tanto basta fazer o escaneamento do c6digo da imagem abaixo:

Figura 40: codigo QR da procisséo.

@ Scan me

Fonte: support gr-code.
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A procissdo é acompanhada por pessoas da comunidade, por visitantes, por
promesseiros e por uma equipe de bacamarteiros vindos da cidade pernambucana de Jodo

Alfredo. As mulheres vdo na frente cantando o hino de Sant’Ana:

“O Ana santa e gloriosa

De Maria mée querida
Pede-Ihes que nos socorra

Nos trabalhos desta vida [...].”%

Logo em seguida vem os fiéis, sdo eles de todas idades. O percurso da procissdo é
pequeno, sai da igreja corta o patio das casas da comunidade, da meia volta e retorna para a
igreja. A procissao ¢ parada varias vezes para louvar Sant’Ana, Sdo Joaquim e Jesus Cristo.
Uma das mulheres que estdo a frente pede para que os bacamarteiros se preparem para atirar,
neste momento ela grita: “viva a Sant’Ana, viva a Sdo Joaquim, viva 0 n0osso senhor Jesus
Cristo!” Todos respondem — viva! No video a seguir disponibilizado através do codigo, é

possivel assistir estes momentos:

Figura 41: codigo QR das pausas na procissdo

Fonte: support gr-code.

A procissdo se encerra com a volta da imagem de Sant’Ana para a igreja. A parte dita
religiosa da festa tem fim a partir das 10 horas que é quando se inicia a missa da padroeira. A
capela que parecia ser grande, fica pequena em meio a tantos fiéis. A missa dura duas horas e
é presidida pelo padre Marcondes Neves paroco da cidade de Aroeiras e Gado Bravo.

A parte profana da festa ja acontecia ha um tempo, a maioria das pessoas que vem
para a festa ndo costumam participar da missa, por tanto, neste momento a efervescéncia
tomava conta do pequeno sitio Tapuia. Naquele momento misturavam-se vozes de homens,

mulheres, criangas, velhos, adolescentes, tiros de bacamartes, fogos, caixa de som, gritos dos

36 Autor desconhecido. Hino completo disponivel em:
<http://www.unemat.br/proec/guatoeteatro/docs/rezas/santa_ana.pdf>. Acesso em: 20 nov. 2018.
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barraqueiros, muito sol, poeira e calor. Esta talvez seja a receita para que a festa seja téo
frequentada.

As pessoas vinham de todos os lados, chegavam a pés, de moto, carro, cavalo, pau de
arara, toyotas etc. A margem do rio paraiba ficou tomada por estes veiculos, o unico lugar que
pode comportar tantos carros e motos. Ao contrario do que se pensa de que as motos
substituiram por completo o transporte de tragdo animal do “sertanejo” se enganam, na festa
foi possivel ver os dois, lado a lado numa espécie de contraste entre moderno e tradicional.
Nas imagens a seguir fica claro este contraste:

Figura 42 e 43: estacionamento improvisado na festa.

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 45: motos e cavalo lado a lado no

Figura 44: cavalos usados pelas pessoas para . . .
estacionamento improvisado

chegarem a festa.

(

Fonte: arquivo pessoal do autor.

O festeiro tem a sua disposigéo, diversas barracas de comidas. S&o guloseimas,
pasteis, coxinhas, cachorros quentes, bolos, biscoitos doces, etc. Para aqueles que ndo estdo a
fim de comer tem as barracas de bebidas alcoolicas. Tem a mais leve até a mais forte. Ainda
na linha de bebidas alcodlicas encontramos varios pavilhdes lotados de pessoas bebendo.
Esses locais sdo riquissimos porque sdo neles que as pessoas tém a oportunidade de
conversarem, discutirem assuntos pertinentes aos seus contextos.

Na festa ainda tem as barracas de jogos, tem tiro ao alvo, bozd, roleta russa, séo

jogos para todos os tipos de apostadores. Existe ainda as barracas que vedem artigos de
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camel6s, tais como bolsas femininas, boneés, 6culos, brinquedos e bijuterias. Tem ainda a
barraca de tatuagem de rena que € um dos lugares mais frequentados pelos jovens que querem
sentir a sensacao de ter uma tatuagem, porém, ndo tem coragem de fazer ou ndo tem dinheiro
para tal.

Nas imagens a seguir é possivel observar todos esses produtos que estdo disponiveis

nas barracas e pavilhdes:

Figura 46: carrinho de mdo com confeitos de Figura 47: barraca de bolo.

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 48: barraca de salgados. Figura 49: barraca de bebidas

¥ 1§

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 50: barraca vendendo artigos importados. Figura 51: barraca vendendo brinquedos.

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 52: barraca vendendo brinquedos e bolsas  Figura 53: pavilhdo sendo montado na festa

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 54: barraca de jogo de azar Figura 55: barraca de tatuagem e bijuteria

(PP e
; (’f"‘*i@z--ea-g:spiﬁ&

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Uma das mais fortes manifestagdes culturais da folia sdo os grupos de bacamarteiros
que frequentam a festa desde da sua concep¢do. O barulho dos tiros é ensurdecedor e se
confundem com os tiros dos fogos de artificio. Os grupos sdo compostos de homens e
mulheres que usam a pdlvora e o bacamarte com esporte. E possivel ver alguns momentos

dos tiros de bacamarte fazendo o escaneamento do codigo QR a seguir:
Figura 56: codigo QR dos tiros dos bacamarteiros

[=] 7 [u]

k

[=]

Fonte: support gr-code.
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Na festa € perceptivel as diferengas de classes sociais através das roupas e calgados,
porém, naquele momento da festa nada disso importa. Ali todos séo iguais a0 menos naquele
momento da festa. Os grupos sociais se confundem em meio a movimentacao.

A festa profana tem dois espagos que dividem os frequentadores. Trata-se do espaco
propriamente dito da festa, onde estdo instaladas as barracas, pavilhdo e palco. E um outro, o
rio Paraiba, local que as pessoas utilizam para se refrescarem do calor e sair daquele frenesi
do som alto e da multiddo. Assim, as pessoas transitam entre o local da festa e rio Paraiba o
tempo todo.

Nas festas que aconteciam no passado a programacdo musical ficava por conta da
caixa de som instalada no bar ou por conta dos zabumbeiros que vinham para tocar na ocasido
da festa. Atualmente, a programacdo musical fica na sua maioria, por conta das bandas de
forrd estilizado. Em 2018 foram trés bandas, trazidas pela acdo da prefeitura municipal de
Gado Bravo. Duas delas locais, representando os musicos regionais. Esta acdo € uma tentativa
da prefeitura para da oportunidade aos artistas locais. Como foi destacado pelo Prefeito, Paulo
Alves Monteiro em discurso durante a festa: “vamos brincar, vamos ter mais bandas, daqui a
pouco teremos uma grande banda, que é a coco seco. Enquanto isso nés vamos apresentando
as bandas regionais que séo as chamadas pratas da casa, que a gente tem que da oportunidade
e que a gente tem que valorizar”. E Ultima foi a banda coco seco da cidade de Pocinhos. O que
podemos perceber neste caso é que as bandas regionais ficam em segundo plano, o
protagonismo é sempre das bandas maiores vindas de outras cidades. Fica perceptivel este

aspecto na fala do prefeito, por exemplo.

5.4.1. Sant’Ana e o bau dos ex-votos

A festa de Sant’Ana ¢ um lugar aonde as pessoas praticam sua fé. Elas utilizam os
espacos da comunidade para se aproximarem de Deus e dos santos. Dentro deste contexto, ha
na comunidade um costume por parte dos fiéis que frequentam a festa. Eles deixam na capela
de Sant’ Ana ex-votos como sinal de graga alcangada.

O processo que constitui 0 ex-voto é uma espécie de contrato firmado por parte do
fiel com o santo de devocdo, é através da promessa que este contrato € assinado. Segundo
Benjamin (2002, p. 43), “a pratica mais tradicional da comunicagédo, nas devogdes populares,
é a entrega do ex-voto. No ex-voto paga-se o compromisso de natureza contratual com o

santo.” Esta pratica se constitui pela entrega de um objeto em santuarios ou lugares sagrados.
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O ex-voto se tornou objeto de estudos do campo da comunicagdo a partir do artigo “o ex-voto
como veiculo jornalistico” publicado na primeira edi¢do da revista Comunicagdo ¢ Problemas
em 1965. Ao tratar das possibilidades do folclore como linguagem do povo, Beltrdo (1965),
compreende 0 ex-voto com milagre ou promessa. “Bem caracteristica dessa linguagem especifica é o
ex-voto [...] — quadro, imagem, fotografia, desenho, fita, peca de roupa, utensilios domésticos, mecha
de cabelo, etc., que se oferece ou se exple nas capelas, igrejas, salas de milagre ou cruzeiros, em agédo
de gragas por um favor alcancado do céu.” (BELTRAO, 2001, p. 210).

Para entender o significado implicito e explicito®” dos ex-votos devemos compreender
a classificagdo proposta para eles. Eles sdo de vérios tipos e podem ser feitos de inimeros
materiais — madeira, cera, papel, fitas, linhas, papeldo, gesso, plastico, etc., (BELTRAO,
2001). Ainda nesta linha, existe os ex-votos zoomorfos que representam animais no todo ou
em partes. O ex-voto pode ser feito pelo proprio promesseiro como também pode ser
comprado a um artesdo ou mesmo em uma fabrica em casos de produ¢do em massa.

Segundo Gonzélez (1981 apud Marques de Melo, 2008), o ex-voto se dividem em
cinco categorias. S8o elas: figurativos que sdo 0s objetos que representam uma graca obtida

podendo ser figuras humanas, casas, animais, automoveis, plantas, etc. Representativos, sao

aqueles que representam o milagre alcangado por uma parte - um diploma representando a
conclusdo do curso, umbigos representando nascimento de crianca, etc. Discursivos, sdo
aqueles que descreve o milagre através da escrita em papel, parede, cartazes, etc. Midiaticos,
sdo aqueles objetos ou ato que sdo expostos em meios de comunicacdo ao invés de santuario.
E por altimo, os pictoricos, ilustram o milagre através de pinturas, desenhos e imagens.

Neste sentido, podemos compreender essa pratica como uma eximia pratica
informativa, claro, se elas forem estudadas e interpretadas. Como aponta Trigueiro (2005,
s/p), “Os ex-votos sdo importantes portadores de informacGes e de opinides das populacoes
rurais e urbanas brasileiras e, sem davida, ainda mais expressivas na Regido Nordeste, mesmo
com a globalizacdo cultural.

A partir desses apontamentos iremos analisar e classificar os tipos de ex-votos
deixados por fiéis na capela de Sant’Ana na comunidade do Tapuia zona rural de Gado Bravo
na Paraiba. Durante a festa que aconteceu entre os dias 25 e 26 de julho de 2018 houve vérias
demonstracdes de fé e pagamentos de promessas, principalmente no dia 26 que é o apice da

festa.

37 Segundo Marques de Melo (2005, p. 84), “[o ex-voto] contém dupla significagdo. Além do ‘sentido explicito’
— ‘demonstragdo de fé religiosa’ -, embute um ‘sentido camuflado’ — ‘expressao (...) tantas vezes discordantes e
mesmo oposta ao pensar e ao sentir das classes oficiais e dirigentes’.
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Na comunidade ndo existe um local onde as pessoas possam deixar 0s ex-votos. Os
que sdo levados sédo depositados no altar da igreja, nos pés da imagem de Sant’Ana. Depois de
encerrada a festa as pessoas que tomam conta da igreja os guardam em bau velho, guardado
na antiga capela da comunidade. Este ano teve poucas expressdes votivas fisicas, alguns
deixaram fitas de diferentes cores no altar, outros soltaram fogos. As mais expressivas
atitudes votivas ficaram por conta dos fiéis que entravam de pés descalgos e de joelhos na
capela. Outros se ajoelhavam perante a imagem de Santa Ana e com os olhos fechados
faziam seus agradecimentos.

N&o ha uma grande variedade de ex-votos na capela, os que chegam na comunidade é
justamente através da festa que ocorre todos os anos. Dentro do bal dos ex-votos estdo
guardadas mortalhas, brancas, azuis e pretas, fitas de diferentes tamanhos nas cores azul,
vermelha e branca, tufos de cabelo, partes do corpo representado por duas méos de gesso,
imagem de santas representadas por Santa Ana e Nossa Senhora de Aparecida, fotos de
crianga e de animais, bilhetes pedindo graca e rosarios.

Observando estes ex-votos encontrados e a categorizacdo sugerida por Gonzélez (1981
apud Marques de Melo, 2008), na comunidade do Tapuia existe 0s ex-votos do tipo
figurativos sendo representado pelos tufos de cabelo e pelas médos de gesso. Representativos
sendo constituido pelas fitas, mortalhas e pelas imagens das santas. E por fim o tipo
discursivo representado pelo bilhete deixado no altar que tem duas caracteristicas, a primeira
que faz um pedido, neste caso, pede para Santa Ana ajudar a apressar 0 casamento que esta
demorando a vir. E a segunda, é a promessa para se caso a Santa realizar o pedido, acender
uma caixa de velas em agradecimento. A seguir podemos ver alguns destes ex-votos deixados

na capela de Sant’ Ana na ocasido da festa:

Figura 57: ex-voto em forma de bilhete. Figura 58: ex-voto em formato fotografia de
crianga.

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.



82

Figura 59: ex-voto de tufo de cabelo. Figura 60: ex-voto de fita.

Pt ) (,‘%'&"‘.

Fonte: arquivo pessoal do autor. Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 61: ex-voto de
mortalha.

Figura 62: ex-voto de m&os. Figura 63: ex-voto de animal.

Fonte: arquivo pessoal do Fonte: arquivo pessoal do Fonte: arquivo pessoal do
autor. autor. autor.

5.5. Mediacdo da festa

Na perspectiva de Marques de Melo (2008), a mediacao diz respeito a relagédo da festa
com instituicdes externas. Neste sentido, poderemos apontar neste tépico a relacao da festa de
Sant’Ana com as instituicdes. Essa relacdo pode se apresentar em diferentes contextos. OS
mais comuns sao: religiosos (catolico, protestante, espirita, umbandista, candomblecista, etc),
publico (escolas, prefeituras, partidos, hospitais) comunitario/midiatico (sindicatos, agéncias
de publicidade, meios de comunicacdo massificados, meios de comunicacdo comunitarios ou
popular).

No que diz respeito a festa de Sant’Ana no contexto religioso, a relacdo se da com a
igreja catolica. A respeito disso podemos apontar a programacdo religiosa da festa, ela é
realizada em duas perspectivas. A primeira é conduzida pelo padre, é ele quem conduz as
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celebragdes eucaristicas e d& os direcionamentos para a execugao do restante da programagao.
A influéncia da igreja sobre a festa ndo se torna forte porque existe alguns empecilhos que
impedem que isso aconteca. O primeiro é o fato da cidade ndo ter paroquia. Todas as igrejas
do municipio pertencem a paroquia da cidade de Aroeiras. Em certo sentido isso impede que
0s padres tenham tempo para se dedicarem a organizagdo da festa. Isso é agravado pela nossa
segunda perspectiva — o fato da comunidade ser rural e ser muito distante da sede do
municipio.

No contexto publico podemos apontar a prefeitura do municipio de Gado Bravo. A
prefeitura atua no sentido de trazer para festa as atracbes musicais. O apoio dela se da no
campo econdmico porque é ela quem paga as bandas, a montagem do palco e contrata a
empresa responsavel para garantir a geracdo de energia caso algum problema de falta de luz
ocorra. O maior problema neste sentido é com relacdo ao protagonismo dos agentes
folkcomunicacionais da comunidade. Ele é totalmente negligenciado. Os agentes ndo sdo
consultados no momento de pensarem a programacdo musical. A decisdo é totalmente
horizontal, ou seja, vem da prefeitura para a comunidade.

Para entender a perspectiva do terceiro contexto vamos fazer alguns esclarecimentos.
A festa de Sant’Ana é muito conhecida localmente, ou seja, entre as cidades préximas a
comunidade do Tapuia. Estas cidades ndo tém veiculos de midia importantes (radio, jornal,
revista, televisdo.) Os veiculos de comunicacdo presentes nesta regido sdo os de midia
comunitaria. Por isso falamos em contexto comunitario/midiatico.

Diante disso, podemos falar que a festa ndo tem ralacdo com a midia, ndo na
perspectiva da grande midia. A relacdo comunicativa neste sentido € totalmente voltada para a
comunica¢do comunitéria. Para a comunicacdo feita pelas pessoas comuns, aquelas que ndo
tém curso técnico na area para atuar. Mas que prestam um grande servigo para a comunicagdo
local. S&o responsaveis por trazerem informacdes locais que sdo importantes para as pessoas
da regido. Neste sentido, a relacdo da festa estd intimamente relacionada com os blogs e com
as webradios que foram criadas na regido. Fizemos uma breve pesquisa nestes espacgos e
pudemos perceber que grande maioria destes meios de comunicacdo comunitarios fizeram
algum tipo de cobertura da festa em algum momento. NGs traremos algumas imagens para

demonstrar do que estamos falando:
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Figura 66: pagina da Radio Difusora de Gado Bravo no facebook.
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Figura 67: pagina da Radio web de Aroeiras no facebook.
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Podemos observar nas imagens 64 e 65 que dois blogs de cidades proximas noticiaram
a festa da comunidade do Tapuia. Demonstrando que este veiculo de comunicacdo vém a festa
como manifestagdo importante para a regido. Ja nas imagens 66 e 67 podemos ver a cobertura
feita por duas radio web da regido. Uma da cidade de Aroeiras e a outra do municipio de

Gado Bravo. Destacamos as duas ultimas como importantissimas porque sdo projetos que dao
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visibilidade aos segmentos locais. Apesar da cobertura ndo chegar a um nivel técnico
satisfatorio, elas dao contribui¢cbes importantes para a visibilidade dos agentes locais. Séo

veiculos que estdo dando voz aos artistas e aos costumes locais.

6. CONSIDERACOES FINAIS

Observar as festas populares catolicas no contexto rural é trabalhar uma perspectiva
mais que antropoldgica, € trabalhar um olhar multidisciplinar visando panoramas mais
abrangentes para o objeto. E trabalhar um olhar comunicacional aplicado a perspectiva da
mediacdo, do processo comunicacional. E acima de tudo, poder trabalhar com a
interdisciplinaridade. O estudo proposto nesta monografia foi a identificacdo e compreensédo
das mudancas ocorridas ao longo do tempo frente aos aspectos religiosos, culturais e
folkcomunicacionais da festa de Sant’Ana da comunidade do Tapuia. Foi possivel ainda
observar as media¢cBes comunicativas da comunidade frente as novas possibilidades de
informar e se informar.

Tomamos como base para este estudo diversos autores que trabalharam campos
cientificos que vem se aproximando nos ultimos anos. O conteldo tecidos nestas paginas
foram inspirados em conceitos do campo dos estudos religiosos, antropoldgicos e
folkcomunicacionais. Nesta perspectiva tivemos grandes correntes contribuindo
positivamente para a conclusao desta perspectiva de pesquisa.

A investigacdo na area de folkcomunicacdo ainda ndo é vista com bons olhos na
academia, ela ainda é muito marginalizada e ndo faz sucesso entre os alunos. Sdo poucos
estudos monogréaficos nesta area nos cursos de comunicacdo da Universidade. Porém, ela se
torna um campo tedrico coringa nos estudos culturais dentro da comunicacdo. Neste sentido,
compreendemos que estudos como este vem para contribuir para o fortalecimento desta
perspectiva teorica dentro da Universidade.

Alguns estudiosos da folkcomunicagdo defendem pesquisas que de certa forma
mapiem as manifestagcdes folkcomunicacionais espalhadas pelo Brasil. Alcangcando com isso
uma maior abrangéncia de estudos que investigue, catalogue e registre manifestacdes dos
grupos subalternos pelo pais. Diante disso, este estudo contribui também para o
fortalecimento do proprio campo da folkcomunicacao.

A festa € um processo dinamizador que alcanga as comunidades de pessoas ao longo
do pais. E um momento que alcanca os varios grupos sociais — da elite até o subalterno. O

contexto de vida das pessoas € alterado por conta de eventos come este. A insercdo da festa
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em uma comunidade tem varios aspectos e objetivos, um deles sem duvidas € de ser uma
forma de comunicar a cultura, as angustias, a fe, etc.

Nessa perspectiva a festa se torna um conjunto de atos que inicialmente € controlado e
articulavel, porém, com o advir do tempo passa a ser desarticulado e emancipado das
instituicdes que as organiza. A partir do envolvimento e engajamento das pessoas com 0s
espacos da festa € possivel perceber mudangas de comportamentos delas. Tudo isso foi
possivel ser percebido em pequena e as vezes em larga escala na festa de Sant’Ana na
comunidade do Tapuia. As festas sdo por tanto um processo dinamico que acontece dentro de
um delimitado espago de tempo. Ela sempre caminha, no sentido figurado da expressao, para
um ponto de éxtase e fuga do tempo presente.

Neste sentido, caminha também a festa de Sant’Ana. Uma festa que é rural e
comunitaria. Que ha anos é realizada, primeiro por Cazuza Ferreira a partir do dia 26 de julho
de 1919 e atualmente por Ednalva Barbosa. Os processos que concernem a realizacdo da festa
foi se modificando ao longo do tempo, a exemplo da energia da qual necessita a comunidade
para a realizacdo da festa. Ela ja ndo é mais fornecida pelas lamparinas de querosene ou por
motor a manivela.

A modernizacdo dos acessos a comunidade e a chegada da luz elétrica foi um claro
sinal de mudancas e atualizacbes na forma de se organizar e pensar a festa. Com tais
facilidades a comunidade passou a receber mais gente e com isso mais comerciantes locais
passaram a instalar suas barracas no lugar, criando assim um comércio sazonal que so esta 1a
por ocasido da festa.

As manifestacdes culturais tipicamente da festa foram se modificando. Algumas ja ndo
fazem mais parte do momento festivo, a exemplo das bandas de pife e de zabumbeiros. Néo é
como antes, que era delas toda a atencdo do publico da festa, elas eram a atracdo principal e
muitas vezes a Unica. Agora estas pequenas bandas ndo sobem mais ao palco, |4 é o lugar das
bandas grandes e famosas.

No entanto, muitas outras manifestagdes continuam vivas. A maioria com as devidas
reconfiguracOes e adaptacOes que sdo concernentes a contemporaneidade. Mesmo assim, elas
continuam fazendo parte da festa — os tiros de bacamarte, os ex-votos, as soltas de fogo e as
manifestacdes da fé através da procissao ou peniténcia.

A partir das discussOes e das dinamicas observadas na festa foi possivel perceber que
na atualidade as festas populares tém passado por grandes mudangas e adaptacGes. Elas tém

enfrentado alguns osbstaculos para permanecerem ativas, principalmente as festas
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comunitérias. Estas festas tém fun¢fes muito importantes no contexto comunitario por isso é
tdo importante estuda-las e compreender seus processos e suas dindmicas.

E neste contexto que podemos compreender um vasto campo de estudos a serem
percorridos ainda. Alguns caminhos que podem ser tracados nesta perspectiva € a insercdo do
jovem perante as manifestacdes da fé, como por exemplo diante dos ex-votos que sao
deixados na comunidade. O mapeamento de espacos festivos tdo significativos como este, nas
pequenas cidades do interior. A festa popular comunitaria como ponto de partida para pautas
voltadas aos veiculos comunitarios de comunicacdo locais, etc. Estes sdo algumas

possibilidades de ampliacdo que sdo possiveis a partir deste estudo.
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