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IDENTIDADE E REPRESENTACAO NAS PRATICAS DE MULHERES REZADEIRAS -
MEMORIAS DAS ARTES DE CURAR

Ruhama Souto Santana Figueiredo®

RESUMO

A presente pesquisa tem como seu objeto de estudo as préticas e artes de cura das mulheres rezadeiras
paraibanas e sua representacdo na midia, atraves do documentario. Estas mulheres ocupam um espaco
de resisténcia e importancia nas suas comunidades, ao que desenvolvem seus oficios. Suas préaticas de
cura apontam a relevancia historica, cultural e social que elas tém no contexto comunitério. O objetivo
geral deste artigo é problematizar o lugar de memdria e representacao identitaria de mulheres rezadeiras
paraibanas, enfatizando a importancia de seu oficio na pratica de cura no contexto comunitario em que
atuam a partir do espaco midiatico. O artigo dialoga com os campos de estudo da Histdria Cultural,
fazendo interlocucdes tedricas com Certeau (1998), com interface nos Estudos de Género, evidenciando
autores como Rago (1995), Joana Pedro (2011) e Tedeschi (2012), bem como autoras que apresentaram
pesquisas com enfoque na Medicina Popular e no fazer das Mulheres Rezadeiras como Matias (2019),
Alexandre (2006) e Oliveira (1985).Trata-se de uma pesquisa de cunho bibliografico e documental, que
utiliza como fonte os documentarios O Ramo (2009) e o Colegdes: fé no Brasil — Rezadeiras (2010),
disponiveis na plataforma digital Youtube. A pesquisa visa o reconhecimento destas mulheres como
fontes de influéncia e resisténcia em seus lugares de convivio, as compreendendo como ferramentas
importantes na construgdo e manutencéo dos espacos populares que frequentam, constituindo-se como
agentes de cura e de fé, perpetuando saberes e cultura popular e 0s mantendo vivos na atualidade.
Destaca também a influéncia e conquistas destas mulheres no meio em que atuam, assim como as
intencionalidades que permeiam a construcdo desses espagos.

Palavras-Chave: Rezadeiras. Memodria. ldentidade. Representagdo. Género.

ABSTRACT

This research has as its main study object the practices and cure arts of praying women from Paraiba,
known as “rezadeiras”, and their representation in the media through a documentary. These women
occupy a space of resistance and importance in their communities, the ones they attend with their
services. Their practices of cure point the historical, cultural and social relevance they have in the
communitarian context. The general objective of this paper is to discuss the place of memory and
identity representation of the “rezadeiras” from Paraiba, emphasizing the importance of their craft in the
practices of cure in the communitarian context where they perform, through the lenses of the mediatic
space. The paper dialogs with the Fields of Cultural History making theoretical interlocutions with
Certeau (2002), with interface in Gender Studies, highlighting authors such as Rago (1995), Joana Pedro
(2011) and Tedeschi (2012), as well as authors who introduced researches focusing Popular Medicine
and the doings of “Rezadeiras” such as Matias (2019), Alexandre (2006) and Oliveira (1985). The
research’s nature is of text and documental analysis, sourced by the documentaries “O Ramo” (“The
branch” 2009) and “Coleg¢des: fé no Brasil — Rezadeiras” (“Colections: Faith in Brazil - Rezadeiras”
2010), available on the digital platform YouTube. The research aims the recognition of these women as

! Graduanda em Histéria pela Universidade Estadual da Paraiba. Endereco curricular:
http://lattes.cnpq.br/9770738085900810.



sources of influence and resistance in their places of familiarity, and are understood as important tools
in the construction and maintenance of the popular spaces they inhabit, constituting themselves as agents
of cure and Faith, perpetrating knowledge and popular culture as well as keeping those alive nowadays.
It is also highlighted the influence and accomplishments of these women in their context of action, such
as in the intentionality that crosses the construction of these spaces.

Key-words: Rezadeiras. Memory. ldentity. Representation. Gender.



1 INTRODUCAO

As rezadeiras nascem e crescem de um lugar de necessidade, pois as pessoas que as
procuram buscam nestas mulheres suporte espiritual diante do que precisam. No passado, elas
apresentavam relevancia para a conservacao da satde e fé das comunidades, uma vez que seus
saberes mesclavam o saber popular e religioso. No decorrer dos anos, no entanto, observou-se
que a medicina popular, da qual advém o trabalho e atuagdo das rezadeiras, passou a tomar
conceitos plurais e distantes da mera necessidade: o local de pertencimento e respeito nutrido
pelas rezadeiras em relacéo as comunidades em que vivem, unido ao movimento de resisténcia
das praticas que desenvolvem e o apelo a conexao com o divino, levou-as, assim como outras
ramificacdes da medicina popular, a questionarem a ideia que se tem das praticas medicinais
populares como ultrapassadas e fadadas ao desaparecimento, apontando que o conhecimento
que trazem consigo no decorrer de suas vidas sdo fundamentais na elaboracdo de histérias de
vida em articulacdo com as comunidades.

As mulheres rezadeiras sdo conhecidas no espago popular por serem possuidoras de
conhecimentos religiosos e ritualisticos, fazendo das suas artes de cura uma sabedoria a ser
passada intergeracionalmente, uma vez que seus conhecimentos possuem valores simbolicos
fortes nas comunidades onde atuam. Esses conhecimentos, ditos saberes populares, sao livres
de férmulas ou cientificidade erudita, pelo contrario, sdo embebidos em saberes magicos e
religiosos Unicos e essenciais para realizacdo de suas tarefas.

A mulher rezadeira é, antes de tudo, uma mée, ndo apenas para seus filhos, mas para a
comunidade onde vive. Aliando fé e cura, ela galga, ao longo dos anos, um espaco que nao
pode ser preenchido por outros saberes, visto que hé nela o diferencial das préticas ritualisticas
populares, além do dialogo tnico que desenvolve com quem a visita procurando uma reza. E
uma mulher de espiritualidade, agente de fé, vista pelos membros de sua comunidade com
respeito. A figura da rezadeira se torna um interessante foco de pesquisa por ser um agente de
identidade e representacao no espaco em que Vive.

O objetivo geral deste artigo € problematizar o lugar de memoria e representacao
identitaria de mulheres rezadeiras paraibanas, enfatizando a importancia de seu oficio na préatica
de cura no contexto comunitario em que atua a partir do espaco midiatico.

Como objetivos especificos almeja-se evidenciar de que maneira os saberes e fazeres
das rezadeiras sdo importantes na construcdo da memoria local; discutir sobre a relacdo entre
memoria e identidade na representacdo de praticas de cura desenvolvidas por mulheres
rezadeiras através de documentarios em que a fé e as acbes do conhecimento da medicina
popular sdo construtores de saberes; identificar nos documentarios sobre rezadeiras da cidade
de Boa Vista na Paraiba como estas elaboram narrativas sobre suas praticas e seu oficio.

Como questdo problema da pesquisa, elaboramos o seguinte questionamento: de que
modo as rezadeiras da cidade de Boa Vista, na Paraiba, através dos documentarios: O Ramo
(2009) e o Colecdes: fé no Brasil — Rezadeiras (2010), apresentam possibilidades para
compreendermos a representacdo da memoria e identidade?

A pesquisa em questdo foi desenvolvida a partir da necessidade em explorar os relatos
das rezadeiras, suas vivéncias e experiéncias, algo que muito cativa a quem se depara com as
historias dessas mulheres. A construcdo de uma jornada de lutas, de faltas e, principalmente, de
muita fé, torna essas maes de familia verdadeiras apaixonadas por aquilo que escolheram
desempenhar, o que geralmente fazem sem cobrar nada em troca, pura e simplesmente pelo
prazer que sentem em rezar e curar.

O presente estudo tem como objeto de pesquisa a atuagdo das mulheres rezadeiras e suas
praticas, com enfoque na memoria, identidade e representacdo presente nessas figuras. O
trabalho envolve a medicina popular, partindo das vivéncias cotidianas destas mulheres,
discutindo a importancia delas enquanto sabias e interceptadoras do divino.



O tema também dialoga com histdria cultural das praticas de cura, cuja énfase gira em
torno do saber-fazer das rezadeiras, em interface com os estudos de género, nas discussoes
sobre o cotidiano. Sua finalidade € discutir como na histdria do tempo presente torna-se
importante compreender o contexto destas mulheres e suas praticas culturais. O conceito de
memdaria permeia também as discussdes, uma vez que utilizamos como fonte documentérios
que narram a vivéncia das rezadeiras no contexto do interior da Paraiba, mais precisamente na
cidade de Boa Vista, entre os anos de 2009 e 2010, recorte temporal que nos deteremos nesta
pesquisa.

Trabalhamos com a nogdo de identidade, tanto religiosa, quanto cultural e local,
refletindo o porqué e como a mulher rezadeira construiu seu espaco dentro das localidades
rurais e urbanas. Isto é, seu desenvolvimento dentro destas sociedades, partindo de necessidades
de sobrevivéncia cultural e social, de manutencdo da relevancia religiosa, da resisténcia
cultural, social e até mesmo politica, além da permanéncia em espacos de saber populares.

Acerca disso, discutiremos sobre questdes como a construcéo do espaco historiografico
feminino que permitiu o desenrolar de pesquisas e estudos como este, 0 que nos possibilita
compreender o recorte estudado. Ressaltamos que hd um hibridismo cultural presente nesses
costumes, nas ferramentas utilizadas nas praticas de cura para resistir e se adaptar, assim como
podem ser percebidas permanéncias de certas memorias populares que mantém vivas as
rezadeiras, existentes a partir de historias de rezas milagrosas, testemunhos de curados, além da
conexdo sentimental e intima desenvolvida entre essas mulheres e aqueles que buscam sua
ajuda.

A compreensao da construcdo da representacdo da rezadeira como “mulher sabia e de
fé”, e o respeito conquistado por essas figuras femininas sao fortes aliados na pratica do oficio
delas em seus espacos de influéncia, uma vez que a conexao estabelecida entre fé e cura é a
base para o desenvolvimento do trabalho das rezadeiras em suas comunidades.

No que se relaciona ao oficio das rezadeiras, hd um aspecto a notabilizar: a fé que esta
imbuida em suas praticas. Acreditamos que este é justamente o maior diferencial entre a
medicina oficial e a medicina popular, ja que o publico que busca a préatica da reza, dirige-se
também para um contato com o espiritual, o que ressalta o seu carater religioso.

Dessa maneira, a rezadeira se torna uma figura de cura, mas especialmente de fé,
realizando uma ponte entre o divino e o mundano. Uma vez que uma comunidade percebe na
mulher rezadeira essa ponte, ela passa a ser um signo religioso importante dentro na historia e
cultura de sua pertenca, reforcando seu lugar de relevancia entre os membros da comunidade
em que Vive.

A presente pesquisa é de cunho metodolégico documental e bibliografico, sendo
classificada como abordagem qualitativa. Segundo Kripka, Scheller e Bonotto (2015), a
pesquisa qualitativa busca compreender um fenbmeno em seu espac¢o habitual, inteirando-se
pela maneira como ocorrem as relagdes desta com seu meio, sem preocupar-se em elaborar
respostas diretas ou chegar a um consenso, sendo o processo seu principal foco (KRIPKA,;
SCHELLER; BONOTTO, 2015, p.57).

Essencial para o tipo de pesquisa realizada, a analise documental “consiste num intenso
e amplo exame de diversos materiais que ndo foram utilizados para nenhum trabalho de analise,
ou que podem ser reexaminados, buscando-se outras interpretacbes ou informacoes
complementares, chamados de documentos” (GUBA E LINCOLN, 1981 apud KRIPKA,;
SCHELLER; BONOTTO, 2015, p. 58). As fontes utilizadas (0s documentarios) nos permitiram
investigar, a partir dos relatos das mulheres rezadeiras, os caminhos de suas memdrias, bem
como construir um dialogo acerca das identidades de enfrentamento e resisténcia vividos por
elas.

A pesquisa documental visual, também utilizada, muitas vezes é esquecida por
historiadores, que preferem se ater aos documentos escritos, deixando de lado fontes
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imagéticas. A Historia Cultural, no entanto, nos permite explorar essas narrativas visuais, a
observacao do ndo-dito, sdo agcdes que antes permeiam 0s imaginarios sociais, sdo vividas e
entdo podem ser concretizadas através da captacdo da imagem, da representacdo (CECATTO;
FERNANDES, 2012). O trabalho com fontes documentais visuais é importante tanto no estudo
das sensibilidades, como evocadoras e emogdes e sentimentos, quanto no estudo da memoria,
recuperando imagens do vivido, uma “recriacdo mental de um objeto, pessoa ou acontecimento
ausente” (PESAVENTO, 2008, p.15 apud CECATTO; FERNANDES, 2012, p.6).

A pesquisa bibliografica proposta para constituir este trabalho nos permitiu acessar
fontes cientificas como os estudos e pesquisas de Michel de Certeau (1998), Elda Oliveira
(1985), Margareth Rago (1995) e Losandro Tedeschi (2012) para compor as reflexdes ao longo
do artigo. Trata-se de uma modalidade de estudo e de analise de documentos de dominio
cientifico, sendo sua principal finalidade o “contato direto com documentos relativos ao tema
em estudo” (OLIVEIRA, 2007 apud KRIPKA; SCHELLER; BONOTTO, 2015, p.59).

Os documentarios citados sdo encontrados na plataforma digital Youtube, realizados
pelos organizadores do Encontro da Nova Consciéncia® e do Servico Social do Comércio de
Sdo Paulo (SESCTV), sendo eles: O Ramo (Rezadeiras de Boa Vista-PB) (2009) e o Colecdes:
fé no Brasil — Rezadeiras (2010). O primeiro esta disponivel no Youtube, dividido em trés
partes: O Ramo - PARTE 1, com duragdo de 9min59s, O Ramo - PARTE 2, com 9min37se O
Ramo —“Seu Ageu” com 6min9s, ficando essa Ultima parte de fora da pesquisa. Foi apresentado
no Teatro Paulo Pontes como parte da programacao do 16° Encontro da Nova Consciéncia em
2007, sendo disponibilizado digitalmente apenas em 2009.

O documentario Colec¢oes: fé no Brasil — Rezadeiras (2010), realizado também em Boa
Vista — PB, foi transmitido pela SESCTV como episodio da série Colec¢des e disponibilizado
digitalmente também pelo canal Encontro da Nova Consciéncia, no Youtube. O Documentario
encontra-se também dividido em trés partes: 12 PARTE — 8min, 22 PARTE — 10min8s, 3?
PARTE — 8min56s. As produgfes contam com depoimentos das rezadeiras e de alguns de seus
atendidos.

Do documentario O Ramo (Rezadeiras de Boa Vista-PB) (2009), serdo citadas falas e
utilizadas imagens de Dona Ant6nia, Dona Rita, Dona Maria Rocha, Dona Chiquinha, Dona
Baico e Dona Aurea®. Em Colecgdes: fé no Brasil — Rezadeiras (2010), a maioria das rezadeiras
citadas durante a pesquisa também aparecem em O Ramo (2009), sendo elas: Dona Francisca
(que em O Ramo é apresentada como Chiquinha), Dona Rita, Dona Maria Rocha e Dona Maria
José da Cunha (citada em O Ramo pelo apelido de Dona Baico). Sera citada ainda a rezadeira
Crispina da Conceicao, que aparece apenas em Colecdes: fé no Brasil — Rezadeiras (2010),
como também os entrevistados Barbara Farias (estudante), Marcelo Pinto (comerciante), Flavio
Farias (documentarista) e Sebastido Pereira Porto (agricultor).

As fontes visuais aqui utilizadas, sdo ricas contribuicdes no que se diz respeito a analise
da narrativa visual construida por estas mulheres. Essas narrativas colaboram para a
composicdo de uma memoria coletiva e sdo responsaveis por criar 0 espaco mistico necessario
para a realizacdo das rezas, bem como alimentar o imaginario desenvolvido a partir delas. Os
documentarios fornecem também o ponto de vista de parte da comunidade onde as rezadeiras
atuam, de maneira que € possivel ver em acdo os efeitos da pratica da reza no cotidiano dos
individuos de Boa Vista.

Por se tratar de atividades majoritariamente femininas, de mulheres simples e de fazeres
nascidos do cotidiano, as analises sobre as rezadeiras sdo valiosas para o estudo de género. O

Z Assim como outros eventos promovidos durante o feriado do Carnaval, em Campina Grande, o Encontro da Nova
Consciéncia promove didlogos acerca da diversidade Cultural e Religiosa.

3 Ha ainda n” O Ramo (2009) as rezadeiras Lilita, Dona Nair e Dona Crispina, que ndo serdo citadas durante o
trabalho. Em ColecBes: Fé no Brasil — Rezadeiras (2010), o0 mesmo ocorre com a rezadeira Ana Mateus e a
entrevistada Kaydinalia Leita (universitaria).
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dominio dos saberes de cura é uma arte que perpassou a vida das mulheres desde periodos
ancestrais, sendo fonte de sobrevivéncia, resisténcia, memoria e identidade. As pesquisas que
recuperam as memorias dessas mulheres sdo merecedoras de destaque principalmente por estas
se tratarem de atividades importantes ao longo da histéria, mas que por muito tempo
permaneceram silenciadas.

Este estudo e pesquisa busca problematizar as maneiras como estas mulheres sao vistas
em diversos espectros, para além dos simpatizantes dentro da comunidade, uma vez que nem
sempre 0s espagos ocupados por elas agradam o Estado®, a medicina oficial ou as religides
cristds, ja que suas rezas e ritos estdo embebidos em sincretismo religioso, mesmo que nem
sempre de maneira intencional.

Trabalhar com memorias é uma maneira de manter viva parte da historia coletiva
popular, além de facilitar o entendimento do funcionamento das sociedades em que se
desenvolvem essas pesquisas. Os estudos sobre préticas de cura em particular podem auxiliar
na construcdo de uma identidade coletiva e individual, assim como corroboram para a conquista
de certo reconhecimento nesse processo. Através das analises dessas préaticas, podemos
observar como se da a formacéo dessa identidade e de que maneira ela se perpetua em relacédo
ao coletivo.

Acerca dessas praticas de cura, uma vez que a saude e a morte sdo vistas para além de
processos bioldgicos, como é o caso das rezadeiras e das pessoas que elas atendem,
compreende-se que se abre um espaco de conexdo entre o fisico e o psicoldgico, o social e 0
simbdlico (MAUSS, 1924 apud ALEXANDRE, 2006). Dentro desses processos simbolicos se
encontram os rituais, as rezas e as praticas magicas de cura, levando-se em consideracdo que a
procura pelos processos curativos se estende para além de medicamentos.

A simbologia do processo de cura pode ser lida atraves dos relatos das rezadeiras nos
documentérios analisados e se apresentam de varias maneiras, dentre elas o0 ramo da reza, as
gesticulacdes, o sal grosso®, e obviamente o ritual da reza. Entendemos que a religiosidade, a
simbologia e as historias de vida dessas mulheres garantem a elas o espaco identitario ocupado
atualmente. A cultura da reza vem também de um lugar de simplicidade, do lar, das
necessidades cotidianas sendo, sobretudo, pertencente as mulheres cristds, pobres e maes, que
utilizam suas praticas para sobreviver e resistir.

Este artigo esta organizado em trés secdes além da introducdo e considerages finais, a
saber: a primeira, intitulada Artes de Cura no Cotidiano, Memdria e Identidade de Praticas de
Rezadeiras: Pinceladas de Historias, na qual discutimos sobre o deslocamento historico
realizado em torno dos estudos de género até chegarmos as mulheres brasileiras do século XXI
e seus espacos de vivéncias. A segunda secdo, cujo titulo é Préaticas de Cura no Saber das
Rezadeiras: Memadrias e Identidades, discute as praticas cotidianas e o saber-fazer da rezadeira
paraibana. Por fim, a terceira secdo, Lugares de Saber-Fazer das Rezadeiras Paraibanas, ird
concentrar-se na vivéncia e praticas das rezadeiras, tomando como base os documentarios O
Ramo (2009) e o Colecdes: fé no Brasil — Rezadeiras (2010).

2 ARTES DE CURA NO COTIDIANO, MEMORIA E IDENTIDADE DE PRATICAS
DE REZADEIRAS: PINCELADAS DE HISTORIAS

4 Segundo Oliveira (1985, p.51), o incémodo do Estado vem da necessidade de os corpos da populagéo estarem
sempre a disposi¢cdo, o que leva a medicacdo dos corpos que adoecem. Os acordos com grandes empresas de
medicamento, por exemplo, sdo também um meio de movimentar o consumo e o capital, o que leva o Estado a se
desagradar de meios alternativos de cura.
5> O sal grosso é bastante utilizado em rituais de purificacdo, sendo observada também em religiGes e praticas
neopagas como a bruxaria, por exemplo.
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Nesta primeira parte, discutiremos os avancos histdricos obtidos em termos dos estudos
de género e como esses avancos contribuiram para que pesquisas sobre o fazer feminino e o seu
cotidiano fossem possiveis, como é o caso das mulheres rezadeiras. Esses estudos passeiam
pela Historia Cultural, adentrando na vida privada, na memoria e na identidade das praticas das
rezadeiras.

Ao nos debrucarmos no seculo XXI, nos estudos acerca das praticas das mulheres
rezadeiras no interior paraibano, verificamos que o caminho percorrido por essas mulheres é
permeado por diversos discursos e vivéncias: ha a influéncia indigena, a influéncia cristd, ha o
meio rural ou a cidade, a falta de recursos ou simplesmente o desejo por conectar-se ao sagrado.
A pratica de reza, sendo atribuida em sua maioria ao fazer feminino, faz dessa pesquisa também
um estudo sobre mulheres e seus cotidianos.

O oficio das rezadeiras representa um tipo de fazer feminino, passado através de
geracOes, 0 que leva a categorizar a presente pesquisa como, antes de tudo, um estudo de género.
Considerando a afirmativa anterior como um fato, é preciso compreender brevemente 0s passos
que nos trouxeram até este presente, onde 0 espaco para o estudo das mulheres rezadeiras deixa
de ser apenas desejo e torna-se realidade concreta.

Como bem nos introduz Pedro®(2011), as mulheres tém sido as grandes “guardids da
memoria”, e ndo falta participa¢do feminina na Histdria Oral, por exemplo. Sendo assim, o que
leva o estudo de género a ter sido relegado a segundo plano por tanto tempo foi, primeiramente,
o silenciamento feminino, desconsiderando as mulheres enquanto estudiosas e agentes da
Historia.

No contexto das pesquisas em histdria, a participacdo das historiadoras foi um tanto
atrasada se comparado a outras pesquisadoras da area de ciéncias humanas, como Sociologia e
Antropologia. Isso ocorre principalmente por causa da resisténcia masculina a uma escrita da
historia que incorporasse mulheres para além da mera adi¢do, sem contexto ou anélise, com
intencdo exclusiva de preencher lacunas. A falta de presenca feminina nesse espaco cientifico
resultou numa participacdo fragil, quase inexistente e pouco substancial da mulher nos relatos
histdricos. Segundo o autor Antonio Tedeschi’:

Até o século XIX, faz-se pouca questdo das mulheres no relato histdrico, o
qual, na verdade, ainda esta pouco constituido. As que aparecem no relato dos
cronistas sdo quase sempre excepcionais por sua beleza, virtude, heroismo ou,
pelo contrario, por suas intervengdes tenebrosas e nocivas, suas vidas
escandalosas (TEDESCHI, 2012, p. 108).

Segundo Pedro (2011, p.270), “a acusac@o de ser uma ‘historia militante’, portanto, ndo
‘cientifica’, continua a assombrar, mesmo quando hd muito ja se abandonou a certeza da
neutralidade” sendo o estudo de género ainda desafiador para quem se permite estuda-lo.

No que tange a leitura feita das evolugdes que nos trouxeram até os estudos que obtemos
hoje, Margareth Rago® propde enxergar, em seu texto As Mulheres na Historiografia Brasileira
(1995), o movimento realizado da Historia Social a Cultural, dentro do Brasil, a partir de um
olhar discursivo e critico, observando as evolu¢@es como atendimento as necessidades do
periodo e parte de engrenagens maiores e correspondentes a determinada situacdo. O contexto

6 A historiadora é nascida em Itajai, Santa Catarina. E graduada pela Universidade do Itajai (1972), em Historia,
mestre em Historia pela Universidade Federal de Santa Catarina (1979) e doutora em Histéria Social pela
Universidade de S&o Paulo (1992).

7 Graduado em Filosofia pela Universidade Regional do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul - UNIJUI (1997).
Possui mestrado (2002) e doutorado (2007) em Estudos Histdricos Latino Americanos pela Universidade do Vale do
Rio dos Sinos - UNISINOS/RS. E professor Associado na Universidade Federal da Grande Dourados. UFGD).

8 Historiadora brasileira, professora e pesquisadora. E professora da Universidade Estadual de Campinas desde
1999. Margareth Rago ¢é atrelada a linha tedrica pds-modernista, tendo como referéncia estudiosos como Michel
Foucault, Guilles Deleuze, etc.
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em que o0 mundo vivia no momento em que os estudos de género comecgaram a despontar, leva-
nos a compreender 0s movimentos tomados no Brasil a priori.

Rago (1995) apresenta, num primeiro instante, uma histéria da “mulher” (ja que tanto o
termo mulheres quanto género sdo vistos apenas mais adiante), Historia Social, envolta de
discursos de resisténcia, causas trabalhistas e luta dos proletérios, exemplo disso é a obra A
mulher na Sociedade de Classes (SAFFIOTI, 1969). Parte dessas obras focavam especialmente
na tematica do ingresso das mulheres no mercado de trabalho e a dentincia das formas perversas
desta integracdo (RAGO, 1995).

Essa visdo da mulher proletéaria, enquanto parte de uma engrenagem muito maior,
socialista e movimentada pela luta de classes, é fruto de uma fase conhecida como Primeira
Onda da narrativa do feminismo. Essas “ondas™, criadas no Hemisfério Norte, visualizam a
construcdo da linha de pensamento feminista em setores divididos por épocas, sendo a primeira
onda para reinvindicacBes de direitos das mulheres (final do século XIX e inicio do XX); a
segunda voltada para a autonomia dos corpos femininos e das mulheres de maneira mais
heterogénea (década de 1960); a terceira onda (década de 1980) constituiria uma narrativa pos-
moderna (estudo de género); por ultimo, a quarta onda surge no final da década de 1990 e inicio
dos anos 2000, abrangendo o estudo queer®. Como observaremos mais adiante, no Brasil 0
tempo e a ocorréncia dessas ondas sdo diferentes do proposto pelo Hemisfério Norte.

Silva’? (2008) nos diz que apenas na década de 1980 a Historia das Mulheres “emergiu
como um campo definido de pesquisa para os historiadores” em territorio brasileiro (SILVA,
2008, p.223). A autora, ao questionar o que haveria levado os historiadores a considerar a
historia feminina um campo de estudos em potencial, revela que um dos motivos provavelmente
poderia ter sido o deslocamento das pesquisas, da visdo politica para social (SILVA, 2008).

Sobre isso, Tedeschi (2012) nos impulsiona a compreender que € ainda a Historia Social,
ao colocar uma parcela da sociedade (como escravos e trabalhadores), até entdo relegada, no
hall de tematicas interessantes a serem pesquisadas, que acaba por inserir um espaco também
para a introducdo da mulher como sujeito na historia.

Mais que isso, a corrente neo-marxista possibilitou a futura ampliacéo dos espacos a que
essas pesquisas se direcionam, ao expressar sua preocupacdo com a relacdo entre a historia
global e a micro-histdria, colocando em jogo o estudo do cotidiano, do espago privado, “dos
papéis informais e das mediacdes sociais — elementos fundamentais na apreensdo das vivéncias
desses grupos, de suas formas de luta e de resisténcia” (TEDESCHI, 2012, p. 111). Essa
aproximacdo com a vida privada trouxe também a ferramenta memdria como importante aliado
no estudo das mulheres, permitindo que a voz feminina pudesse ser ouvida e reconhecida. Sobre
isso, Silva (2008) nos fala que

a (re)valorizagdo dos registros da memoria, a utilizagdo das correspondéncias
familiares, dos diarios, das fotografias, contribuiu de maneira expressiva para o
incremento da historia das mulheres, uma vez que a “verdade” passou a incorporar
também o subjetivo, o pessoal e o Unico (SILVA, 2008, p. 227).

A partir da visdo de Rago (1995) e Silva (2008), observamos o crescimento da
pluralidade do conceito de mulheres durante os anos de 1980, a influéncia do estudo das
mentalidades e da ampliacdo do espaco tematico e discursivo no que diz respeito as pesquisas
do género no Brasil. Obras como O diabo e a Terra de Santa Cruz: Feiticaria e religiosidade

® Queer, deriva do inglés e, em sentido literal, significa “estranho”. Inicialmente de cunho ofensivo, a palavra era
utilizada de maneira agressiva, no intuito de ofender membros da Comunidade LGBTQIA+. Atualmente o termo
foi ressignificado pela comunidade, que o utiliza como um termo “guarda-chuva”, com inten¢do de abarcar toda
aquele que ndo se encaixa na heterossexualidade e cisgeneridade.

10 professora da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Jandaia do Sul (Fafijan). Doutora em Historia pela
Universidade Federal do Parana.
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popular no Brasil colonial (MELLO, 1986) e Do Cabaré ao lar: a utopia da cidade disciplinar
(RAGO, 1985), possuiam uma captura do feminino em espacos além do trabalho, construindo
um universo proprio da mulher, sem limitar-se ou relativizar a vivéncia das mulheres nesses
meios.

A existéncia de abordagens caracteristicas da Segunda e Terceira Onda dentro do seio
brasileiro, beirando os anos de 1990, mostra-nos que na verdade as Ondas nunca foram uma
verdade absoluta, mas movimentaram-se de maneiras e com intencionalidades distintas, como
bem nos mostra Pedro (2011). Segundo ela:

Convém sublinhar que pensar o feminismo a partir de diferentes ondas reforca a ideia
da existéncia de centros irradiadores e suas margens; € como se uma pedra tivesse
sido atirada na agua, formando vérias ondas. Elas véo se abrindo e apontando para a
circulacdo de discursos e teorias que partem de um centro produtor — em geral, paises
considerados desenvolvidos do hemisfério norte — e se dirigem para o hemisfério sul,
localizacdo principal dos paises considerados subdesenvolvidos. Contudo, o que
temos encontrado na historiografia de varios paises do Cone Sul é, em primeiro lugar,
a confirmagdo da existéncia de “ondas”, em que certas categorias emergem — muitas
vezes com “atraso” em rela¢do aos “centros emissores” — no campo historiografico;
em segundo lugar, que as novas categorias que surgem ndo fazem, no entanto,
desaparecer as anteriores. (PEDRO, 2011, p. 271).

No Brasil, assim como em outros paises do Hemisfério Sul, houve necessidades e
demandas diferenciadas, que levaram ao desenvolvimento de linhas temporais diferentes das
Ondas propostas pelo Hemisfério Norte. Conforme foram se revelando essas necessidades
(como a existéncia da mulher latina, ou da mulher indigena), a representacdo superficial da
mulher foi perdendo espaco para uma observacdo mais atenta da existéncia dessas mulheres
(agora no plural) em espacos distintos da sociedade. E importante lembrar que a resisténcia
masculina, aliada a conceitos teoricos rigidos (SILVA, 2008), foram fortes impedimentos na
consolidacédo dos estudos de Género.

A flexibilizagdo desses conceitos e a participagdo feminina nas universidades foi de
grande valor na fundamentacao desses estudos. Pedro (2011) ressalta essa falta de participacédo
das historiadoras nos primeiros passos dados aqui no Cone Sul*! no que diz respeito aos estudos
de género.

A terceira onda propriamente dita, chegou apenas na década de 1990 ao Brasil e
podemos dizer que se propagou rapidamente em territorio brasileiro. Marcada como uma fase
amplamente pds-modernista, ela traz “énfase na critica do sujeito e das identidades” e, portanto,
“trata-se de perceber sujeitos e objetos como resultados de praticas culturais, como efeitos, mais
do que como produtores” (RAGO, 1995, p. 86). E nessa fase que o termo “género” passa a Ser
amplamente utilizado, visto que aqui a palavra “mulheres” era vista como limitante e
generalista, remetente a uma “entidade social branca e de classe média” (RAGO, 1995, p.88).

Para Scott (1990, apud PEDRO, 2011, p.14) “género ¢ o primeiro modo de dar
significado as relagdes de poder”. Para a autora, o estudo de género significaria ndo mais focar
isoladamente os sexos masculino e feminino, mas sim tratar das relagdes entre ambos. A
movimentacao contraria as pesquisas de género aqui no Hemisfério Sul ocorreu muito em parte
por causa do cunho politico que essas pesquisas ganhavam ao colocar o nome “mulher” ou
“feminismo” em seus titulos, o que levava pesquisadoras a perderem financiamentos em muito
necessarios para dar continuidade aos seus estudos.

Constantemente, Norte e Sul possuiam atritos com relacdo as terminologias utilizadas,
j& que para o norte a palavra “género” ressaltava diferengas sexuais. J& “nos paises do Cone Sul
— para atender as exigéncias dos fundos de financiamento para o desenvolvimento e para

11 Regido composta por Chile, Argentina e Uruguai, por vezes abrangendo também o Sul do Brasil e parte do
Sudeste (S&o Paulo).
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conseguir recursos para 0s varios projetos sociais —, as mulheres identificadas com o feminismo
recorriam instrumentalmente ao ‘género’” (PEDRO, 2011, p. 274.).

Essa nova fase, tanto do feminismo em si, quanto do Estudo de Género (ou das
Mulheres, como prefira chamar) chega também para abarcar novas necessidades e grupos que
se encontravam muitas vezes camuflados em meio a sociedade, e que levantaram suas bandeiras
ao longo dos anos. Deixa de ser uma luta de uma unidade de classe (CARMO, 2015) e passa a
ser uma luta diversa, em busca de “direitos mais especificos, ligados as novas praticas dos
movimentos sociais” (CARMO; PEREIRA, 2015, p. 5). Durante os anos de 1990, até o
inicio do século XXI, é possivel ver uma crescente ampliacdo tematica dentro do eixo de
género, como bem aponta Maria Matos?(2013) ao afirmar que:

A expansdo desta area de investigacdo gerou novas indagacgdes, renovacdo tematica e
metodoldgica possibilitando a ampliacdo do significado histérico com a descoberta de
temas, documentos/fontes, temporalidades e estratégias de pesquisa. As questdes da
sexualidade, familia, casamento, codigos e condutas disciplinares, religido e educacao
feminina se dilataram [...]J, bem como as andlises das mdltiplas representacGes
femininas e do seu corpo (na literatura, musica, imprensa, teatro, cinema, publicidade,
humor, discurso médico e juridico) (MATOS, 2013, p.8).

A expansdo tematica, trazida pela necessidade de abarcar a historia de espacos antes
pouco observados como campo viavel de pesquisa, possibilitou que grupos antes ndo ouvidos
agora possuissem uma voz ativa na narrativa histérica. Nos Gltimos anos, uma narrativa de
género pos-colonialista vem fazendo com que vivéncias femininas plurais estejam em maior
evidéncia nos paises da América Latina como o Brasil, dentre elas a vivéncia da mulher latina,
mestica e rural.

A construcdo desse arquétipo feminino na sociedade através da Historia e o estudo sobre
suas existéncias e resisténcias foi ampliado a partir da abordagem pés-colonialista, que defende
as margens e da a elas o poder de um discurso critico e transformador (PEDRO, 2011, p. 275).
No que diz respeito a essa abordagem, Pedro (2011) afirma que:

A critica pos-colonial reconsidera a histéria a partir dos colonizados, e tenta recuperar

as “vozes baixas” da historia. Questiona os estatutos assumidos pela historiografia
ocidental, suas omissdes, suas perspectivas. O conhecimento ocidental, de acordo com
essa abordagem, est4 colonizado e deveria ser descolonizado para incluir outras
formas de gerar conhecimento (PEDRO, 2011, p. 275).

A abordagem poés-colonial, bem como o estudo de género e a Histdria Cultural, nos
permitiram desenvolver nossa pesquisa em espacos antes pouco explorados, como € o caso das
mulheres rezadeiras. O estudo da mulher pobre, dotada dos saberes populares, nascida do
hibridismo cultural de costumes e préticas de sociedades diferenciadas, mulher que promove
resisténcia em seus espacos de vivéncia e que sobrevive gragas aos saberes passados através de
geracOes. Tais saberes sdo mantidos vivos na memoria de suas sucessoras e do local ao qual
pertencem, 0 que é precioso e fruto desse espaco de diadlogo que foi aberto ao longo dos anos,
e que ainda persiste como um segmento pouco explorado.

3 PRATICAS DE CURA NO SABER DAS REZADEIRAS: MEMORIAS E
IDENTIDADES

12 A autora é graduada e doutora em Histdria pela Universidade de Sdo Paulo (USP). Realizou seu pds-doutorado
na Université Lumiere em Lyon na Franga. Atualmente é professora titular da Pontificia Universidade Catdlica de
Séo Paulo, colaboradora da Universidade Estadual do Ceara e pesquisadora 1 do CNPq.
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Para podermos compreender a origem das rezadeiras, devemos nos voltar ao estudo
dessas mulheres latinas no periodo colonial, a fim de entendermos as raizes e caminhos tomados
por essas mulheres até chegarem aos dias atuais. A construgdo dos saberes magicos femininos
é voltada para o conhecimento da natureza e do proprio corpo da mulher. Segundo Meira
(2018)*3, no Brasil, esse conhecimento tem influéncia das praticas indigenas dos nativos
brasileiros, das crencas africanas e dos costumes cristdos europeus.

De acordo com a autora, o sincretismo religioso foi uma alternativa viavel dentro da
Ameérica Portuguesa, considerando que na coldnia tanto indigenas quanto grande parte dos
portugueses enviados para cd eram analfabetos ou semianalfabetos, o que dificultava a leitura
da Biblia, um livro pouco acessivel na época.

As adaptaces realizadas pelos jesuitas para melhor aceitagdo da catequizagdo
contribuiram para esse hibridismo religioso formado no Brasil. Ao mesmo tempo em que 0S
jesuitas criam na conversdo dos fiéis nativos, estes povos resistiam as formas de dominacéo.
Estas sutis formas de resisténcia podem ser observadas, por exemplo, através da ndo aceitacao
tupi ao batismo com agua benta, o que resultou na substituicdo dela pelo tabaco nos ritos
cristaos brasileiros (MEIRA, 2018, p.3).

No que diz respeito as religides africanas que aqui chegaram, é importante mencionar o
estranhamento inicial entre os préprios africanos, dado que as referéncias dos negros advinham
de partes diferentes da Africa, fossem estas nos Malés, lorubés, Gegés, entre outros (SOUZA,
1986, p.94 apud MEIRA, 2018, p. 4). Encontraram-se aqui proibidos de exercer suas praticas
religiosas, 0 que os levou a adaptar-se a cultura cristd, camuflando-se com o intuito de persistir
em suas crengas nativas.

Do hibridismo entre as crencas africanas e 0s costumes cristdos, surgiram formas de
cristianismo mais “populares” (CONCEICAO, 2009, p.2), uma vez que as praticas das religides
de matriz africanas eram proibidas, culminando dessa forma em associagdes de guias e orixas
as imagens cristds, como Sdo Cosme e Damido, por exemplo. Essas praticas, segundo Certeau®*
(1998) se tratam de taticas do outro?®, taticas desviacionistas, feitas em lugares onde o poder
dominador cria estratégias para gerir o outro. O autor deixa claro que essas sutis subversdes, 0s
usos das leis impostas ao seu favor se davam:

ndo rejeitando-as ou transformando-as (isso acontecia também), mas por cem
maneiras de emprega-las a servigco de regras, costumes ou convicgBes estranhas a
colonizacdo da qual ndo podiam fugir. Eles metaforizavam a ordem dominante:
faziam-na funcionar sobre um novo registro (CERTEAU, 1998, p. 94-95).

O catolicismo popular (RIBEIRO OLIVEIRA, 1985 apud CONCEICAO, 2009) nasce
destas taticas. Em seu interior havia muita estima pelos santos, canonizados ou ndo, ja que essas
imagens de poder possuiam similaridades com as imagens dos guias e entidades espirituais.
Segundo Conceigdo'®(2009): “as Rezadeiras demonstraram grande afeicéo a figura dos santos,
fazendo questdo de demonstrar de forma pratica sua eficacia e revelaram possiveis intervengoes
que determinados santos puderam fazer em suas vidas” (CONCEICAO, 2009, p.4).

13 Graduanda do curso de Licenciatura em Histdria — fernandameira@outlook.com, Universidade do Estado da
Bahia — UNEB

14 Historiador francés, era também Filésofo e Tedlogo, estudava areas como a psicanalise, ciéncias sociais, se
atendo a teoria da Historia. Escreveu obras importantes como A Escrita da Histéria (1975) e A Invengéo do
Cotidiano (1980).

15 Assim como as taticas, Certeau (1998) traz também as estratégias, que seriam o calculo (ou as manipulagdes)
das relagdes de forca, circunscrevendo um lugar préprio de onde se pode “gerir as relagdes com uma exterioridade
de alvos ou ameagas” (CERTEAU, 1998, p.99). As estratégias seriam, portanto, movimentacdes dos detentores de
poder.

16 Doutora em Histdria Social pela Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro - UNIRIO. Integrante do
Nucleo Interdisciplinar de Estudos Africanos e Afrobrasileiros AFROUNEB/UNEB.
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As mulheres pobres da colOnia se apropriaram desse catolicismo popular, tratando os
santos como verdadeiros guias espirituais, fazendo parte de suas praticas, enfeitando paredes,
em medalhas e imagens. As préaticas de povos indigenas, africanos e até mesmo judeus em solo
brasileiro foram encaradas como folcléricas, e as conce¢des estabelecidas, na verdade possuiam
0 intuito de controlar aqueles povos que representavam perigo de revolta ou resisténcia. Os
conhecimentos que foram sendo adquiridos com as ervas e as rezas aos santos comuns a esse
catolicismo popular fizeram da mulher na colénia uma espécie de médica informal.

Assim como para as mulheres africanas ficava a responsabilidade de cuidar e gerir seus
espacos de convivio, cuidar da cura, dos partos e da protecdo espiritual, varias mulheres por
todo 0 mundo encontravam na cura um espaco de vivéncia e resisténcia proprios, e o Brasil ndo
ficou de fora disso. O conhecimento sobre o préprio corpo, da gestagdo ao aborto, no entanto,
assustou aos homens europeus da época que, numa tentativa de controle de corpos femininos,
reduzia-os a funcdo de reproducdo (MATIAS, 2019).

Qualquer conhecimento sobre o corpo da mulher era diabolico, tendo em vista que 0s
médicos da época eram “fiéis a crenca de que o corpo feminino e a procriagdo eram assunto
divino” (PRIORE, 2004, p. 78 apud MATIAS, 2019, p.5). Além disso, as doencas, no periodo
colonial eram vistas como castigos de Deus e a falta de médicos no Brasil Col6nia adoecia ndo
s6 as mulheres, mas toda a populacdo (MATIAS, 2019). Essa falta era suprida com 0s
conhecimentos empiricos a essas curandeiras que, influenciadas pelos saberes cristaos,
indigenas, africanos e até mesmo do paganismo europeu, eram procuradas para solucionar as
doencas da populacdo mais pobre, o que ndo agradou a Igreja e os colonizadores.

Diante disso, a sabedoria dessas mulheres em tratar e curar mazelas passou a
ser vista como uma afronta ao poder masculino e alvo de perseguigdo por meio
da Inquisi¢do, uma vez que ela iria contra os valores morais e religiosos - que
foram impostos e eram universais neste contexto - da época (MATIAS, 2019,

p.6).

O Tribunal do Santo Oficio chegou ao Brasil no século XVI, mas suas atividades na
Europa remontam ainda a Idade Média. Apesar do maior perseguidor de bruxas no feudalismo
ser 0 Estado, no Brasil Colonia a perseguicao viria dos cientistas e da Igreja (MATIAS, 2006),
0 medo do Diabo e o desejo de controle sobre 0s corpos € similar.

Delumeau (1989), ao fazer uso da histéria das mentalidades em sua obra Histéria do
medo no Ocidente 1300-1800: uma cidade sitiada, bem nos diz que a visdo geral entre 0s
séculos XIV-XVI era a de que “todo sagrado ndo oficial é considerado demoniaco, e tudo o que
é demoniaco é herético, ndo sendo o contrario menos verdadeiro: toda heresia e todo herético
sao demoniacos” (DELUMEAU, 1989, p. 397). Por mais que as mulheres curandeiras,
rezadeiras e benzedeiras fizessem uso do cristianismo em suas praticas, isso nao as livrava da
perseguicdo da Igreja Catdlica e dos cientistas.

A caca as bruxas foi uma estratégia das autoridades no poder para pavimentar
0 caminho da nova ordem patriarcal; por meio da condenacéo dos corpos de
mulheres que ameagavam o poder do homem, essas foram sendo diminuidas e
emudecidas até terem todo poder social retirado de si. [...] Da mesma forma
que os conhecimentos das mulheres sabias do Brasil Col6nia incomodavam as
autoridades locais, os das mulheres tidas como bruxas na Europa nesse periodo
de perseguicdo também eram vistos como ameaga para aquele contexto
(MATIAS, 2019, p. 7).

Se no periodo colonial a Igreja e os cientistas perseguiram essas mulheres, na atualidade
a medicina erudita e o Estado sdo seus maiores obstaculos. Ao tragarmos uma rota do periodo
colonial, passando pelos diferentes periodos vividos no Brasil até os dias atuais, vemos que a
trajetoria das rezadeiras, seus espacos conquistados e suas taticas de sobrevivéncia perante as
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manipulagdes das relages de forca observadas na sociedade, as preservou um lugar de
resisténcia, identidade e memoria coletiva no imaginario das camadas mais populares, enquanto
lutam para se manterem vivas perante as possibilidades e inconstancias do tempo (CERTEAU,
1998).

Sdo mulheres que compdem uma medicina popular e que, segundo Oliveiral’ (1985),
tiveram que se adaptar as cidades ao longo dos séculos, tornando-se profissionais de atividades
mais especificas, visto que a medicina erudita detém agora o controle dos saberes cientificos,
levando-as a trabalhar, em maioria, com os descrentes na medicina oficial, ou com aqueles que
se dividem em frequentar os médicos e os saberes populares (OLIVEIRA, 1985, p. 32-33).

As mulheres rezadeiras permaneceram “[...] catolicas, pobres, mées, que conheciam
formulas para debelar a dor e o sofrimento” (OLIVEIRA, 1985, p.24), no entanto agora, para
estas mulheres, as conexdes de solidariedade, o estabelecimento e a aceitacdo de si mesmas
enquanto coletivo nem sempre acontece. O que temos “sdo formas de identificacdo
extremamente fugidias e fluidas” (CERTEAU, 1995, p. 66 apud SILVA; PACHECO, 2011,
p.40).

N&o podemaos, no entanto, achar que essas mulheres ndo encontram espacos de vivéncia
em comum em que se relacionem. Sdo mulheres que ndo se identificam imediatamente como
pertencentes a um grupo em especifico, mas que sdo capazes de reconhecer a si mesmas no
fazer das outras. E, ao sentar-se juntas para conversar, que reavivam memorias, resgatadas pelo
dialogo e experiéncias em comum. E também por meio do contato com outras rezadeiras que
se estabelece essa troca de saberes, através da oralidade e do conhecimento empirico adquirido
com a experiéncia, descobertos a partir de necessidades individuais diferentes, mas aprendidos
da mesma maneira, entre si, ouvindo uma reza de uma outra, prestando atencdo nas praticas de
suas méaes e avos.

Segundo Oliveira (1985, p.45 apud SANTOS DA SILVA, 2009, p. 13) “séo os saberes
que as mantém vivas contra o poder dominante”. Essa cultura que resiste, até a atualidade, se
mantém gracas as relacdes familiares e da comunidade, que revivem memorias e reafirmam
identidades. Nos jogos de poder a que sdo submetidas, as rezadeiras se valem do hibridismo
entre o divino oficial e popular contra os saberes eruditos da medicina oficial e os interesses do
Estado.

A importancia das trocas de saberes (mantidas muito em parte pela tradicdo familiar),
se delimita nos dialogos, nos interesses de resisténcia e nas necessidades de sobrevivéncia em
meio ao tumultuado século XXI, onde as participa¢des das dadas “medicinas ndo oficiais” S40
cada vez mais cercadas, delimitadas e frageis na sociedade. Quem procura os saberes das
rezadeiras, procura por uma cura que vai além da fisica, conectando-se com o sagrado e a fé
para alcancar limpeza espiritual e mudanca significativa de vida (ALEXANDRE, 2006). Uma
vez cientes disso, as rezadeiras buscam reflgio e legitimidade em seus modos de fazer.

Essa cura é procurada em mulheres consideradas verdadeiras agentes do divino,
selecionadas pelo plano espiritual, canais magicos em terra (ALEXANDRE, 2006). A imagem
de respeito e sabedoria que foi conquistada através do tempo, quando as dinamicas de trabalho
ainda eram pautadas na solidariedade e o lazer e trabalho ainda ndo possuiam claras divisfes
(OLIVEIRA, 1985), passa a credibilidade e a confianga da qual essas mulheres precisam para
agir dentro de suas comunidades, o que as computa também como individuos geradores de
cultura e identidade dentro de seus cotidianos.

A identidade e a resisténcia delas sdo construidas sem que se preocupem em produzi-
las: a resisténcia e a sobrevivéncia da mulher rezadeira existe no proprio ato de praticar 0s seus

7 Doutora em Ciéncias Sociais (Antropologia) pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo (1994), trabalha
na Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho. Possui amplas pesquisas na area da antropologia
contemporanea.
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saberes (OLIVEIRA, 1985). Inserida numa sociedade que impde a ela seu modo de viver, a

rezadeira:
superimpde, e por esta combinacdo, cria para si um espaco de jogo para
maneiras de utilizar a ordem imposta do lugar ou da lingua. Sem sair do lugar
onde tem que viver e lhe impbde uma lei, ele ai instaura pluralidade e
criatividade. Por uma arte de intermediacéo, ele tira dai efeitos imprevistos
(CERTEAU, 1998, p. 92-93).

Essa criatividade e pluralidade apontada por Certeau (1998), pode ser vista na constante
reafirmacdo das rezadeiras enquanto membros da religido cristd, fiéis ao catolicismo do qual
suas comunidades muitas vezes fazem parte, enquanto que suas praticas catélicas populares se
misturam aos saberes amerindios e africanos, e os ritos e saberes de que tomam parte, ndo séo
vistos no catolicismo oficial. Sdo esses saberes conectados ao divino que atraem uma clientela,
da qual, na maioria das vezes, elas ndo buscam retorno além do respeito e reconhecimento que
tanto procuram, o que as fazem acessiveis a todos os publicos.

Ao discorrer sobre as agéncias de cura, Oliveira (1985) menciona a necessidade “de se
sentir controlado para ndo se sentir desvinculado, desenraizado” (OLIVEIRA, 1985, p. 29-30).
Inserindo essa reflexdo no contexto das rezadeiras, pode-se dizer que sua busca por
reconhecimento e a necessidade de identidade e sobrevivéncia, € em parte o que as leva a, de
maneira constante, reafirmarem sua devog&o ao catolicismo oficial. Todavia,

se adentrarmos nas experiéncias de vida da popula¢do local, suas memorias,
angustias e sonhos e seguirmos a linguagem das pegadas, vestuarios, gestos,
hébitos alimentares e cotidianos comunitérios, visibilizaremos ainda uma
renitente riqueza das traducbes de sabedorias populares forjadas na oralidade
e teias de memorias sociais (SILVA; PACHECO, 2011, p.48).

A busca constante por sua legitimidade, faz também com que essas mulheres criem
taticas que possam exprimir confianca para com aqueles que as procuram, o que as levam a ter
sempre ‘‘historias fantasticas para contar” (OLIVEIRA, 1985, p.61) ou a atentar-Se a
performances corporais e objetos simbolicos, o que promove a identidade delas a partir destes
signos (SILVA; PACHECO, 2011), sendo reconhecidas e creditadas a partir deles. O que faz
estas praticas constantemente atuais € justamente o fato de serem sempre reinventadas para
atender as novas demandas além de resistir ao desgaste temporal a que sdo impostas.

Dessa forma, o papel que essas mulheres tém na sociedade é sedimentado pelo
equilibrio entre os saberes acumulados pela transmissdo oral (ancestralidade)
e poderes tecidos nos meandros da comunidade, pois “todo grupo ¢ dotado de
uma identidade que corresponde a sua definic¢do social, definigdo que permite
situd-lo no conjunto social. A identidade social é ao mesmo tempo incluséo e
exclusdo” (CUCHE, 2002, p. 177 apud SILVA; PACHECO, 2011, p. 46).

Para que entendamos os espagos de resisténcia e identidade ocupados pelas rezadeiras,
é preciso compreender como se da sua aceitacdo na sociedade e quais séo os enfrentamentos a
que essas mulheres sdo sujeitas. Vimos, no passado, que a Igreja e o Estado exerciam verdadeira
perseguicdo as tarefas realizadas por elas, tomando controle de seus corpos, vetando suas
praticas ou as colocando como demoniacas e ilegais.

Acontece que essas praticas sobreviveram ao tempo, valendo-se de suas astucias
(CERTEAU, 1998), aderindo aos discursos daqueles que lhes imputavam leis e podavam seus
saberes, utilizando-se da ferramenta do cristianismo e do dom divino para serem melhor aceitas
dentro do contexto em que estavam agora, nas cidades, no século XXI.

Tomadas muitas vezes como ignorantes, charlatés, essas mulheres acharam para si
espacos nas lacunas deixadas pelo Estado e pela medicina erudita. Os espagos de simbologia,
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de cura espiritual, de conexao entre paciente e curandeiro, os lacos sociais desenvolvidos entre
as rezadeiras e aqueles que sdo atendidos por elas (ALEXANDRE, 2006), lacos de respeito, de
confianga, de expressao religiosa, ndo sdo vistos com frequéncia na medicina oficial e séo
atrativos para quem procura o atendimento das rezadeiras.

A medicina erudita, aponta Oliveira (1985), aparece com o intuito de medicalizar uma
populacéo doente pelos meios de producdo e condicdes de vida na cidade, que desgastam fisica
e psicologicamente quem vive nesses espacos (OLIVEIRA, 1985). A doenca é, portanto,
resultado de uma cultura que privilegia aqueles que podem pagar por um estilo de vida melhor
em detrimento da maior parte da populacdo, para qual sobra um sistema de salde falho que
busca a cura rapida, mas raramente a prevencao. Segundo a autora:

A doenca, o paradoxo a salde, [...] poderia ser pensada enquanto auséncia destas boas
condicGes de vida e de trabalho [..]. Como esta distincdo ndo é levada em
consideracdo pelos diferentes formuladores de politicas oficiais de salde, esta é
concebida como um bem, uma mercadoria. E a doenca é a auséncia deste bem. Para
esta concepcdo, tudo se compra. Nada se produz coletivamente (OLIVEIRA, 1985,
p.46).

Entendamos aqui que as necessidades populares ndo sdo saciadas como deveriam, nem
pelo Estado, que mantém a medicina popular sempre a margem, muitas vezes sob o titulo de
charlatd, nem inteiramente pela medicina erudita que, a servico do Estado, cumpre um papel
curativo, medicamentoso e caro, de dificil acesso a populacdo na maioria dos casos. Muito
menos o valor simbdlico e ritualistico, tdo presente na memoria coletiva, sdo achados nos
métodos oficiais de cura disponibilizados pelo Estado.

O cuidado que essas mulheres possuem em manter conexdes sociais com aqueles que
atendem, aliado ao reforco simbdlico (ALEXANDRE, 2006) religioso que carregam, é 0 que
garante gque estas se mantenham vivas e atuantes em suas comunidades. O poder da fala durante
0s ritos € uma das maneiras que as rezadeiras encontram de reforcar sua legitimidade, suas
conexdes através de ritos simbdlicos. Segundo Alexandre (2006):

A arte verbal encontrada no estilo narrativo da oracdo das benzedeiras
constitui-se em uma fala que procura fazer a pessoa entrar em contato com o
mundo sagrado. As palavras estdo carregadas de um poder evocatério capaz de
proporcionar emogdes e curas a quem nelas acreditar (ALEXANDRE, 2006,
p. 30).

As palavras, 0s ramos, as encenacdes, 0s espacos fisicos como os quintais e hortinhas,
sdo parte das estratégias a que as rezadeiras recorrem para reforcar sua validade e identidade
enquanto mulheres de fé e agentes de cura. A performance corporal, como nos relembra os
autores Silva e Pacheco (2011) sdo uma forma de construir uma “relacdo identitaria e
comunicacional” (SILVA; PACHECO, 2011, p. 46) capazes de nos fazer crer, de nos provocar
emocdes, atraves das historias ou das oragdes estimular sensagdes que reafirmam o poder das
praticas que exercem.

S0 saberes que se valem da oralidade e por ela se mantém atuantes. E o reforco de suas
praticas, passadas de geracdo a geracdo através da oralidade e da memdria, que constréi a
identidade dessas mulheres.

Uma sociedade de tradicdo oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de
comunicagdo diaria, mas também como um meio de preservagdo da sabedoria
dos ancestrais, venerada no que poderiamos chamar elocugdes-chave, isto €, a
tradicéo oral. (VANSINA, 157 apud SANTOS DA SILVA, 2009, p.9)
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Ao contrario do que vemos muitas vezes na medicina erudita, que medicaliza corpos
doentes e trata a saide como mercadoria (OLIVEIRA, 1985), a medicina popular e os saberes
das rezadeiras se diferenciam também no tratamento que fazem dos individuos que atendem. E
uma medicina feita pelo outro, para o outro, que ndo procura dilacerar sua salde e seu corpo
para te fazer voltar a producdo (OLIVEIRA, 1985), mas consiste em tratar, através da fé, os
corpos doentes. A cura, para as rezadeiras, muito tem a ver com mudanca espiritual, com a
crenga daqueles a quem atende, com a expectativa que é colocada nas rezas que fazem
(ALEXANDRE, 2006).

Essas mulheres, duramente marginalizadas, tanto pelo seu género como por suas
praticas, muitas vezes chamadas de ignorantes, na verdade resistiam por seus saberes e pelas
artimanhas que realizavam dentro de espagos que costumam persegui-las ou simplesmente
desacredita-las. Em tempos onde a modernidade e a ciéncia cumprem papéis que antes eram
destinados a Igreja, a fé perdeu espaco, mas definitivamente ndo para elas, que apesar de cientes
do mundo a sua volta, vivem em sua cultura suas préprias referéncias.

Valendo-se de uma frase dita por Certeau (1998) em A Invencdo do Cotidiano e
adaptando-a ao contexto aqui inserido, seria um erro ter essas mulheres por idiotas (CERTEAU,
1998). As adaptacdes e dribles realizados pelas rezadeiras ao longo do tempo para resistirem e
manterem sua identidade, apesar das muitas perseguicdes, diretas ou ndo, realizadas pelos
produtores de poder, levam-nas a se tornarem estranhas ao sistema (CERTEAU, 1990 apud
FILHO, 2002). As rezadeiras fundamentam sua identidade em microrresisténcias, em
movimentos discretos que permitem a sobrevivéncia de uma identidade.

Essas microrresisténcias acontecem em detrimento de uma necessidade de controle e
padronizacdo da qual o Estado (nesse caso) utiliza para melhor manter a disciplina a que
condiciona a populacéo. Os fortes e fracos jogam dentro desse espaco criado. As generalizacdes
e homogeneizaces realizadas pelos fortes fazem com que as resisténcias e taticas dos fracos
passem muitas vezes despercebidas, movimentando-se “na visdo do inimigo” (CERTEAU,
1998). Sdo essas movimentacOes realizadas que permitem a perpetuacdo da identidade da
rezadeira, que impossivel de ver-se distante desta sociedade disciplinadora, adapta-se e cria
novos espacos de vivéncia.

Dentro desses espagos, as memorias das rezadeiras permitem que elas vivenciem suas
identidades e reforcem a cultura local. O compartilhamento de suas jornadas, os processos de
cura, os lacos sociais sdo parte de uma memaria individual que encontram nas outras nocées
comuns o espaco para desenvolvimento de uma memdria coletiva a ser compreendida
(HALBWATCHS, 1990 apud SANTOS DA SILVA, 2009). Entendemos aqui 0 poder que tem
a memoria em despertar emocdes, em compreender 0s espacos vividos e em fazer deles algo a
se identificar. As memdrias resgatadas, sendo herangas particulares e coletivas, conectam o
sujeito a um lugar, uma pessoa, ou mesmo a costumes e crencas, fazendo-o pertencer; ter uma
historia.

Os saberes e a arte de fazer das rezadeiras sdo parte da heranca que elas carregam, um
tesouro feito de memorias, que uma vez evocadas, fazem-nas se sentir em casa, mesmo que elas
nem sempre sejam bem-vindas na sociedade em que se inserem. Ao reproduzir aquilo que
aprenderam, elas s@o capazes de perpetuar a propria cultura e a identidade, em si e naqueles que
as rodeiam. As memorias dessas mulheres também sofrem com as necessidades que elas
buscam no presente, sdo frutos de suas proprias emocdes e interesses (CERTEAU, 2002 Apud
ORIANI, 2017), o que faz delas também parte das taticas de resisténcia dessas mulheres.

Entre essas taticas, podemos ver que surgem nos ultimos anos praticas que hibridizam
o fazer das rezadeiras com os saberes meédicos oficiais. Seja na preocupacdo das mulheres
rezadeiras em guiar seus pacientes a procurar também um medico, ou na propria recorréncia de
pacientes que buscam também a ajuda espiritual dessas mulheres (ALEXANDRE, 2006), acha-
se aqui um modo delas serem enxergadas, ndo como inimigas da ciéncia, mas como praticantes
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de saberes que ndo competem entre si. Esse tipo de hibridismo, no entanto, ainda é considerado
embrionario (ALEXANDRE, 2006).

Nas relagdes entre rezadeiras e medicina erudita, Oliveira (1985) aponta que “quando
as relacGes conflitivas entre médicos e benzedeiras entram para um campo de desafio aberto,
quem vai fazer a distin¢do popular/erudito e utilizar-se politicamente disto para garantir seus
interesses politicos ¢ o mundo oficial” (OLIVEIRA, 1985, p.66), em outras palavras, ha mais
bloqueios impostos pela medicina oficial que dificultam a formacdo de conexdes entre essas
praticas do que o oposto. Desconsidera-se que estas mulheres tenham algo a acrescentar as
praticas de cura, ou que haja mais de um meio de alcanca-la (OLIVEIRA, 1985).

As mulheres rezadeiras, assim como a medicina popular como um todo, ndo se
preocupam em colocar sobre si um titulo (OLIVEIRA, 1985). Quem as homeia como popular
e polariza os saberes entre oficiais ou ndo, sdo aqueles que detém influéncia e poder na
sociedade. Esta acdo, de certa maneira, se torna uma estratégia dos mais fortes para generalizar
e uniformizar praticas plurais e diversas.

4 LUGARES DE SABER-FAZER DAS REZADEIRAS PARAIBANAS

A andlise de Fabio Josgrilberg*®(2002) acerca dos estudos de Michel de Certeau sobre
0 outro, os estranhos e invisibilizados da sociedade é muito pertinente a pesquisa aqui realizada,
no que diz respeito as vivéncias das mulheres rezadeiras no espaco das atualidades. A
intencionalidade presente em retratar as historias de vida, memoria e identidade das mulheres
rezadeiras, reside em abarcar personagens que carregam parte de uma cultura popular, do povo.
Sao em figuras como as rezadeiras, em suas memorias e seus fazeres que podemos obter
melhores representagcdes daqueles que vivem “embaixo”, caminhando pela cidade. Essas
perspectivas além da visao do topo, dos privilegiados, enriquecem a narrativa histdrica e criam
novas maneiras de enxergar as dinamicas da cidade (JOSGRILBERG, 2002).

Os fazeres das rezadeiras carregam a trajetéria de parte das mulheres brasileiras em seus
cotidianos. Sdo vidas simples, na maioria das vezes em casas pequenas, de mdveis antigos. Sdo
mulheres vilvas, casadas, ou que nunca casaram. Mulheres que precisaram cuidar dos seus
filhos e, para isso, necessitaram aprender a lidar com as mais diversas situacdes. Em suas casas
encontram-se, frequentemente, imagens de santos e fotos de familiares, além de quintais, onde
cultivam plantas, sejam flores ou folhas para chas e rezas. Sdo casas sempre cheias, mesmo que
poucas pessoas residam ali. H& sempre quem apareca para ser rezado ou sO para conversar,
afinal, essas mulheres sdo queridas como maes nos espagos onde atuam.

Dentro dos documentarios a serem trabalhados aqui, O Ramo (2009) foi dirigido por
Breno César e idealizado por Flavio Alex Farias e o Colecdes: fé no Brasil — Rezadeiras (2010),
dirigido por Belisério Francisca e Rodrigo Hinrichsen e realizado pela SESCTV. Ambos estéo
disponiveis na plataforma digital Youtube, no canal do Encontro da Nova Consciéncia, de onde
foram retirados os relatos e imagens das mulheres rezadeiras de Boa Vista®®.

Quando se toma como base uma fonte visual como um documentario, deve-se levar em
consideracdo que € consumida uma narrativa construida por quem esta por trds do
desenvolvimento daquele projeto. Seja com qual intencionalidade for, “a producao televisiva

18 Possui Doutorado em Ciéncias da Comunicagdo (Universidade de S&o Paulo, USP) e PhD na London School of
Economics and Political Science (LSE, financiado pela FAPESP). E professor do programa de Pés-graduagio Stricto
Sensu (mestrado e doutorado) de Comunicacdo Social da Universidade Metodista de S&o Paulo.

19 0 municipio de Boa Vista, da qual as mulheres rezadeiras presentes nos documentarios a serem trabalhados
fazem parte, é uma cidade do interior da Paraiba, sendo parte da regido metropolitana de Campina Grande. Além
das mulheres rezadeiras, uma das atividades culturais mais famosas da regido, compondo um importante atrativo
turistico, é a Cooperativa das Cabritas de Boa Vista (majoritariamente formada por mulheres), que produz
artesanalmente bolsas, sandélias, roupas, travesseiros entre outros.



23

faz parte do lugar (espago controlado) no qual o receptor esta inserido” (JOSGRILBERG, 2002,
p.21). Em outras palavras, as imagens como representacoes visuais sao sempre frutos da mente
de quem as produziu (SANTAELLA, 2008 apud CECATTO; FERNANDES, 2012).

Como bem nos traz Josgrilberg (2002), Certeau vé a cidade como uma “guerra de
historias” (2002, p.22). Estas historias, tratam-se também das producdes televisivas. Producgdes
como os documentarios aqui mencionados sao frutos dessas guerras. Segundo o autor, “o
grande risco € um enunciador passar a ser um Enunciador Universal e ignorar os dlversos
enunciadores em jogo” (JOSGRILBERG, 2002, p.22), em outras palavras, ha sempre a ameaca
das grandes produgdes “engolirem” as menores, dificilmente havera espaco para que o outro
apareca. Isso ndo impede que esses meios sejam subvertidos e que o outro se utilize dos
produtos a que sdo impostos (CERTEAU, 1998).

Dentro dos documentérios se pode observar, especialmente em O Ramo (2009), um
afastamento dos produtores de sua obra, quase como se as rezadeiras estivessem conversando
com o telespectador, dando uma ideia de proximidade e acolhimento. Apenas a voz delas é
ouvida em praticamente toda a obra. E €, ndo apenas por suas vozes, mas pelo cuidado em
mostrar seus espacgos de vivéncia, que conhecemos o dia a dia dessas mulheres paraibanas, sua
simplicidade e a simbologia que carregam.

F'|ura‘1 Dona Aurea em seu qumtal

Fonte: O Ramo (2009)

S&o imagens de salas simples ou quintais com jardins e animais a sua volta, que
compd&em o imaginario construido e carregado por essas mulheres. No caso de Dona Aurea, em
alguns momentos era possivel ouvir piados do que seriam pintos, o que talvez indique a
presenca de um galinheiro em sua residéncia. Segundo Corréa (1995 apud SANTOS DA
SILVA, 2009, p.14): “O espago vivido ¢ também um campo de representa¢des simbolicas”.
Assim, o ambiente das casas das rezadeiras sdo mais que apenas os lugares onde habitam,
tornando-se também um espaco que faz parte da construcdo do imaginario popular acerca delas.

Figura 2 - Dona Rita e 0 ramo

’ .‘- . y
Fonte: O Ramo (2009)
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Como confirma Keith Thomas (2010, p. 18-19 apud SILVA; PACHECO, 2011, p. 46) “o
movimento de ressignificacdo do ambiente é sobrecarregado de sensibilidades relativas a
pertencimento, continuidade e uma forma conjugada de hébitos e visdes de mundo”. Os ramos,
tdo vivos nas narrativas das rezadeiras, estdo presentes nesses quintais ou em jarros e parecem
ser parte importante da reza dessas mulheres de Boa Vista.

Deste modo, os “matinhos” passam por uma ressignificagdo que da a eles o poder
magico de absorcao de energias ruins, fato que é deixado claro com a fala de Dona Antonia:
“Uma pessoa disse uma irma minha: [...] Eu s6 rezo com um ramim na mao, porque eu nao Sou
besta ndo — o curador, o rezador disse — eu ndo sou besta ndo para o mal dos outro sair da pessoa
e passar pra mim” (2009). Dona Rita Jovem (2009), ao falar sobre o costume do uso do ramo,
ainda afirma que estes ndo “rogam mais”, sempre que sao utilizados numa reza.

As rezadeiras de Boa Vista, em sua maioria, afirmam durante os documentarios que 0s
ramos ndo possuem um critério de escolha para a reza, no entanto, Dona Rita em Colecdes: fé
no Brasil — Rezadeiras (2010) menciona a utilizacdo do ramo de oliveira para curar vermelhao.
Ja Dona Maria José (2010), no mesmo documentario, menciona que males como dor de dente
ndo necessitam de ramos para rezar.

Figura 3 - Dona Maria José?

4

reza crianca de vento caido

Fonte: Colegc”)s: Fé no Brasil - Rezadeiras (2010)

H& sempre uma necessidade de mostrar conhecimentos préprios, de enfatizar o gestual
e assim provocar o interesse. Os ramos, 0s gestos e acessorios também compdem e reforcam a
imagem construida por essas mulheres, que necessitam cada vez mais mostrar diferenciais que
atraiam e intriguem pessoas, levando-as a se consultarem com elas e a acreditar em seus feitos.
Os gestos sdo também parte da construcdo da imagem das rezadeiras, sendo “uma narrativa
visual riquissima que emerge como mais uma linguagem capaz de se inscrever na “entre-vista”
(SILVA; PACHECO, 2011, p. 46). Sdo mensagens que ndo precisam ser transmitidas
oralmente, pelo contréario, se explicam visualmente, evocando sensa¢des que reforcam o carater
magico e diferencial dessas mulheres.

O reforgo de suas identidades e préaticas sdo desenrolados de suas memarias quando elas
se permitem conversar sobre suas vivéncias. Thompson (1997, p. 57 apud SILVA; PACHECO,
2011, p.48) afirma que “construimos nossa identidade através do processo de contar historias
para nés mesmos [...] Ou para outras pessoas, no convivio social” e isso ¢ notado nos
documentarios, ao se observar a facilidade com que as mulheres rezadeiras expdem suas vidas,

20 Dona Maria José, assim como a maioria das outras rezadeiras, aparecem em ambos os documentarios aqui
utilizados. Ela é referenciada com um nome diferente (Dona Baico) em O Ramo (2009), o que sinaliza um possivel
pseudénimo. Assim como ela, Dona Francisca aparece em O Ramo como Dona Chiquinha, seu apelido.
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suas dores e enfrentamentos. Nota-se que parece ser um costume o ato de desabafar, de
conversar e trocar experiéncias com agueles que aparecem para serem atendidos.
Ao conversar sobre suas vidas, essas mulheres contam, sem querer, como 0s rituais e
rezas das rezadeiras sdo passados atraves das geracdes e como a familia, os amigos e,
especialmente as necessidades, contribuiram para elas se tornarem rezadeiras. Dona Francisca,
ao retratar sua historia, no documentario Colecdes: Fé no Brasil — Rezadeiras (2010), deixa
claro que foram as necessidades que a levaram a rezar e que por isso ndo acha justo cobrar por
uma reza:
Tive um horror de filho pa ta adulano® um e oto pa rezar [...] Dizia — Néo, s6
rezo se me der trés mirreis que eu sou pobre, ndo posso rezar de graga! — Eu

digo: Mas Jesus manda a graga pra mim, de eu aprender pra ndo precisar. Digo,
eu aprendeno, eu rezo a todo mundo! (Maria Francisca, 2010).

Dona Crispina, neste mesmo documentario, menciona ainda que aprendeu seus saberes
com uma colega, uma espécie de tutora, que afirmou lhe ensinar para que ela ficasse em seu
lugar (2010). Dessa maneira, pode-se aferir que estes sdo, de fato, saberes passados de geracéo
a geracdo, conservados na memdria e poderosos contra o tempo. Sobre isso, Silva (2009)
ressalta que: “o ato de transmitir tais conhecimentos faz o grupo estar sempre reconstruindo
lembrancas e, consequentemente, reafirmando a sua identidade” (2009, p.12). Em outras
palavras, ndo ha saberes de rezadeiras sem que haja oralidade.

Esses espacos de transmissdo de saberes, de intimidade e desenvolvimento de lacos
sociais ndo é visto com frequéncia na medicina oficial, mas aqui essas mulheres possuem
conexdes de amizade de muitos anos com aqueles de sua comunidade que as conhecem e
experimentam a experiéncia de serem rezados. Essas conexdes sdo, na realidade, de
aproveitamento mutuo, tendo em vista que as rezadeiras proporcionam aos seus pacientes um
processo intimo, de valorizagdo individual e, em troca, elas recebem admiracéo e confianga em
suas praticas.

Isso é visto, por exemplo, na constante repeticdo quase unanime nos documentarios, da
importancia de rezar chamando o nome daquele que atende em voz alta, reforcando essa
necessidade de dar aos atendidos identidades, algo que a medicina erudita muitas vezes deixa a
desejar. Oliveira (1985) menciona essas experiéncias ao compara-las com a medicina oficial:

Ela veicula uma determinada visdo de mundo, de doenca, de organismo e de saude.
Esta visdo € proxima ao universo de experiéncia da populacdo que a consome. A
medicina popular devolve aos seus consumidores a possibilidade de uma relagdo
pessoal e humana de cura (OLIVEIRA, 1985, p. 14).

O documentério Colegdes: Fé no Brasil — Rezadeiras (2010), ao trazer o entrevistado
Marcelo Pinto para cena, revela um pouco de uma das varias experiéncias que teve com a reza
e 0 porqué de continuar indo a Dona Rita, mesmo depois de tanto tempo.

Quando alguém sofria uma pancada ou uma tor¢do [...] O campo de Boa Vista ficava
muito distante de Campina Grande e a Gnica forma que n6s encontravamos na época
era procurar Dona Rita aqui pra fazer, rezar e fazer uma costura no coso. Eu confio
muito nela, t& entendendo? [...] Acho que tem uma coisa: Boa Vista, noventa por
cento, ndo vou dizer cem, mas noventa por cento ja passaram pelas oracGes dela
(Marcelo Pinto, 2010).

21 Bajulando.
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Figura 4 - Marcelo e Dona Rita no processo de fazer o coso??
il &
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Fonte: ColecGes: Fé no Brasil - Rezadeiras (2010)

Sao mulheres que, através da maneira como realizam suas praticas, recuperam parte do
status e confianca que possuiam no passado, com suas comunidades. Esse status é conquistado
uma vez que “o universo das benzegdes revela-se ndo apenas 0 ato em si de curar, mas uma
verdadeira rede de interagdes sociais que conecta as pessoas” (BORGES, 2019, p.36). Essa teia
de pessoas de todos os tipos, conectadas socialmente e até mesmo emocionalmente, é que
garante as rezadeiras certo prestigio em seus meios de atuacdo, mantendo-as ativas dentro dos
espagos que visam seu controle.

Todavia, os saberes dessas mulheres sdo postos em risco constantemente e isso sO se
agrava nos Gltimos anos. A emergéncia do século XXI, da evolucdo da medicina, das religibes
oficiais e do controle do Estado, faz com que essas senhoras necessitem, com frequéncia, se
legitimarem e se reinventarem. Ha um certo medo, por parte dessas mulheres paraibanas, em
perder de vez o espaco de atuacdo que lhes resta. A estudante Béarbara, atendida por Dona
Crispina, chega a mencionar que “¢ muito dificil um jovem se interessar por reza, as pessoas
procuram mais internet, procuram mais remédio, ai ndo se interessam por reza” (2010).

H& um reforgo constante por parte dessas mulheres, da importancia da fé na reza e o
medo de ela estar sendo perdida para os espacos oficiais. A crenca, aqui tdo importante para
cura, é posta em risco. O Agricultor Sebastido Pereira Porto, que trabalha com a producédo de
queijo, procura os saberes das rezadeiras para evitar que o queijo estrague quando ele “incha”
e menciona a veterinaria: “Os veterinario diz que ¢ problema do leite [...]. A gente pede pra
rezar e o queijo volta ao normal” (2010).

Katya Alexandre chega a propor que o moderno e o tradicional possam coexistir, uma
vez que possuem logicas proprias (ALEXANDRE, 2006), no entanto, o que se observa é que
a descrenca (alimentada por esses poderes oficiais) muitas vezes é um impedimento as praticas
de reza.

22 No documentério em questdo, podemos perceber que “o coso” é um processo realizado quando se ha uma torgdo
ou machucado. A rezadeira se utiliza de um paninho, linha e agulha e costura o pano enquanto reza, simbolizando
a costura da propria pele.
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Figura 5 - Sebastido Pereira Porto relata suas experiéncias com as
rezadeiras

l —
Fonte: Colecdes: fé no Brasil - Rezadeiras (2010)

Adaptando-se ao contexto de especializacdo do trabalho na cidade, cada rezadeira
procura suas especificidades, como a pratica de rezar 0 queijo, assim como a reza em animais,
a reza contra venenos e picadas. Estas acdes sdo também modos de sobreviver, levando a uma
redefinicdo em moldes urbanos do que seria a préatica da reza no passado (OLIVEIRA, 1985).
Assim, através do que é proposto pela vida urbana moderna, a rezadeira age astuciosamente
(CERTEAU, 1998), na tentativa de sobreviver. Flavio Alex Farias (2010), documentarista,
conversa sobre os tipos de especialidades das rezadeiras, deixando claro que cada uma escolhe
uma area onde se diz mais entendida, o que ressalta a existéncia dessa tendéncia.

As rezadeiras, além de se especializarem, detém um acervo proprio de doencgas e muitas
delas possuem um carater mais espiritual, como o olhado por exemplo. Dona Rita (2010), ao
conversar sobre o olhado, revela que quem o tem, muitas vezes ndo tem conhecimento disso.
Para Rubem Alves, a salude ¢ um bem espiritual e, paralelo aos sintomas fisicos, existem
também medos e incertezas (ALVES, 1979 apud ALEXANDRE, 2006). Dessa forma, males
ndo explicados pela ciéncia se tornam, na méo dessas senhoras, fenbmenos sobrenaturais e, por
conseguinte, sdo explicados por meio da magia (ALEXANDRE, 2006) ou, nesse caso, pela fé.

Dona Aurea, em seu relato, deixa claro alguns de seus conhecimentos e praticas:

Rezo espinhela, que o povo num acredita, mas tem, rezo made monte, que € aquele
coise que da nas perna do povo, aquilo vermei, rezo inzipa que é aquela que fere, que
da aquelas feridona feia, aquelas pipoca de fogo, rezo quizema (Dona Aurea, 2009).

Sdo conhecedoras desse saber oculto, de praticas sobrenaturais, afirmando-se
verdadeiras escolhidas, como é possivel ver através da fala de Dona Rita, em O Ramo (2009):
“Deus deu aquela missdo a gente, se fosse pra todo mundo, todo mundo sabia”. Segundo Silva
e Pacheco (2011, p.47): “O fado, sina, destino, fardo, pode ser entendido como o recebimento
de um dom ou maldi¢ao. Em alguns casos pode ser hereditario, um castigo de Deus”.

No caso das rezadeiras paraibanas de Boa Vista, a constante repeticdo de graca
alcancada com a reza, de dom recebido, leva a crer que essas mulheres enxergam em suas
praticas uma benc¢do conquistada. Nota-se também que elas fazem questdo de ressaltar sua
ligacdo com o Deus cristdo, popular em sua comunidade, assim como 0s signos catélicos que
permeiam seus espagos de convivio, suas rezas, suas paredes (onde ha quadros de santos
pendurados) e em seus tercos no pesco¢o, desse modo renegando qualquer possivel conexéo
com praticas que as levem a ser mal vistas nos meios em que convivem. Oliveira (1985)
menciona esse cuidado tomado com os rétulos ao dizer que:
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A validade da medicina popular esta ligada a eficacia de suas praticas junto a
populacdo e as estratégias manipuladas pelos proprios profissionais de cura sobre seu
trabalho. E muito comum estes profissionais ndo gostarem do rétulo de curandeiros,
macumbeiros, de classe baixa. Ao pressentirem esses rétulos, eles buscam,
contrariamente, meios de resgatar o outro lado da sua identidade. Aqui os adjetivos
bons, honestos, verdadeiros, eleitos, escolhidos, caridosos e missionarios sdo
utilizados com muita frequéncia (OLIVEIRA, 1985, p. 62).

Figura 6 - Dona Maria Rocha e seu remédio para picada de aranha

Fonte: O Ramo (2009)

A repeticdo do nome de Jesus, Maria e de outros santos é constante e reafirma a
importancia da fé nas praticas dessas mulheres. A fé cristd é também uma maneira de ser melhor
aceita, uma vez que por muito tempo (como ja foi abordado anteriormente) o titulo de bruxa as
perseguiu. As proprias rezas sdo exemplos dessa constante reafirmacao:

E com poder de Jesus, é com poder de Maria, ¢ com poder de Sdo Bento. Tanto tem
poder Jesus, como tem Maria, como tem Sdo Bento”. Ai reza os trés pai N0Sso, com
trés Ave Maria e trés Santa Maria e oferece as Cinco Chagas de Nosso Senhor Jesus
Cristo, para que aquela aranha se aperca e ndo produza no corpo daquela criatura
(Dona Maria Rocha, 2009).

Os produtores do documentario Colegdes: Fé no Brasil - Rezadeiras (2010) deixam
claro o conhecimento desse estigma, 0 que é observado com a nota deixada em uma das
passagens do documentario: “Na regido do Cariri, nenhuma das rezadeiras utiliza principios
malignos para exercer o dom da cura. Pelo contrério, elas sdo conhecidas como enviadas de
Deus” (2010). Logo no quadro seguinte, eles deixam claro que no passado era diferente, uma
vez que os padres entendiam suas praticas como “doutrina espirita” (2010).

As rezadeiras sdo mulheres de fé, que foram bastante hostilizadas no passado e
permanecem tendo que resistir as investidas do tempo e as estratégias de controle que as cercam.
Ainda assim, nos seios de seus lares, dentro de seus cotidianos, elas exercem praticas
reforcadoras de suas identidades. Sem aparente intencionalidade, elas astuciosamente
redescobrem maneiras de manter suas memorias vivas e de se fazerem vistas. Sdo mulheres que
contam as historias dos invisiveis e que mantém parte da cultura popular, no caso aqui uma
cultura nordestina e paraibana, desperta na mente de seu povo.

CONSIDERAGCOES FINAIS
As mulheres rezadeiras e suas praticas compdem um fazer ancestral e popular, nascido

da mistura de saberes europeus, nativos e afrodescendentes que juntos puderam contornar as
péssimas condicbes de vida observadas no periodo colonial brasileiro, especialmente entre os
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mais pobres. Esses saberes foram perseguidos e condenados pela ameaca que representavam a
Igreja e ao patriarcado, visto que eram conhecimentos que interferiam na fé oficial e
significavam o dominio da cura produzido por mulheres para outras mulheres.

A perseguicdo a essas mulheres atravessou o tempo e se metamorfoseou em novos
entraves: a consolidagdo da medicina erudita e do Estado brasileiro. Em resposta a esse
obstaculo surgiu a resisténcia e a adaptacdo delas, que através de suas proprias praticas,
sutilmente foram se adaptando & dinamica dos novos tempos. A resisténcia da mulher rezadeira
é observada principalmente em sua habilidade de acomodar-se aos ambientes impostos e servir
atividades incomuns aos espagos oficiais.

O estudo das rezadeiras paraibanas se faz importante tanto na area de Historia Cultural
como no Estudo de Género, pois evidencia o fazer feminino dentro de préaticas cotidianas, suas
resisténcias, seus lugares de memoria e suas identidades, dessa maneira contribuindo para
andlises que privilegiem aqueles que estdo por baixo, as populacdes em seu dia a dia,
destacando sua pluralidade e subjetividade, seus modos de existir e resistir.

A partir dos documentarios, tem-se 0 espaco de visdo amplificado sobre o que € o fazer
da rezadeira paraibana: para além do oral, essas mulheres se comunicam com o receptador de
modo visual e trazé-las dentro do contexto televisivo possibilitou, além da captagdo da imagem
por si sO, um espaco para analisar como elas séo lidas e enxergadas nas dinamicas atuais a partir
dos olhos da camera, trazendo ao telespectador a maneira como se posicionam em relacdo a
producdo e vice-versa.

E importante ressaltar que, enquanto paraibanas, essas mulheres néo representam todas
as rezadeiras do pais. Ha diversos modos de ser rezadeira pelo Brasil e, tal como foi defendido
durante toda a pesquisa, estes se tratam de fazeres plurais, alimentados pelas experiéncias e pela
cultura local sendo, por conseguinte, diferentes regionalmente uns dos outros. As mulheres
paraibanas de Boa Vista refletem uma vivéncia muito prépria de mulheres nordestinas, dessa
maneira a pesquisa aqui presente visa destacar a existéncia delas e sua carga identitéria,
representativa e resistente para com a cultura paraibana.

Trata-se aqui de destacar essas praticas como inteligentes e resistentes, de modo a deixar
evidente que os modos de viver e resistir dessas mulheres ndo se perdera com o tempo, como
muitos acreditam: a capacidade de se reinventar, de reavivar memorias, de construir respeito
para com suas comunidades por mais adventos que possam surgir, faz dessas mulheres
verdadeiros mandacarus — resistentes aos tempos mais dificeis e, contradizendo quem nega
sua forca, sdo flores mesmo em meio a seca mais severa.
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