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RESUMO

Esta monografia tem como centralidade a ética de Simone de Beauvoir (1908-1986), filosofa francesa
existencialista, romancista, ateia, intelectual e tedrica feminista. Especificamente no que diz respeito
a liberdade, Beauvoir traz em seu livro por uma moral da ambiguidade [1947] o cerne de suas
investigacdes, 0 texto esta inserido na primeira fase de sua filosofia. A tese central deste livro, qual é
0 objeto de estudo desta pesquisa, ja nos da indicios do que pretende Beauvoir em sua ética, que € 0
de afirmar que h& uma ligacao do eu-outro, e afirmar essa ligacdo permite com que se criem leis que
abarquem suas subjetividades dentro do coletivo. A liberdade que a autora buscou ndo s6 teorizar,
mas Vvivé-la, tem como pressuposto primeiro a ideia de ambiguidade: a condi¢do humana. A autora
procura esmiucar o que entende por essa ambiguidade, o que € necessario para conquistar a liberdade
através da aceitacdo dessa condicdo humana, os proprios limites que tanto a ambiguidade quanto a
liberdade possuem e qual o papel de conquistar a liberdade em um mundo mergulhado na ma-fé, na
realidade dada e na tentativa de transferir a responsabilidade das acdes para o plano metafisico. A
transcendéncia de si no mundo é justamente a aceitacdo da ambiguidade dessa condi¢do humana que
se firma no solo do desvelamento do Ser e do Mundo, tudo isso para que possa viver numa vida
auténtica e livre sendo este o fim ultimo de sua filosofia.

Palavras-chave: Ambiguidade. Etica. Liberdade. Tomada de consciéncia.



ABSTRACT

This monography has as centrality, Simone Beauvoir’s ethics (1908-1986), French philosopher,
existentialist, novelist, atheist, intellectual and feminist theorist. Specifically, on regards of liberty,
Beauvoir brings on her book The Ethics of Ambiguity [1947] the core of her investigations, the text
is included on the first phase of her philosophy. The central thesis of this book, what is the study
object of this research, show us evidences of what Beauvoir intends on her ethics, what is to affirm
that there is a connection between me-other and affirming this, allow the creation of laws that cover
their subjectivities inside of the collective. The liberty which the author looked for, not only to
theorize, but experience it, has as presupposition firstly the idea of ambiguity: human condition. The
author looks for to comminute what is understood by this ambiguity, what is necessary to conquer
the liberty through the acceptation of this human condition, the limits in what ambiguity as well as
liberty have and what is the role of conquering liberty in a world dipped on bad faith, on given reality
and on the attempt to transfer the responsibility of the actions to the metaphysical plane. The
transcendence of yourself in the world is precisely the acceptation of ambiguity of this human
condition that is established in the soil of the uncover of the being and the world. All of this so that

you can live an authentic and free life and this is the ultimate end of your philosophy.

Keywords: Ambiguity. Ethics. Liberty. Conscious Awareness.
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1 INTRODUCAO

No dia 09 de janeiro de 1908 nasce, no norte de Paris, Simone Lucie Ernestine Marie
Bertrand de Beauvoir; filha do ateu Georges de Beauvoir e da catélica Francoise Brasseur. Seu
pai que, mesmo sendo de familia de aristocratas com pedigree, por ndo ser o primogénito, ndo
herdaria terras ou o castelo que pertencia a familia. Sua mée provinha de uma familia que,
mesmo nao possuindo a forca do nome dos Bertrand, era muito mais rica que a de Georges e
ela [sua mae] possuia um dote que receberia quando se casasse, porém, com a condenacéo de
liquidacdo do banco de Gustave Brasseur, o pai de Frangoise, esse dote nunca foi pago, mas a
familia, segundo consta Kirkpatrick, “se manteve harmoniosa e esperangosa mesmo assim.
Estavam felizes, e sua fortuna parecia segura: Georges tinha uma renda razoavel com seu
trabalho e sua propria heranga” (2020, p. 36)

Simone de Beauvoir em sua infancia passava dois meses no campo na casa de parentes
do pai e isso plantou nela o prazer e a admiragdo pela natureza e “ela continuou associando o
campo a soliddo, a liberdade e aos mais altos picos de felicidade” (KIRKPATRICK, 2020, p.
37) por toda sua vida?. Seu pai e sua mée cultivavam na filha o gosto pela leitura e precocemente
ja recitava poesias e possuia assinatura para o empréstimo de livros em bibliotecas. A partir dos
5 anos entra na escola catolica Adeline Désir Institut®, onde conhecera Elisabeth Lacoin, que
Beauvoir chamava de Zaza*. Esta sua amizade foi de grande valia para sua vida e é retratada
em algumas de suas obras, como A forca da Idade® [1960] e os Mandarins®[1954]. Frequentou
a Universidade de Sorbonne Université, onde cursou filosofia e conheceu seu companheiro de
vida Jean-Paul Sartre’.

Beauvoir, antes de O segundo sexo, tem fortes influéncias da filosofia fenomenologica.
Além disto, é somente no ano de 1972 que a fildsofa entra para 0 movimento feminista, ou seja,

no periodo deste ensaio filoséfico cabe separar o movimento feminista da autora até para que

1 Ano em que escolas estudais francesas tiveram permissdo para preparar jovens mulheres para a universidade.

2 Vemos em A forca da idade como a autora prezava muito seu tempo ao ar livre, suas andancas pelo mundo e sua
admiracédo e contemplacéo da natureza.

3 Era uma escola particular. Simone de Beauvoir, como dito, ndo vivia da fortuna dos avés, mas sim daquilo que
seu pai adquirira ao longo dos anos com seu trabalho e, assim sendo, ndo possuia 0 mesmo nivel econémico de
suas amigas do Instituto, mas como vivia razoavelmente bem, seus pais optaram por coloca-la nesta escola.

4 Particularmente, Zaza foi muito estimada pela filosofa. “Com Zaza, pela primeira vez, ela entendeu o que
significava sentir falta de alguém” (KIRKPATRICK, 2020, p. 40). Beauvoir sentiu muito a morte da amiga.

5 Segundo dos quatro livros biograficos de Beauvoir que ela conta sua histdria a partir do ano de 1929 até 1944.
Os outros sdo: Memérias de uma moca bem comportada, A forga das coisas e Balanco final.

® Romance ambientado no periodo entre guerras. A obra fala de sua prépria vida, seu romance com um norte-
americano, suas discusses filosoficas e seu relacionamento poliamoroso com Sartre.

7 Para quem dedicou grande parte de suas obras. Sartre e Beauvoir se tornaram um casal icone do século XX.
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se evite anacronismos. E importante perceber a mudanca de escrita e do olhar politico-filoséfico
de Beauvoir apds a invasdo nazista na Franga. Antes disso, a filosofa retrata que se via ainda
apatica do que acontecia no mundo, ela por si sé se bastava, 0s encontros com Sartre, suas
leituras, seus escritos possuiam um afastamento da realidade do mundo e € na década de
quarenta que sua filosofia ganha respaldo politico e real, sua nogdo de liberdade ganha uma
carga gque antes era tdo somente abstrata, “a ingénua crenga na plenitude do ser humano
dissolveu-se nas armadilhas da existéncia” (SANTOS, 2010, p. 114). E com essa Simone de
Beauvoir, com consciéncia tomada, desvelando o mundo e a si, que discutiremos nesta
monografia, tomada por uma forca de lucidez e empatia, Beauvoir traz sua filosofia e seu escrito
para o campo do existencialismo® e o da fenomenologia®.

Feitas as consideracdes sobre a vida e a obra de Beauvoir, passamos a introducao,
propriamente dita, da nossa pesquisa. Esta monografia tem como centralidade a ética de Simone
Lucie Ernestine Marie Bertrand de Beauvoir ou simplesmente Simone de Beauvoir (1908-
1986), filosofa francesa existencialista, romancista, ateia, feminista, intelectual e tedrica.
Especificamente no que diz respeito a liberdade, Beauvoir traz em seu livro Por uma moral da
ambiguidade [1947] o cerne de suas investigacdes, sendo seu segundo ensaio filosofico®. O
texto esta inserido na primeira fase de sua filosofia. Sem ddvida é uma escritora fundamental
quando se trata ndo sé de género, mas da ética e viveu sua filosofia na carne, na sua relacao
com o mundo e com 0s outros.

A liberdade moral e responsavel que a autora buscou ndo so teorizar, mas viver, tem
como pressuposto primeiro a ideia de ambiguidade: a condicdo humana. A autora procura
esmiucar o que entende por essa ambiguidade, o0 que é necessario para conquistar a liberdade
através da aceitacdo dessa condicdo humana, os proprios limites que tanto a ambiguidade
guanto a liberdade possuem e qual o papel de conquistar a liberdade em um mundo mergulhado
na ma-fé, na realidade dada, na tentativa de transferir a responsabilidade das a¢6es para o plano
metafisico. Beauvoir traz para o debate dessa ambiguidade o que a compde, 0 éxito e o fracasso

e a inevitavel relagdo com o Outro.

8 O existencialismo ateu, que influéncia diretamente a filosofia beauvoiriana, critica qualquer ideia de inatismo e
de qualquer figura metafisica que retire dos seres humanos as responsabilidades de seus atos. Suas reflexdes partem
do pressuposto ontoldgico onde ndo ha um modelo a ser seguido de maneira auténtica, pois, todos os seres em suas
liberdades individuais precisam escolher, sempre no vir-a-ser aquilo que deseja para sua vida. Que retire deles a
escolha moral e politica de elaborar projetos para si. Importante frisar que a filosofia de Simone de Beauvoir é
existencialista com influéncias nesta sua primeira fase na fenomenologia.

o Area da filosofia que estuda os fendmenos da consciéncia. Ressaltamos aqui que a pesquisa n&o ira se deter a
fenomenologia em si, que teve como grandes expoentes os fildsofos Edmund Husserl [1859-1938] e Martin
Heidegger [1889-1976], mas que se debrucar na obra “Por uma moral da ambiguidade” €, de certo modo, refletir
sobre as questdes que a propria fenomenologia colocou em questdo.

10 O primeiro foi “Pirro e Cinéias” que trata de elucidar as motivacdes das acdes humanas.
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A transcendéncia de si no mundo é justamente a aceitacdo da ambiguidade dessa
condigdo humana que se firma no solo do desvelamento do Ser e do Mundo, para que possa ser
pensado numa vida auténtica e livre. A responsabilidade em ser livre, requer pensar no Outro
pelo seguinte aspecto: ndo somos s6s no mundo, somos sim seres livres, mas nossa liberdade é
efetivada quando compreendemos que todos 0s outros seres também sdo livres ou possuem a
liberdade em sua carne e que a relagdo do Eu-Outro € imprescindivel para que vivamos de forma
ética. A liberdade é uma conquista nada facil, pois, apesar de Beauvoir entender que somos
seres livres, pois assim somos colocados no mundo, o entendimento dessa liberdade passa pelo
processo de consciéncia, de desvelamento e isso ndo e facil, em um contexto onde a ignorancia®
reina.

A tese central de seu livro Por uma moral da ambiguidade ja nos da indicios do que
pretende Beauvoir em sua ética, seria a investigacdo de uma moral que afirma a ligacéo entre
existentes que sao separados e livres, ou seja, ha uma ligacéo do eu-outro e afirmar essa ligacdo
permite com que se criem leis que abarque suas subjetividades dentro do coletivo e “neste
sentido, uma moral humanista prevé a necessidade de unido entre os homens naturalmente
separados em busca da elaboragdo de seus valores” (SEUS, 2018, p. 82) é entender que as acbes
impactam a todos o0s seres existentes, que o agir por agir ou de forma inconsequente €, antes de
mais nada, ndo aceitar a ambiguidade da existéncia humana e cabe (re)construir valores que
envolvam todos os seres de maneira a atribuir-lhes sentido. Assumir a ambiguidade ndo é ser
passivo, pelo contrério, é entender as oscilacdes da vida, os limites desta e buscar transcender
a si e aos construtos criados como forma a equilibrar os existentes compreendendo 0s proprios
limites da vida humana.

A moral da ambiguidade traz consigo o pressuposto da prépria condi¢cdo humana: a
limitacdo e a ideia de que n&o existe uma predeterminacdo antes da existéncia. E nos limites de
como agimos no mundo, tendo em vista a vida de outrem, que nossas acdes ganham um peso
moral e ético. E nos limites da liberdade que ela por si é praticada e vivida. N&o existe um Deus
ou um ser metafisico ao qual poderiamos transferir nossas responsabilidades ou que inseriu a
priori uma esséncia em nds'?, somos nGs Mesmos responsaveis e isto delimita o objeto e o

sujeito, a liberdade e 0 ser humano que a executa e pratica. Segundo Viana [2010]:

11 No sentido de falta do conhecimento verdadeiro de que somos livres. E importante ressaltar que a consciéncia e
0 desvelamento sdo pressupostos para uma iluminagdo no que tange ao conhecimento da verdade do mundo.
Verdade aqui se entende como a prépria consciéncia de que se € livre. A educacdo consciente é a chave para nos
libertarmos da ignoréancia.

12 A filésofa critica 0 modelo essencialista humano tdo presente no cristianismo. Onde se tem modelos a priori
do que poderia ser uma “natureza humana”.
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A filosofia existencial caracteriza-se, principalmente, por centrar no individuo
a responsabilidade de sua realizacdo. Desse modo, ndo aceita conceitos como
esséncia humana, absoluto e universal, cujas nog¢des pressupfem uma
anterioridade a existéncia individual, como fundadores de seus preceitos
basicos de busca a resolucdo de seus problemas. (VIANA, 2010, p. 2)

Beauvoir nos faz questionar qual o sentido de nossa existéncia e a dos outros; o sentido da
liberdade em nossas vidas. PGe em xeque estes trés conceitos tao inerentes na construcdo da
sociedade.

Simone de Beauvoir buscou desmistificar tanto a nocdo de universalidade quanto a
tentativa dos fil6sofos de mascarar a ambiguidade trazendo sempre a nogdo de universalidade.
Para ela “desde que h& homens e que eles vivem, todos experimentaram essa tragica
ambiguidade de sua condicdo, mas desde que ha filésofos e que eles pensam, a maioria deles
tentou mascara-la”. (BEAUVOIR, 2005, p. 10) ou seja, a filésofa propde em Por uma moral
da ambiguidade afirmar tanto a ambiguidade quanto a derrubada dos muros universais®,

A monografia se divide em trés capitulos que buscam refletir sobre conceitos que a
autora trabalha no livro, que é a referéncia principal desta pesquisa, apoiadas em referéncias
secundarias e comentadores fundamentais para o entendimento de Beauvoir. O primeiro
capitulo reflete sobre o devir na ética da autora, como 0 movimento é extremamente importante
para entender como se chega a liberdade. Consequentemente a morte estd neste primeiro
momento, ndo tem como falar de vida e movimento sem falar no seu cessar. A falta de ser vem
para trazer o ar paradoxal que a autora gosta de trabalhar, para ser é preciso fazer falta de. No
segundo capitulo trabalhamos a condigdo humana como pressuposto para a liberdade. Nele
buscamos apresentar o que é a condi¢cdo humana e quais sdo seus limites, para trabalhar o
conceito de liberdade em Beauvoir. Um conceito que ndo consegue ser trabalhado sem todos
os que foram colocados no primeiro capitulo. E no terceiro capitulo refletimos sobre a relacao
do Eu-Outro na filosofia ética da autora. Pensar na liberdade em Simone de Beauvoir sem
abordar a relagdo com outrem € nédo ter compreendido sua ética. Portanto, todos os conceitos

trabalhados nos capitulos possuem um elo que nao poderia ser completo sem explica-los e essa

13 A universalidade possui diversos problemas e a autora compreendeu isto muito bem. Por exemplo, sobre a
questdo de género que ela aborda em 1949 em O Segundo Sexo, ao dizer que as universalizacbes esconderam as
mulheres atras dos homens, tornou-as o Outro destes. “Homens” é assim que a populagdo mundial é chamada,
mesmo possuindo mais de sua metade populacional sendo mulheres. A universalizacdo nao olha as subjetividades,
inclusive dentro do préprio género feminino, mas isto é uma discussdo para outros trabalhos. Além do mais,
quando se universaliza ndo se coloca em questdo que, nem todos sdo livres, seja por ndo ter adquirido consciéncia,
seja porque suas condigdes sociais, econdmicas e politicas ndo os permitem. (Cf. BEAUVOIR, 1967)
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relagdo com outrem é um dos que une a liberdade a consciéncia. Ser livre sem levar em
consideracao que nossas a¢fes impactam a todos, € agir contrario a ética proposta por Beauvoir.

Portanto, ao longo desta pesquisa, fizemos levantamentos tedricos secundarios para
melhor compreender Simone de Beauvoir, mas centralizamos a0 maximo o que a propria
filésofa nos diz no livro Por uma moral da ambiguidade [1947]. Buscamos trabalhar os
conceitos ao redor do que a mesma refletiu sobre a liberdade e a ambiguidade, que é a propria
condicdo humana, para desaguar na ética que construiu e buscou viver. Desta forma, a
finalidade desta pesquisa foi a de afirmar a existéncia humana de maneira auténtica através da
busca do desvelamento de si e do mundo, saltando do mundo sério e inauténtico, onde a moral
é estatica e desmembrada da propria construgdo individual e concreta dos seres humanos, para
uma moral que afirma as individualidades dentro da coletividade, isto é, afirma a relacdo do Eu
com o Outro no movimento da vida, sem negar o passado para afirmar-se no presente e projetar-

se para o futuro, engajando-se e escolhendo a si.
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2 O DEVIR NA ETICA BEAUVOIRIANA

Neste capitulo propomos dissertar sobre o devir em Beauvoir e em como este
movimento é uma das pe¢as chaves para compreender a liberdade em sua filosofia. O
movimento da vida nos mostra que aquilo que nos rodeia néo fica intacto ao poder do tempo-
movimento. O devir € um conceito caro e extremamente importante para ser discutido ao
encararmos as reflexdes da filosofa francesa. O devir é inerente a filosofia existencialista como
um todo, pois 0 movimento se apresenta como uma espécie de engrenagem para o0 engajamento
humano. Sem 0 movimento, a acdo ndo se concretiza e torna-se um puro abstracionismo e a
liberdade um conceito sem materializacdo. Sendo a filosofia de Beauvoir uma filosofia da acéo,

o0 devir torna-se imprescindivel em sua ética rumo a liberdade. Ela diz:

Para que minha liberdade ndo corra o risco de vir a morrer [...] é preciso que,
dando a si mesma um contetdo singular, ela vise, através dela, a um fim que
ndo seja coisa alguma, mas precisamente o livre movimento da existéncia.
(BEAUVOIR, 2005, p. 30)

Esse livre movimento da existéncia permite que a liberdade seja afirmada constantemente. Com
isto, cada sujeito é colocado frente a si mesmo e a seu agir no mundo, para que sua liberdade
seja movimentada por esse enfrentamento. O ato da liberdade se faz da necessidade destes
individuos de agirem e encararem a si, COmo movimentos constantes, ou seja, Como sujeitos
concretos sempre em constru¢do no mundo.

Entendemos o devir como o segundo dos trés alicerces da liberdade: o primeiro seria o
pensamento e o terceiro a agdo. Sem 0 movimento, sem essa engrenagem, 0 pensamento ndo
poderia saltar para a acdo. A liberdade necessita do devir. Precisamos entender que, se a vida
em sua plenitude fosse um processo estatico ou que ndo carecesse do movimento, a liberdade
ndo poderia aqui ser defendida. Como a escolha sera de fato efetivada sem o livre movimento
da existéncia humana? E como essa liberdade, que ja faz parte da existéncia de cada ser humano,
pode ser desvelada em um mundo dado?

Esse movimento se apresenta como inerente a toda construcdo dos individuos que
passam a existir no mundo quando o desvela, quando tiram do mundo o véu das incertezas que
0 reveste, 0 véu daquilo que é apresentado como dado e acabado em si mesmo. A filosofia
desde sua tradi¢do contesta um mundo dado e um mundo que ndo pode ser questionado sequer

poderia ser vivido. Heraclito, j& ha mais de dois mil anos refletia sobre o conceito do devir ao
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nos apresentar a metafora do rio'*. Para Beauvoir, lancar-se no mundo requer este movimento
que, ndo necessariamente modifica a natureza das pessoas, mas que, ao contrario, ajuda a
construir aquilo que ela é e acredita, este vir-a-ser € o sendo constante da liberdade da escolha
de si mesmo.

Beauvoir nos oferece uma critica ao niilismo, esse que se depara com o absurdo e o
desespero. Para a filosofa, o niilismo traz uma subjetividade vazia, pois, apesar de o ser humano
fazer aquilo que Ihe apraz, a causa ja esta de fato perdida, o pessimismo nao permite que o
movimento da livre existéncia aceite o éxito e o fracasso que faz parte da vida como um todo.
Esse niilismo, essa nadificacdo das acGes, da propria existéncia no mundo, esvazia o ato de
viver, de buscar, de conhecer, pois se 0 que nos resta é o desespero e a morte, tudo que for feito
€ como nadar em um oceano vasto sem perspectiva e vislumbre de terra, mesmo que seja uma
pequena ilhota como objetivo de chegada. O niilista é “seriedade® decepcionada”
(BEAUVOIR, 2005, p. 48) decepcionada porque o niilista é recusa do mundo dado, mas €
também do ser humano. Desta forma, um individuo que toma para si sua liberdade vé no niilista
um aliado, mas também um inimigo: ambos criticam o mundo sério, mas o niilista nega e reduz
ao nada o ser humano e o mundo.*®

Segundo Beauvoir, “s6 se escapa ao absurdo do clinamen escapando ao absurdo do
instante puro; uma existéncia nao poderia se fundar se desabasse instante por instante no nada”
(BEAUVOIR, 2005, p. 30). A cada vez que a existéncia se deparasse no nada, toda sua
construcdo e o ponto pelo qual foi fundada perde seu sentido, é visando tanto o que se fez no
passado quanto o que se projeta no futuro que a filosofia existencialista se torna movimento.
Desta forma, o que se fez e o que se pretende fazer possuem um elo com o instante, para que
ele nédo caia no nada sem sentido'’. Conforme Simone de Beauvoir “o niilista tem razdo em
pensar que o mundo ndo possui nenhuma justificacdo e que ele proprio ndo é nada; mas ele
esquece que lhe cabe precisamente justificar o mundo e se fazer existir legitimamente”

(BEAUVOIR, 2005, p. 51)®. O niilismo nos mergulharia em oceano sem saida, nédo

14 No fr 214 de Heréclito, lemos: “Para os que entrarem nos mesmos Tios, outras e outras sdo as aguas que por eles
correm... dispersam-se e... relinem-se... juntas vém e para longe fluem... aproximem-se e afastam-se” (KIRK;
RAVEN; SCHOLFIELD, 2010, p. 202).

15 Beauvoir define o espirito sério como aquele que tenta buscar fora de si as justificacdes sobre a propria vida e
isso desencadeia a ma-fé.

16 Ele recusa os valores dados, mas ndo encontra importancia do fim universal que é a liberdade e este, segundo
Beauvoir, é seu erro. E uma espécie de Liberdade indiferente.

17 Beauvoir muito assertivamente nos traz a nog¢do de tempo e da linha que une o passado ao instante e ao futuro.
Logo, negar o passado ou o futuro ndo tornaria o instante verdadeiramente real.

18 Pois somos nds que Ihe daremos sentido.
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conseguiriamos desvelar o ser para Simone de Beauvoir, ndo conseguiriamos assumir o fracasso

e 0 éxito da ambiguidade humana. Ela acrescenta que:

O criador se apoia nas criacGes anteriores para criar a possibilidade de criacfes
novas; seu projeto presente abraca o passado e deposita na liberdade por vir
uma confianga que jamais desmente. A cada instante, ele desvela o ser visando
a um desvelamento ulterior; a cada instante, sua liberdade se confirma através
da criacdo inteira. (BEAUVOIR, 2005, p. 29)

O passado, o agora e o futuro permitem com que haja sentido em fundar projetos individuais
no mundo?®. Nenhum deles € solto, possui-se aqui uma ligacdo que possibilita 0 engajamento,
forca motriz para alcancar a liberdade.

A transcendéncia do ser em Beauvoir rejeita a imanéncia, enquanto a transcendéncia
afirma o movimento e, com isto, a busca pelo sentido da existéncia humana, a imanéncia
mergulha os sujeitos no repouso. A falta do movimento é a falta do sentido. Segundo Janaina
Dias “A liberdade sera definida como o préprio movimento da ambiguidade, pois ndo capta o
ser, mas desvela, sendo assim uma possibilidade que saiu do seu estado natural para ser uma
moral, ou seja, ela sai de um estado ontolégico para ir em direcdo ao estado concreto” (DIAS,
2016, p. 77), isto é, 0 movimento da ambiguidade transporta o ser humano do seu estado natural
(dado e biologico) para o moral (construc@es sociais e construcdo de si através de seu projeto)

e a liberdade se afirma a cada vez que esse movimento da condi¢do humana é desvelado.

2.1 A Morte

O existencialismo se baseia nessa ambiguidade e isto extrapola a no¢do rasa de que
estamos em um mundo afundado no desespero, onde 0 que nos resta é esperar a morte ou que,
por mais que conquistemos coisas neste mundo, nada importa, pois somos um montante de
carne a espera do apodrecimento. A afirmacao de uma ambiguidade j& nos leva a ideia de que
na vida ha sim a morte, mas que nossas a¢oes ndo estdo colocando esta Gltima como centralidade

ou como fim Gltimo®. Encarar que a morte € um fato ndo é pensar nela e viver para e por isso,

1% Um exemplo disto foi a ditadura militar aqui no Brasil. Onde jovens e militantes lutaram pelo seu fim e hoje,
olhando para o passado, vislumbramos um projeto que nao abra espago para que, no instante e no préprio futuro,
outra rachadura tdo grave quanto esta acontega novamente.

200 fim Gltimo de nossa existéncia € a Liberdade.
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0 existencialismo beauvoireano é realista e, 20 mesmo tempo, otimista, no que se refere a vida
no mundo, ou seja, ndo nega a morte, mas também ndo faz desta o objetivo da vida.

O ser humano, diferentemente de qualquer outro ser vivo, pensa na morte, conhece seus
préprios limites diante dela. Quando afirmamos que a ética de Beauvoir € realista e otimista,
queremos dizer que ela ndo nega a morte tdo pouco coloca-a em um lugar superior a vida, pois
ambas constroem a ambiguidade da natureza humana®. Ambas remetem ao devir que faz parte
da propria vida, alias, sem a consciéncia dessa dualidade, os individuos ndo se situariam no
mundo. Tal situacdo permite com que esses individuos nao estejam alheios a sua propria
existéncia.

A liberdade é uma pura acdo engajada e esse engajamento se pauta na noc¢ao de que a acao
subjetiva ndo pode ser sem compromisso consigo e com 0 mundo? e de que a morte ndo € um
empecilho para que se viva de forma auténtica. Esse ato de engajar-se e sua autenticidade é o
projeto que cada um constréi e realiza para sua vida e este se faz alinhado a consciéncia
subjetiva da liberdade e do movimento que é necessario para realiza-la através das escolhas nas
acOes propriamente ditas. Beauvoir entende a importancia de aceitacdo que os seres humanos
necessitam ter sobre a morte ao dizer que “nem mesmo sua morte € um mal, uma vez que ele
sO é homem na medida em que é mortal: ele deve assumi-la como um termo natural de sua vida,
como um risco implicado por todo procedimento vivo” (BEAUVOIR, 2005, p. 70) ou seja,

assumir a morte também é assumir a ambiguidade da condigdo humana.

2.2 A Falta de ser

A moralidade partird da necessidade de conhecer o movimento inerente as acfes e
pensamentos humanos, ao engajamento. Segundo Sartre, “o homem ¢ um ser que se faz falta
de ser, a fim de que haja ser” (SARTRE apud BEAUVOIR, 2005, p. 16), isto implica em dizer
que ele busca ou tende a algo e, nesse processo, reconhece-se também como ser ambiguo, que
estad sempre em devir. Essa falta de ser, segundo Beauvoir, seria uma maneira de nadifica-lo
para que possa ser desvelado, isto &, para que haja o ser e esse ser seja conhecido, pois, “ha um
tipo de apego ao ser que ndo € o tipo de relagdo: querer ser, mas: querer desvelar o ser”
(BEAUVOIR, 2005, p. 17) e engajar-se no projeto que faz de si é desvelar a si e ao mundo.

A falta, a busca e entdo o desvelamento do ser, necessita do devir para que se reconheca

a ambiguidade dos seres. E na falta que se entende aquilo que de fato pertence aos individuos

21 No capitulo I1 trataremos sobre a ambiguidade.
22 Abordaremos melhor sobre isto no capitulo I11.
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é na auséncia de algo que compreendemos o que de fato o compde. O futuro e o passado se
colocam extremamente necessarios para que 0 presente seja 0 que se é, pois, “arrancando-se do
mundo, o homem se torna presente para o mundo e torna o mundo presente para si”
(BEAUVOIR, 2005, p. 17). Essa distancia faz-se necessaria para afirmacao de seu ser em um
mundo que, antes dado, agora pertencente ao individuo que o desvelou. Beauvoir cita o
pensamento hegeliano para demonstrar o que é essa falta de ser:

Em termos hegelianos, poderiamos dizer que ha aqui uma negacdo da
negacdo, por meio do qual o positivo € restabelecido: o homem se faz falta,
mas pode negar a falta como falta e se afirmar como existéncia positiva. Entdo
ele assume o fracasso [...] entretanto, mais do que uma superacéo hegeliana,
trata-se aqui de uma conversdo; pois em Hegel os termos superados sdo
conservados apenas como momentos abstratos, a0 passo que consideramos
gue a existéncia permanece ainda negatividade, na afirmacdo positiva de si
mesma. (BEAUVOIR, 2002, p. 18)

Ou seja, a afirmacéo de si diante da negacéo ou da falta do ser ndo se trata, por suposto, de uma
superacdo e/ou conservacdo de seu status quo, mas sim uma aceitagdo de sua situacdo e
condicdo no mundo. Além do mais, Beauvoir acredita que a conservacao em Hegel se apresenta
como momento abstrato, porém, em sua filosofia existencial, ainda que se possa falar também
de conservacdo, esta ndo se da em termos abstratos, pois se trata de assumir o fracasso da propria
vida, realizando-se enquanto um ser que carrega consigo a marca da ambiguidade.

Afinal, como a prdpria Beauvoir afirma, existir de forma auténtica “ndo é negar o
movimento espontdneo de minha transcendéncia, mas apenas me recusar a perder-me nele”
(BEAUVOIR, 2005, p. 18). A transcendéncia, assim, ndo € uma superacdo, mas € a abertura
para o futuro; ndo é superacao, pois esta superacdo remonta uma ideia de falta de elo com a
vida vivida no passado; é abertura porque é o olhar para o passado que o individuo no agora se
abre rumo ao futuro que para ele é incerto, mas que pressupde 0 engajamento de seu projeto.

A falta de ser permite que seja dada significancia a existéncia, uma vez gque € na falta
que buscamos ser, nela que estabelecemos escolher, decidir. Para a filésofa, sub-homens sédo
aqueles que se recusam a entender o movimento da vida, da existéncia que é fazer falta de ser,
lancar-se no mundo. Eles manifestam uma apatia a existéncia, agem de ma-fé?® “quanto menos
ele existe, menos h& para ele razBes de existir, uma vez que essas razfes so se criam existindo”
(BEAUVOIR, 2005, p. 41). De toda forma, ela afirma que esse individuo ainda existe, até

23A ma-fé no vulgo diz-se da pessoa que agiu com o intuito de prejudicar outrem. Mas no existencialismo a ma-
fé é a demisséo que o ser humano faz de si mesmo, agir de ma-fé é agir negando a si.
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estabelece certas metas, mas anula os fins dltimos de suas ac¢des, reduzindo-as ao nada. Seus
atos sdo meras fugas, ele ndo se impede de ser presente neste mundo, embora sua presenca seja
negativada, seja uma facticidade nua. Ele ndo se quer, ele se apresenta com desprezo a vida e
nos provoca o desprezo por ele.

Sua tentativa de ignorar e estar ausente no mundo é uma escolha e essa escolha se vé
diante do fracasso e a negatividade de auto anular-se se apresenta positivamente na angustia
que ¢ aflorada neste sub-homem, mas, logo “ele ¢ elevado a refugiar-se nos valores prontos do
mundo sério [...] e para ocultar sua indiferenca vai se entregar com gosto a violéncias verbais
ou até arrebatamentos fisicos” (BEAUVOIR, 2005, p. 42). Esse sub-homem nao é inofensivo e
suas acdes impensadas podem gerar grandes problemas no mundo, este sujeito ndo tem a
responsabilidade para com outrem, suas acfes se baseiam na estagnacdo do mundo dado e
enclausurado numa rede moral obsoleta.

Ter individuos no mundo que ndo se ddo conta da sua relacdo com outrem ¢é
problematico e vai contra o objetivo de viver autenticamente. Viver autenticamente é fazer falta
de ser, é encarar a ambiguidade, € engajar-se. Fazer-se falta, para que haja € se afirmar e
também ¢ afirmar que “a moral ¢ o triunfo da liberdade sobre a facticidade” (BEAUVOIR,
2005, p. 42). Desta maneira, a existéncia ndo se pode atribuir o0 nada, para que haja liberdade
de consciéncia é preciso compreender que a moralidade exige de noés a clareza de que a
facticidade ¢ o oposto da liberdade. Beauvoir salienta “querer-se livre e querer que haja ser é
uma Unica e mesma coisa” (BEAUVOIR, 2005, p. 61) e esse ¢ o movimento da vida para a
fildsofa, ja que “é contraditério querer economizar a existéncia que precisamente s6 se existe
se gastando” (BEAUVOIR, 2005, p. 68). E preciso que se perceba a falta, para que haja e, desta
maneira, seja alcangada a liberdade. E isso se faz constantemente no livre movimento da

existéncia.
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3 A CONDICAO HUMANA COMO PRESSUPOSTO PARA A LIBERDADE

Neste capitulo, buscarei trazer o que a filésofa denominou como a condi¢do humana, a
ambiguidade. Esta que nos mostra o fracasso e o éxito como inerentes a propria condicao
humana e sua situacdo no mundo. Assumir a ambiguidade permite com que a afirmacao de si
ndo seja alheia ao individuo, ele faz falta de ser para que haja ser e possibilite a tomada de
consciéncia — segundo a autora seria a partir do momento que o ser humano sai de sua situacdo
infantilizada, de um mundo dado — e de fato compreende a liberdade que ja possuimos desde o
nosso aparecimento no mundo. Essa tomada de consciéncia se d& através do desvelamento do
ser, pois, segundo a fil6sofa em apreco: “Minha existéncia ndo deve captar o ser, mas desvela-
lo; o desvelamento é a passagem do ser & existéncia” (BEAUVOIR, 2005, p. 30) e o
desvelamento é o descortinamento daquilo que estava escondido e/ou que ndo se mostrava em
sua clareza, seria, assim, a tomada de consciéncia do Ser que passa a Existir.

Beauvoir traz a discussdo a respeito do Ser que passa a existir, desde sua entrada ao
mundo até sua tomada de consciéncia sobre si para, por fim, compreender que sua existéncia
estd ligada e carrega a liberdade em suas entranhas. Mas a partir de que momento um ser
humano é considerado livre? Desde seu langamento ao mundo? ou h& um outro ponto de partida
para que se possa exercer a liberdade-singular? Para ela, 0s sujeitos que ainda ndo chegaram a
tornar-se existentes, nada mais sdo que Seres desprovidos de consciéncia®*, sem compreender
que ele mesmo é responsavel por suas escolhas e acoes.

O langcamento do ser ao mundo ndo é, pois, 0 ponto de partida do exercicio da
liberdade?, entendendo a liberdade como a pura acdo engajada, como dito no capitulo anterior.
Citando a autora em aprego, ela assevera que “Todo homem ¢ originalmente livre no sentido de
gue se lanca espontaneamente no mundo, mas se a considerarmos nessa facticidade essa
espontaneidade s6 aparece para nds como pura contingéncia” (BEAUVOIR, 2005, pp. 26-27),
ou seja, apesar de o ser humano em sua base possuir a liberdade como pressuposto de seu

langcamento ao mundo, aquela ainda ndo representa nada para alguém que ndo a tomou em sua

24 Este conceito nos mostra que a consciéncia liberta os seres humanos das amarras da serviddo tanto da agéo
quanto do pensamento, principalmente de achar que a responsabilidade do que Ihe acontece estd nas maos de
terceiros. A consciéncia é o que permite a clareza de pensamento. Ela coloca os seres humanos no campo da
responsabilidade ontolégica e moral de suas aces.

5 Visto que o ser humano s6 € livre quando toma consciéncia de suas agdes. Aqui cabe a maxima Sartreana “A
esséncia precede a existéncia” (SARTRE, 1970, p. 8), ou seja, primeiro somos langados no mundo e sé quando
nos escolhemos e tragamos 0 projeto de nossas vidas que a esséncia é formada, Sartre parte do ponto das
subjetividades. Para ele “os homens [Seres humanos] ndo ¢ nada, ele é aquilo que ele faz” (SEUS, 2018, p. 10).
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plena consciéncia. Esta liberdade se torna um conceito longinquo ou vazio, tornando-se
contingencial.

A tese central do livro, Por uma moral da ambiguidade ¢ a investiga¢do de “‘uma moral
da ambiguidade que se recusara a negar a priori que existentes separados possam a0 mesmo
tempo estar ligados entre si e que suas liberdades singulares possam forjar leis validas para
todos” (BEAUVOIR, 2005, p. 21), ou seja, € a afirmacdo de um Eu singular inserido no meio
coletivo, sem negar essa sua singularidade e sem negar também os outros, pois ambos possuem
uma ligacdo, a moral os une. A moralidade permite com que o agir destes tenha uma base
responsavel para com o outro em cada escolha. O eu individual age de acordo com suas escolhas
e a moral delimita? essas escolhas? para que nao acarrete no fim da humanidade, pois a acao
impacta 0 mundo inteiro.

A ambiguidade ¢ mascarada por alguns filésofos e “esta dissimulagdo colocada pela
tradicdo filosofica sé prolonga o sofrimento de ndo assumir a real condi¢do do ser” (DIAS,
2016, p. 75). E preciso reconhecer essa dissimulacio e extrapola-la para que a verdade seja
instaurada e para que os seres humanos tenham uma vida auténtica, esta vida auténtica se
concretiza na medida em que o ser que se reconhece como falta, ou seja, toma consciéncia de
si, admite sua ambiguidade, desvela 0 mundo e se torna participe ndo mais alienado deste.
Querer se livre, neste aspecto, nada mais seria do que compreender sua propria condigao.
Portanto, a aceitacdo da ambiguidade leva os sujeitos rumo a liberdade.

3.1 O Fracasso

Quando é admitido a ambiguidade como inerente a natureza humana, a liberdade torna-
se um dos alicerces desta natureza humana, pois a ambiguidade e a liberdade, de fato, sdo aquilo
que compde o ser humano, como urdumes de um tecido, estas duas se entrelagcam formando
aquilo que é o ser humano. Mas para que a liberdade seja de fato vivida, é preciso a assun¢édo
da situacdo no mundo, é preciso admitir, sem passividade, que na vida havera éxito e fracasso,
que na vida ha tambem a morte, para que se entenda a liberdade situada, isto €, uma liberdade

que encontra seus limites em si mesma e no ser humano que a pratica.

26 Delimitar no sentido de que a liberdade néo é o agir sem responsabilidades. Delimitar também pela prépria
condi¢do humana em seus limites, a morte e a vida, o éxito e o fracasso, sdo delimitacdo da existéncia humana.
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Segundo Janaina Dias (2016), em sua dissertacdo de mestrado?, a liberdade seria uma
maneira de redesenhar no fracasso outras formas para conquistar a existéncia que amiude falta
no ser. Isto permite que o pensamento, 0 movimento e a a¢do se firmem como um tripé para
que seja afirmada a ambiguidade. Encarar a ambiguidade ¢é olhar para a verdade de frente ¢ “¢
do conhecimento das condi¢des auténticas de nossa vida que € preciso tirar a forga de viver e
razdes para agir” (BEAUVOIR, 2005, p. 15). Logo, néo se trata de superar o fracasso, mas de
assumi-lo. Trata-se, deste modo, de trazer a nocdo da ambiguidade para a afirmacéo de si no
mundo, como escreve a filosofa francesa: “arrancando-se do mundo, 0 homem torna-se presente
para o mundo e torna o mundo presente para si.” (BEAUVOIR, 2005, p. 17). A ideia de
ambivaléncia, em que para se sentir pertencente a algo € preciso sair deste algo, é mostrada por
Beauvoir brilhantemente, de forma a se perceber como a condi¢cdo humana é paradoxal e como
a negatividade de algo implica em sua afirmacéo. Ela busca o sentido do Ser no mundo, nao
meramente 0 que é este Ser, e com isto revela a condi¢cdo ambigua da natureza humana: viver,
por exemplo, é estar ciente da morte. O éxito implica também no fracasso ou na consciéncia

deste. Segundo Beauvoir os seres humanos sao “senhores da bomba atémica” e acrescenta que:

[...] Ela no entanto ndo é criada sendo para destrui-los; cada um deles tem nos
I4bios o gosto incomparavel de sua prépria vida, no entanto cada um se sente
mais insignificante que um inseto no seio da coletividade cujos limites se
confundem com os da terra. (BEAUVOIR, 2005, p.15)

Essa limitacdo é imprescindivel na ética de Beauvoir. E interessante e paradoxal pensar que a
condicdo e liberdade humanas possuem limites, mas € isto que propGe a autora a partir do
momento em que 0 ser humano tem em suas maos a arma que pode dizimar centenas de pessoas
e que foi o préprio ser humano quem a criou, que ele percebe os limites de sua propria vida e
se vé diante da fragilidade que possui seu corpo no mundo. E aceitando o fracasso que nos
distanciamos de si e € com esta distancia — Falta de ser — que acontece o encontro de si mesmo
— Haja ser — ou seja, o ser humano “s0 se encontra na medida em que consente permanecer a
distancia de si mesmo” (BEAUVOIR, 2005, p. 18) nédo se trata de evitar o fracasso, mas de
aceita-lo e com isto transcende-lo, “portanto, qualquer individuo que busca atribuir um sentido
a sua existéncia busca transcender a si mesmo a todo 0 momento, ou seja, tal individuo faz suas
escolhas e se projeta no mundo, para, assim, alegar a legitimidade de sua existéncia.” (MOTTA,
2018, p. 43)

28 Ambiguidade e liberdade na filosofia moral de Simone de Beauvoir, 2016.
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No capitulo anterior quando falamos sobre o movimento, indicamos que o que ¢é de
estatico pode ser qualquer coisa, menos a filosofia de Beauvoir e disto se segue o que ela
apontou como a resignacdo ou nocdo abstrata da liberdade, “Quando um esfor¢o fracassa,
declaramos com amargura que perdemos nosso tempo, desperdicamos nossas forc¢as; o fracasso
condena toda porcdo de nds mesmos que haviamos engajado nesse esfor¢o.” (BEAUVOIR,
2005, p. 29) mas ndo a ideia é de ndo olharmos para esse fracasso como uma barreira que nos
impede de seguir com nosso projeto, pelo contrario, é pelo esfor¢o de tentar superar esse
fracasso que nos colocamos como seres livres e dispostos a enfrentar a vida e suas oscilagcdes®.

A singularidade do projeto d& contetdo para aquilo que fundamos para nossa vida e
fugir do fracasso ou teme-lo é tornar morna a busca pela nossa liberdade e isso & um desacordo
com a propria ideia de liberdade, ou seja, assumir o fracasso € um movimento que nos leva na
direcdo dessa liberdade. O passado ndo impede que novas perspectivas sejam criadas, pelo
contrério, é através dele que se cria, que se modela novos rumos para a vida e para aquilo que
construimos. Se ignorarmos o passado, o proprio instante se torna vazio e desconexo. E é com
o desvelamento®, que a transcendéncia é ligada as metas fundadas a partir do passado e do que
estar por vir. Agir sem ter um fundamento ou sem haver sentido Util ¢, para a filésofa, mais
intoleravel que a fadiga; “uma liberdade s6 pode se querer sem se querer em movimento
indefinido” (BEAUVOIR, 2005, p. 31), ela precisa ter contetdo e utilidade e tanto a definicdo
quanto a utilidade sé sdo feitas pela singularidade do projeto.

Cabe aqui trazer o que seria a revolucdo, que em sua propria constru¢do € movimento e
luta, essa luta é a positividade da acdo dos sujeitos, € a liberdade sendo afirmada, olhando para
0 passado, inserido no instante do agora, visando um futuro que seja diferente do que foi vivido
e/ou do que lhe foi dado. A ideia de fracasso e éxito € o Norte que guia a natureza humana e
permite destruir situac6es dadas como, por exemplo, negar que no auge da decadéncia humana,
seres humanos foram julgados inferiores e sem inteligéncia por sua cor e etnia; o fracasso
possibilita 0 olhar sobre esse passado e passa a entendé-lo como passivel de mudangas no

futuros?.

2 Ela cita, ainda neste capitulo, o exemplo dos estoicos que pregaram a indiferenca, ou seja, a anulagdo do poder
dos individuos sobre suas proprias escolhas: “se uma porta se recusa a abrir-se, aceitamos ndo abri-la, e eis-nos
livres”. Segundo ela, isto € uma forma de esvaziar a propria nogao de liberdade.

30 veremos mais sobre este ponto no capitulo posterior.

31 E quando em determinados casos, a situacdo dada no passado e que ndo pode ser mudada no futuro, o
entendimento disto ndo esta mais numa posicao estéril, pois foi tomada a consciéncia disto.
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E ndo poderia ser outra corrente filosofica, que ndo o existencialismo®, que daria conta

de compreender o fracasso no sentido positivo da condi¢cdo humana, para Beauvoir é:

Apenas o existencialismo [que] concede, como as religides, um lugar real ao
mal; e é talvez o que faz com que o julguemos tdo sombrio: 0s homens nao
gostam de se sentir em perigo. No entanto, € porgque ha um verdadeiro perigo,
verdadeiros fracassos, uma verdadeira danacdo terrestre que as palavras
vitoria, sabedoria ou alegria tém um sentido. Nada esta decidido de antemé&o
e € porque o homem tem algo a perder e que ele pode perder que ele também
pode ganhar. (BEAUVOIR, 2005, p. 33)

O existencialismo ndo maquia, ndo tenta esconder e também nao coloca fora do ser humano o
fracasso, pelo contrério, o existencialismo beauvoiriano coloca a mostra a condicdo humana
ambigua: o ser humano é quem funda a si e a seu proprio futuro, € ele quem lhe da sentido.
Sendo assim, o fracasso torna-se um conceito se ndo abracado, reiterado a existéncia humana

através do existencialismo.

3.2 A Liberdade

Para dar inicio a este ponto faz-se necessario trazer uma das objecdes que se ddo ao
existencialismo, segundo Beauvoir “uma das principais objec¢des dirigidas ao existencialismo é
de que o preceito ‘querer liberdade’ € apenas uma formula oca € ndo propde nenhum contetdo
concreto para acdo. Mas o problema é que comecaram esvaziando a palavra liberdade de seu
sentido concreto’” (BEAUVOIR, 2005, p. 67-68) e a liberdade, se realiza no mundo concreto,
logo, ela ndo esta deslocada dele. E no engajamento, em como nos inclinamos para aquilo que
desejamos que fara de nossa acdo uma acgdo propriamente livre. Sem a relacéo da liberdade com
0 mundo, a agdo é meramente vazia de significados.

A liberdade ontoldgica® é afirmada quando se aceita a condi¢cdo humana, Beauvoir nos
traz uma liberdade que ndo pode ser separada da nossa relacdo com o mundo. E necessério

assumi-la e entendé-la como parte inerente de nossa propria construgédo, além de compreendé-

32 “Um dos pressupostos da filosofia beauvoiriana é recusar qualquer natureza preestabelecida e fazer com que o
individuo assuma unicamente a sua prépria existéncia no mundo, sem qualquer tentativa de mascarar sua condi¢éo,
para, assim, tal individuo superar a si mesmo a todo instante” (MOTTA, 2018, p. 43).

33 “Vemos que a liberdade ontolégica da pensadora francesa é colocada como trabalho constante na sua situagio,
ou seja, como cultivo de um retomar e recriar deste estar enraizado em um movimento que constitui o individuo
subjetivamente e simultaneamente constitui os pontos de partida a serem retomados pelos outros” (TEIXEIRA,
2018, p. 403).
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la como um fazer-se incessantemente®.“No pensamento de Simone de Beauvoir sdo observados
dois pilares fundamentais de sustentacdo: um positivo, que € a assuncdo da liberdade e um
negativo, que ¢ a demissao desta condicdo de ser livre.” (VIANA, 2010, p. 3), ou seja, a
demisséo nos coloca no lugar de ndo movimento, pois, aceitar o que é dado, se demite da busca
pela transcendéncia desse dado; assumir € superar esse dado, é construir a si, é reivindicar a
liberdade intrinseca ao ser humano. Essa assuncdo € o movimento, € o devir da ética
beauvoiriana.

Beauvoir vislumbra um futuro em que a liberdade seja vivida como ela compreende.

Diz que:

Talvez seja permitido sonhar com um futuro em que os homens nédo
conhecerdo outro uso de sua liberdade que n&o este livre desdobramento
dela mesma: uma atividade construtiva seria possivel para todos, cada
um poderia visar positivamente seu futuro através de seus projetos. [...]
todo homem transcende a si mesmo. Mas ocorre que esta
transcendéncia seja condenada a recair inutilmente sobre si mesma
porque é apartada de suas metas. (BEAUVOIR, 2005, p.69)

Ela sabe que uma acdo engajada, consciente, ou seja, livre, precisa ser tragada por um projeto
que ndo se desvincule da meta que ele almeja chegar. N&o é uma a¢do por uma agao, mas € uma
acao que encare a vida em sua complexidade, onde o objetivo seja tragcado e buscado de maneira
a seguir rumo a moralidade. Apartar a transcendéncia do ser humano de suas préprias metas
também é demitir-se de sua liberdade

A liberdade aqui apresentada por Beauvoir é uma liberdade engajada, carregada da
responsabilidade humana moral de se situar no mundo ao lado de outros seres humanos. “O
sujeito s6 se mantém livre pelo movimento proprio em confirmar-se livre. A confirmacéo da
liberdade é o movimento ontoldgico que o sujeito empreende e é constituido por dois
momentos: o0 de desvelar-se e o de desvelar o dado do mundo” (VIANA, 2010, p. 6). Abrir mao
disso é se tornar servo das amarras de uma vida estatica, inauténtica e sem verdade, pois, “falar
em ser livre, para Beauvoir, é falar de um ser que realiza o movimento intencional de
desvelamento de si e do dado do mundo, o qual é composto de dois momentos intencionais.”
(VIANA, 2010, p. 7).

Segundo Viana (2010) esses dois momentos intencionais sdo: o primeiro quando o ser
se desvela do dado do mundo e no segundo momento o ser quer ser esse dado desvelado e disso

segue-se gue o ser humano se vé angustiado pelo fracasso de ndo o ser, mesmo afirmando sua

34 A liberdade nio se realiza e se finda, ela esta na constante do realizar-se.
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existéncia e é entre um momento e outro, que acontece a escolha ontoldgica e com isto “o
fracasso de ndo ser o dado desvelado [converte-se] em sucesso pela confirmacao de perceber-
se um ser desvelado.” (VIANA, 2010, p. 7). Ao perceber que ndo ¢ o dado do mundo o ser
experimenta a angustia do fracasso, pois, ele mesmo é uma possibilidade de, e, sendo assim,
ele busca por sua liberdade e por dar sentido a sua existéncia.*®

Quando o ser humano que desvelou a si e a0 mundo, percebe que foi necessario fazer
falta de ser para que houvesse ser e aceita sua condicdo humana e sua situacdo no mundo, se
depara com sua liberdade que necessita de cada escolha moral que refletira no mundo todo, esse
ser humano é pura negatividade. E essa negatividade mostra ao ser humano livre, que sua
existéncia tem origem naquilo que ele funda para si mesmo. Desta maneira, “Negar o ser (dado)
para afirmar-se livre esta na raiz de seu retorno ao primeiro momento intencional” (VIANA,
2010, p. 10). Demitir-se de existir, isto é, negar que o ser é falta de ser, que o ser é negatividade
com relacdo ao dado, € abrir médo da prépria liberdade.

A liberdade pode aqui ser associada a uma revolta. Revoltar-se é ndo aceitar aquilo que
foi nos mostrado como algo natural e que, portanto, ndo pode ser modificado. Segundo
Beauvoir “para evitar essa revolta, uma das artimanhas da opressao sera camuflar-se em uma
situacdo natural: ja que de fato ndo poderiamos nos revoltar contra a natureza” (BEAUVOIR,
2005, p. 71). E uma revolta por que o ser humano que toma consciéncia das opressdes sociais,
das desigualdades, ndo aceita servir a estes condicionamentos naturalizados e encucados nas
mentes humanas desde a fase infantil. E com esta revolta, o ser humano faz 0 movimento da
consciéncia de si e do mundo.

Assumir a Liberdade é, pois, uma acgdo politica®, visto que, para assumi-la, faz-se
necessario negar construtos enraizados na sociedade humana. E agéo politica porque requer
engajamento, requer pensar em si e nos outros. Para projetar-se rumo ao futuro, necessita levar
na bagagem o passado® e transcendé-lo no presente. E no presente que afirmamos nossa
liberdade, é no aqui e no agora que o projeto que 0s homens e as mulheres fazem de si sdo
propriamente realizados. Beauvoir afirma que “querer a existéncia, querer desvelar o mundo,

querer os homens livres ¢ uma tnica vontade” (BEAUVOIR, 2005, p. 73), pois todas essas

% 0 dado do mundo também existe, mas ele ndo busca por sua liberdade e nem por dar sentido a sua existéncia.
O dado existe como forma de inibir a verdade. De tal maneira que perpetua as desigualdades do mundo, tornando
natural determinadas a¢des que nada mais sdo que a afirmacéo da ma-fe.

36 “E apenas na luta social e politica que a transcendéncia supera ao infinito” (BEAUVOIR, 2005, p. 74).

37 «Afastemo-nos do passado, e dele ndo restard mais nenhum trago nem no presente nem para o futuro”
(BEAUVOIR, 2005, p. 77) E essa bagagem do passado ndo é leve e nem facil, mas necessaria, pois, “o passado é
um chamado, um chamado rumo ao futuro que por vezes s6 pode salva-lo se o destruir” (BEAUVOIR, 2005, p.
80).
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acOes estdo ligadas entre si, ou seja, querer a liberdade individual é afirma a existéncia
individual, é tirar o véu que cobre a verdade do mundo e é querer que 0s outros também sejam
livres. Para ela ndo é moral querer sua prépria liberdade e ndo querer a do outro®,

A autora entende que “a urgéncia da libertacdo ndo ¢ a mesma para todos”
(BEAUVOIR, 2005, p. 74) pois, o que para alguns pode ser uma exigéncia moral, para outros
€ uma urgéncia necessaria. Para uma populacdo a urgéncia se faz para que eles possam ser
ingressados na sociedade como cidaddos, o racismo € a prova da urgéncia em buscar a
liberdade. Ou seja, a filosofa descarta que a liberdade é um conceito universal e unilateral. A
universalidade torna as coisas abstratas e sua ética afirma uma existéncia concreta com
mulheres e homens concretos que possuem especificidades.

As opressdes possuem outras faces que estdo para além da nossa realidade vivida,
existem grupos de pessoas que sofrem opressdo de género, outras que sofrem de género e de
raca, outras que sofrem por possuirem deficiéncias fisicas etc., entdo, se as opressdes sdo
multiplas, com qual destes inimigos precisamos lutar para que a liberdade de todas e todos
possam ser efetivadas? Para esta pergunta, Beauvoir tem a resposta, segundo ela “a questdo
aqui € politica antes de ser moral: é preciso fazer com que toda opressao seja abolida; cada um
deve conduzir sua luta em ligagcdo com os outros e integrando-a a designio geral” (BEAUVOIR,
2005, p. 75). Percebemos que antes de ser universal € singular®, ou seja, a autora parte da
inducdo a respeito das opressdes individuais ou de um nimero menor de pessoas para chegar a
leis universais.

O objetivo ultimo do ser humano deve ser a liberdade, uma liberdade que nao se perca
no limiar de sua propria limitagdo, pois, “a causa a que ele serve [os oprimidos] ndo deve se
encerrar sobre si mesma, criando um novo elemento de separacao: através de sua prépria luta
ele deve servir a causa universal da liberdade” (BEAUVOIR, 2005, p. 76). E preciso
transcender a si e ao projeto criado, pois, se 0 ser humano acha que chegou em sua plenitude
por conseguir atingir sua liberdade, mesmo que outros seres ndo o tenham, ele ndo atingiu a
esséncia desta liberdade, esvaziou-a, ela perde sentido e legitimidade.

Ora, sendo o ser humano negatividade pura, ele é, por sua ambiguidade, também

positividade pura, pois ao afirmar sua liberdade amiude a cada escolha feita, a cada decisao

38 Um exemplo disto podemos ver nos movimentos sociais, como o da populagio preta em que, na atualidade,
fazem o movimento de democratizacdo do conhecimento, isto é, mulheres e homens pretos que estdo na academia
buscam levar seus conhecimentos com linguagens mais acessiveis para que as massas reflitam sobre sua condi¢édo
no mundo. Sobre racismo, sobre sexismo e tantas outras pautas que até entdo s6 eram discutidas no meio
académico. Isto é uma forma de querer livre a si e aos outros.

%9 E isto, segundo a autora, depende também da oportunidade e da eficacia.
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tomada, a cada projeto construido e realizado, ele afirma sua existéncia no mundo, uma
existéncia auténtica, com significados que ele préprio criou, que ele préprio estabeleceu para
si. E o individuo percebe que néo se trata em se fechar em um termo fixo, nao se trata em tornar-
se absoluto, visto que é no fazendo de si que ele percebe 0 movimento de sua existéncia e sendo
assim, ele préprio rejeita tudo aquilo que o tente possuir ou conté-lo, tudo que o oprime € 0
impede de viver livremente. Sendo, portanto, a busca pela liberdade a afirmacéo total e continua
de si no mundo, sem as amarras da servidao para ditar o que fazer, o existente livre se vé diante
de um mundo onde seus projetos sdo essenciais para a constru¢do de uma moral valida para

todos e que esse todo seja atingido diretamente por suas escolhas.
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4 EU E OS OUTROS

Neste ponto falaremos sobre a perspectiva de Beauvoir no que se refere a “dialética” da
acdo do Eu com a agdo dos outros, isto &, falar em liberdade da agdo significa falar de algo que
se compromete inteiramente com os seres humanos que estdo no mundo. A liberdade ndo é a
acao sem compromisso e/ou deliberada, pois, como ja afirmamos, o proprio engajamento exige
responsabilidade. A relacdo do Eu com o Outro nos mostra que ndo estamos s6s no mundo e
que a coletividade também é um guia para a moralidade. A moral da ambiguidade, como dito
no capitulo anterior, é certamente o entendimento de que somos seres separados, mas que existe
algo que nos une e isso permite com que forjemos leis validas para todos. Segundo Beauvoir
“Para indignar-se, para admirar, é preciso que 0os homens [seres humanos] tenham consciéncia
da liberdade dos outros e de sua propria liberdade” (BEAUVOIR, 2005, p. 24).

Beauvoir rompe com a nogdo universalista que andou lado a lado com a tradigédo
filosofica. Vemos isto, por exemplo, na sua teoria de género“, ao perceber que 0 homem sempre
foi visto como universal e a mulher como o Outro deste e essa universalizacdo submetia as
mulheres a um papel de inferioridade, passividade, apagamento historico, politico, social e
intelectual. A universalidade ignora as subjetividades, os tracos unicos de cada um, além de ndo
permitir com que a liberdade singular seja captada. Ao universalizar o ser humano, 0 processo
de desvelamento do mundo e do ser — que € individual para depois desaguar na coletividade —
ndo faria sentido. O rompimento com essa tradicdo faz com que qualquer tentativa de trazer a
esséncia antes da existéncia seja aniquilada. Ndo hd um Deus que criou um modelo de ser
humano e o encucou em nossas mentes, para que seguissemos este modelo. S6 ha o nés na
concretude da vida.

Ao colocar os seres humanos como senhores responsaveis por suas escolhas e acdes,
sem terceirizar essa responsabilidade, sem transferir a um Deus o destino de si, sem abdicar ou
agir de ma-fé culpando um Outro sobre o fracasso* ou éxito de sua vida, afirma-se a vida e as
acoes singulares que, inevitavelmente, estdo ligadas nas acdes de outrem, pois, “¢ apenas na
existéncia de outros homens que o homem pode encontrar uma justificacdo para sua prépria
existéncia” (BEAUVOIR, 2005, p. 63). Quando o individuo admite a autonomia de seus

comportamentos ele renuncia

40 Cf. O segundo sexo, I e I1.
41 E este sO é na propria vida, é no fazer da vida que fracassamos.



30

A buscar fora de si mesmo a garantia de sua existéncia, ele também se recusara
a crer em valores incondicionados que se ergueriam como coisas transversais
a sua liberdade; o valor é este ser fracassado cuja liberdade se faz falta e é
porque essa se faz falta que o valor aparece; é o desejo que cria o desejavel, e
0 projeto gue estabelece o fim. (BEAUVOIR, 2005, p. 19)

E, tendo a si como alicerce, o ser humano se vé diante da angustia e desamparo que € ter a si
mesmo como ‘Deus’, “ele carrega a responsabilidade de um mundo que ndo ¢ obra de uma
poténcia estrangeira, mas dele mesmo, e no qual se inscrevem tanto suas derrotas quanto suas
vitérias” (BEAUVOIR, 2005, p. 20).

Para SEUS, a filosofia Sartreana tem relacdo com a filosofia de Beauvoir e a respeito
do que ambos pensam do Eu-Outro ela pontua que para Sartre

O homem estd condenado a ser livre, pois, ao escolher uma acéo, ele estd
escolhendo por toda humanidade. Isso ocorre porque, ao agir, o sujeito cria a
figura do homem que quer ser e, consequentemente, concebe a imagem de
homem que ele julga ideal. Por isso, 0 homem é responsavel ndo apenas por
si mesmo enquanto individuo, mas pela humanidade como um todo. Toda
acdo que ele executar podera servir de exemplo ou de modelo para os demais
homens. (SEUS, 2018, p. 10)

Ou seja, toda acdo humana se espelha na propria humanidade, sendo a acdo uma escolha
inevitavelmente moral, os seres humanos livres sdo condenados a liberdade, pois sabem da
responsabilidade que ela possui, visto que, ndo afetara apenas a ele, mas a todos e disto ocorre
que, sendo sua acdo uma espécie de modelo a ser seguido, ela deve estar em concordancia com
0 bem-estar da coletividade.

E preciso dar conteido a nossa liberdade, é preciso construir o projeto de nossa vida
baseada na nocdo de que existem outros diferentes que habitam o mesmo ambiente e que a
liberdade individual ndo pode querer o seu fim. Somos livres a partir do momento que
entendemos também a liberdade do outro. E exatamente por termos a consciéncia de que a causa
de nossas agdes é construida por nés mesmos que damos a liberdade um contetdo singular e
engajado.

E interessante pensar como a relacéo do eu e do outro é imprescindivel na filosofia de
Beauvoir e em como ela ndo pode ser pensada em um mero solipsismo. Segundo Dias [2016]
“este outro precisa ser reconhecido, no entanto ndo somente como conhecido, mas como parte
de mim e 0 Eu deve também ser reconhecido como parte do outro” (DIAS, 2016, p. 84). Se
apenas a subjetividade fosse colocada como fator Unico para agir de forma deliberada e livre, a

moral seria imposta de um Eu subjetivo a outro e ocorreria um choque de vontades, faz-se



31

sempre necessario lembrar que “a relagdo eu-outrem € tdo indissoltvel quanto a relacéo sujeito-
objeto” (BEAUVOIR, 2005, p. 63).

Encarar a importancia dos outros na constru¢do individual coloca o ser humano no
patamar que supera o individualismo ou solipsismo. Segundo Beauvoir “Somente o homem
pode ser inimigo para 0 homem, somente ele pode Ihe furtar o sentido de seus atos, de sua vida,
porque cabe somente a ele confirma-lo em sua existéncia, reconhecé-lo efetivamente como
liberdade” (BEAUVOIR, 2005, p. 70). E nas relagdes com o outro que de fato o sentido da vida
é entdo validado: isso significa que apesar de estabelecermos o sentido de nossa vida, se ndo
houver um outro ele se perde? Sim, de certa forma sim, pois sem um outro que olhe nossos
feitos, nossos erros e acertos, qual o valor dessa realizagdo? Beauvoir nos envolve na ineréncia
gue tem nossas a¢es com as acles dos outros*, na liberdade propriamente efetivada através
do reconhecimento daqueles.

A ética de Beauvoir ndo € uma ética que isola as agdes individuais, visto que € na relacéo
com outrem que de fato os projetos sdo efetivados, que a liberdade é alcancada; a moral da
ambiguidade “pressupde a constituicdo singular de cada ser, para, a partir de suas
particularidades, estar conectado sempre em relagdo com o outro” (DIAS, 2016, p. 75), ou seja,
ndo nega primeiramente o individual, a busca pela liberdade singular, mas traz consigo a
necessidade da relacdo com o outro, e segue-se que, “é preciso, portanto, em todos 0s casos
respeitar a liberdade dos outros homens e ajudé-los a liberarem; uma lei como essa impde
limites a agdo e, a0 mesmo tempo, ela logo lhe da um contetido” (BEAUVOIR, 2005, p. 54).
ImpGe limites no sentido moral, pois, se se imagina fazer tudo que sem tem vontade isso pode
afetar negativamente outros seres humanos, e Ihe da contetdo, pois lanca os sujeitos na
elaboracdo de um projeto para si.

O que deve sempre ser lembrado na moral beauvoiriana é que “nenhum homem pode se
salvar sozinho” (BEAUVOIR, 2005, p. 55), 0 projeto de cada um € Unico, mas nao estamos s0s
no mundo, necessitamos do outro para afirmar nossa existéncia, para salva-los da servidao e/ou
para sermos salvos desta. O outro é tdo importante como nGs SOomos para NGS MesmMos e isso se
da porque “se 0 eu verdadeiramente fosse tudo, ndo haveria nada ao meu lado, 0 mundo seria
vazio, ndo haveria nada a ser possuido ¢ eu mesmo nao seria nada” (BEAUVOIR, 2005, p. 61),
ndo haveria para onde ir ou 0 que conquistar, tudo estaria perdido ou carecia de qualquer tipo

de significagdo®. A nossa existéncia € marcada pelo nosso aparecimento no mundo ainda como

42 Salientamos que € primeiramente afirmada a existéncia individual e posteriormente a dos outros.
4 Vemos em Pirro e Cinéias, logo no inicio a conversa de ambos sobre o por que sair se em breve voltara e, por
fim, a resposta € a de que saimos para conquistar. Na vida, quando construimos nossos projetos, o que pretendemos
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um ser que precisa se desvelar, quando tomamos consciéncia “vemos que nenhuma existéncia
pode se realizar validamente se se limitar a si mesma; ela solicita a existéncia de outrem”
(BEAUVOIR, 2005, p. 59) e, desta forma, nossa liberdade se afirma todas as vezes que agimos
por nds e também pelo mundo. Ser livre traz a ideia moral de que juntamente com a liberdade
vem a responsabilidade que nos situa no mundo e ndo nos deixa agir de maneira pueril e

desvinculada da realidade concreta. Beauvoir diz:

se renegarmos a tensdo subjetiva da liberdade, interditamo-nos
evidentemente de querer universalmente a liberdade hum movimento
indefinidol...] toda meta é ao mesmo tempo um ponto de partida e a
liberdade humana é o ultimo, o Unico fim a que o homem deve se
destinar. (BEAUVOIR, 2005, p. 45)

Querer a si livre ¢ querer os outros livres num movimento continuo e auténtico e este “homem
auténtico reconhece nos outros homens a valoracdo do mundo, percebe que querer ver a si
mesmo agir livremente é querer ndo ferir a liberdade do outro” (SEUS, 2018, p, 12), e comisto,

o fim ultimo da existéncia humana deve, pois, seguir rumo a liberdade.

4.1 O Sub-homem e os espiritos de seriedade e do aventureiro

Beauvoir reflete sobre alguns seres que impossibilitam o movimento da livre acdo. Seres
esses que ela categorizou com a nomenclatura de “espiritos”. Segundo ela, esses “outros” no
lugar de nos fazer refletir e/ou nos liberar das amarras da servidao, engessam os dados do mundo
fazendo da vida uma falta, tornando-a inauténtica. Aqui falaremos de forma breve sobre o sub-
homem, os espiritos de seriedade e do aventureiro. Sub-homens sdo aqueles que se recusam a
entender 0 movimento da vida que é fazer falta de ser para langar-se no mundo. Ja o espirito
de seriedade nega a si mesmo ao aceitar o mundo dado. E o espirito aventureiro precisa de
outrem para afirmar sua existéncia, nunca de si mesmo.

O sub-homem ao se negar se positiva na angustia*, essa atitude do sub-homem traz a

tona 0 homem sério* que “se abole em proveito da coisa” (BEAUVOIR, 2005, p. 43). O homem

¢ conquista-los. Desejamos conquistar um bom emprego, um bom saldrio, além do mais, desejamos
reconhecimento de outrem conosco, essa relagdo é necessaria para que nossos esforcos sejam validados, ndo
porque ndo o validamos, mas porque a relagdo eu-outrem define os projetos.

44 Vemos que o ser humano é acometido da angUstia tanto quanto ele se faz falta de ser, se desvela e percebe que
ndo é o dado do mundo e se vé na angustia do fracasso, quanto quando se nega e se vé angustiado por essa
positividade inauténtica.

4 O espirito de seriedade.
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sério se perde nos valores que seriam insubordinados, mergulha no po¢o de uma moralidade
que ele mesmo ndo ajudou a construir® e, assim, abdica de si mesmo. Quando a liberdade é
renegada*’ o que podemos ver ¢ a seriedade de um ser humano. Segundo Beauvoir, 0 homem
sério buscar caracterizar o que ¢ “Util” a um sentido absoluto, mas “nada ¢ util se ndo for util
para 0 homem, nada é Gtil para o0 homem se este ndo estiver em condi¢des de definir seus
proprios fins e seus proprios valores, se ndo for livre” (BEAUVOIR, 2005, p. 80), por isto que
é necessario definir a meta, os objetivos dos projetos, € preciso dar sentido a eles e isso SO se
faz de maneira auténtica sendo livre, saindo da rigidez de um mundo tomado pelo desespero de
transferir para outrem, ou para as coisas, o sentido da vida.

O espirito aventureiro ndo procura ser, ele apenas se faz falta de ser. Ele ndo espera
justificacdo nas coisas a respeito de suas escolhas; ndo afirma sua existéncia solitariamente,
precisa sempre de outrem. Ele partilha da indiferenca ou desprezo niilista. Ele [o aventureiro]
n&o se pode fazer vencedor sem ser um tirano; cai na servidao do objeto, pois precisa de fortuna,
de meios para conquistar aquilo que almeja, ele se vé acorrentando no objeto, desfocando o
sujeito como centralidade das questdes sociais, faz do sujeito um objeto para conquista.

Dito isto, 0 sub-homem e o espirito sério séo positivos, eles tomam o mundo objetivo,
dado e acabado em si mesmo, como real“. O aventureiro vé a vida como algo desprezivel e ao
mesmo tempo busca fazer de pessoas meros objetos* a conquistar e busca também nos objetos
o fim Gltimo de sua existéncia. Todos eles abdicam da real responsabilidade dos seres humanos
que é desvelar o mundo para agir de forma livre, para possibilitar a abertura perante o futuro.
N&o experimentam a negatividade que permeia a ambiguidade humana. Negatividade esta que
é pura afirmacdo da propria vida, que é a aceitacdo desta ambiguidade, sem evitar inclusive seu
fracasso. Esquecem que é no préprio ser humano que estdo as justificacdes da vida, que sdo
eles préprios que constroem seus projetos, seus objetivos, dando sentido paralelamente ao
projeto dos outros, sempre em um movimento que vai do em-si partindo até o para-si, de
maneira a nunca estarem parados, buscando a transcendéncia de si e na continuidade do
desvelamento de si e do mundo. Estes seres humanos que negam e evitam a propria condi¢do
humana ndo se abrem para a busca da autenticidade da ac&o engajada que permeia a vida livre

em sua plena situacdo. A liberdade e a situacdo para 0 homem sério, para 0s espiritos de

46 Este espirito aceita sem pestanejar os dados do mundo pronto que lhe sdo alheios, aceita a moral vigente, nega
a si, por ndo desvelar o0 mundo, vive como se nao tivesse saido da fase infantil, pois as criancas também seguem
um dado pronto.

47 A liberdade ndo esta em conformidade com o espirito sério.

4 Um mundo encerrado e fechado em si mesmo, ou seja, sem mobilidade.

4 E isto o leva no caminho contrario ao da libertacdo das amarras de um mundo dado.
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seriedade e para o aventureiro, ndo sdo vistas como inerentes uma a outra. Assumir a condicao

humana é afirmar a prevaléncia da liberdade na situacdo em que cada ser humano se encontra.

4.2 Desvelamento do ser e do mundo

Para entendermos a importancia do outro na nossa construcdo enquanto existentes, para
chegarmos no entendimento da liberdade, é necessario que tomemos consciéncia desvelando a

si e a0 mundo. A tomada de consciéncia d& luz a liberdade. Segundo Beauvoir:

A crianca escapa normalmente a angustia da liberdade, ela pode ser a seu
gosto, inddcil, preguicosa, seus caprichos e seus erros sé dizem respeito a ela,
eles ndo pesam sobre a terra]...]Jela pode fazer tudo o que quiser, sabe que nada
jamais acontecera através dela, tudo ja esta dado; seus atos ndo engajam nada,
nem mesmo a ela propria. (BEAUVOIR, 2005, p. 36)

Nesta fase da vida humana, o individuo se vé diante de um mundo j& dado, porém desconhecido.
Este ser necessita absorver a complexidade do que € sua propria existéncia e do que lhe rodeia,
entendendo que, apesar de 0 mundo estar ai, a construcdo e o desvelamento de seu Ser estdo em
suas proprias acdes dentro deste mundo, ou seja, 0 ser humano que passa por essa construcao
de consciéncia ndo mais se v& em um mundo dado alheio a si, nem estagnado na natureza.
Neste sentido, Beauvoir salienta que “¢ a adolescéncia que aparece como o momento da escolha
moral” (BEAUVOIR, 2005, p. 39) e aqui a escalada da tomada de consciéncia avanga, como a
consciéncia-de-si hegeliana. A no¢édo da prépria liberdade e da coletividade comega a mostrar-
se na adolescéncia®, segundo a pensadora francesa. Aqui estabelece-se também a moral como
o fator preponderante para a tomada de consciéncia em sua completude, para assim
compreender-se enquanto um existente livre, ou seja, “Querer o desvelamento do mundo,
querer-se livre, ¢ um unico e mesmo movimento” (BEAUVOIR, 2005, p. 25).

A revolta, o espanto, sdo tragos que indicam a saida desse mundo dado infantil, que
aconteceria na adolescéncia, onde se descobre sua subjetividade e a do outro. Na fase da
adolescéncia o individuo se vé diante da necessidade de escolher e decidir, seus atos pesam

tanto quanto dos outros seres adultos. Desaba-se 0 mundo sério, ou seja, liberta-se! de um dado

%0 Salientamos que, segundo a prépria autora, ha adultos que ndo tomaram consciéncia de si e ainda estdo
localizados na fase infantil, aquela que vé o mundo apenas como um dado estagnado. Entendamos, pois, a
adolescéncia como um mero parametro de obten¢éo da consciéncia posterior a fase da infancia.

51 E essa libertacdo carrega em si o seu fardo. Pois, entender que somos nossos proprios senhores e que nossas
acBes sdo de responsabilidade de nds mesmos traz consigo a angustia e o desespero. Angustia por nao ter um Deus
a quem transferir nossas responsabilidades e desespero porque todo o projeto de vida e escolhas cabe tdo somente
a nés mesmos tragar e seguir.
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que ndo construiu. “o adolescente se encontra langado no mundo que ndo estd mais pronto, esta
por fazer, exposto a uma liberdade que nada mais subjuga, desamparado, injustificado.”
(BEAUVOIR, 2005, p. 38) E é na adolescéncia que ha a escolha moral. E ele [0 ser humano]
precisa tomar atitudes em relacdo ao mundo®. Alguns seres humanos adultos vivem nesse
mundo infantil da serviddo e ignorancia, entdo, no caso, ser ignorante para Beauvoir é ndo se
aperceber de si no mundo e ndo desvela-lo, ou seja, ndo captar que o que nos é dado ndo é
absoluto. Eles podem até exercer sua liberdade, mas é num mundo dado que néo fora construido
por ele, uma espécie de uma acdo impensada, um agir automatico.>

Beauvoir tem fortes influéncias da fenomenologia, como dito na introducdo desta
pesquisa, e 0 conceito do desvelamento tem uma particular relagdo com o que Heidegger diz

sobre o Dasein. Segundo cita Teixeira, sobre o conceito do desvelamento, trata-se de:

Uma qualificacdo que Simone de Beauvoir faz do movimento ambiguo do
existir que incorporamos quando viemos a existéncia, identificado
precisamente por Eva Gothlin como influéncia da fenomenologia existencial
de Heidegger. [...] Beauvoir faria uso do conceito heideggeriano de
Erschlossenheit, traduzido no francés por ‘dévoilement’, dado por Heidegger
na sua defini¢cdo do ente humano como Dasein, onde se diz que "O Dasein é
seu desvelamento [Das Dasein ist seine Erschlossenheit]” (HEIDEGGER,
apud TEIXEIRA 2018, p. 401)

O mundo é revestido de significagcbes humanas e cabe a este Dasein desvela-lo. O movimento
feito aqui € o de assumir a ambiguidade humana e a assunc¢éo dessa ambiguidade permite com
que os valores e significacGes sejam construidos e a todo tempo transcendidos. E através disto
cria-se a possiblidade da abertura para o futuro.

Segundo Beauvoir, 0 erro e a ignorancia sao fatos inelutaveis como muros de uma
prisdo. Escravos, por exemplo, em sua situacdo, veem-se limitados na afirmacdo de sua
liberdade. Mas caso haja possibilidade de uma libertacdo, ndo a explorar € uma demissao® da
prépria liberdade, que implica a ma-fé, uma falta positiva®. A ma-fé, nada mais seria que negar

a possibilidade de transcendéncia e a esta so se alcanca pelo desvelamento do ser. E desvela-lo

52 O interessante é que as conversdes estio impregnadas em nos de tal forma que é dificil transpd-las com nossas
acOes engajadas e o mundo nos manda de volta ao lugar de agir conforme fomos moldados por ele, sendo cada vez
mais improvavel escapar de suas amarras.

%3 Ou seja, uma vida inauténtica. Uma liberdade forjada.

54 A demissdo acontece quando abrimos méo do que somos, abrimos méao da responsabilidade de si e da busca
pela liberdade.

55 Como foi dito anteriormente a respeito dos espiritos aventureiros, da seriedade e do sub-homem, que ndo agem
querendo de fato desvelar a si e a0 mundo, num movimento continuo e de construgéo constante, eles se positivam
nesta negacdo. N&o assumir que o ser humano é faltoso é tentar afirmar de forma va e falsa a existéncia dele, ou
seja, ao agir de ma-fé, abdicando suas escolhas, suas singularidades, o ser humano se torna “positivo” e essa falta
positiva ndo é moral ou ética para a existencialista.
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coincide no desvelamento do mundo, no entendimento de que existem outros sujeitos que
constituem seus projetos individuais e entdo o ser humano passa a perceber que “nenhum
projeto se define a ndo ser por sua interferéncia com outros projetos” (BEAUVOIR, 2005, p.
62).

O desvelamento do ser possibilita a abertura ao futuro e a negagéo da facticidade. E no
desvelamento que a ideia do eu inserido no mundo com outros torna-se consciéncia, ao desvelar
a si e a0 mundo o individuo percebe-se como a alteridade dos que comp&e 0 mundo com ele.
Essa relacdo do eu-outro ndo é passiva, gera tensdes, guerras, violéncias, mas compde a
ambiguidade do ser humano. A tensdo, as guerras e a violéncias geram movimento. Geram
revolugdes, mudanga nas leis, cuidado com a natureza etc. Mas quando se desvela o ser e 0
mundo, aparecem novas possibilidades de interacbes e com isso a transcendéncia. Nunca se
volta ao mesmo ponto da forma que saiu, tudo que foi conquistado vai moldando e se efetivando
como condicdo humana do individuo em suas experiéncias. A autenticidade é rebeldia e revolta
perante os projetos essencialistas de mundo. E necessario desvelar, descortinar, tirar o véu que
cobre 0 mundo em sua verdade e depois fazé-lo consigo mesmo, para que a existéncia auténtica
seja afirmada no solo da responsabilidade da liberdade conquistada. Nessa conquista, que é um
vir-a-ser constante, visto que, ndo se finda os movimentos humanos, ndo se finda os seus
projetos, suas conquistas, sua condicdo. Condicao de ter éxito ou fracassar é inerente a vida.
Este seria o Unico aspecto “inato” que a filésofa Simone de Beauvoir acredita que ha na

condicdo humana: a ineréncia de seu paradoxo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Nos vimos como a ética de Beauvoir se movimenta no campo da ac¢éo, do engajamento,
mostrando uma atitude onde coloca de fato os seres humanos no centro de suas proprias
realizacOes a partir de uma moral que os torna senhores de sua propria vida. Neste sentido,
podemos perguntar: “uma tal moral é ou ndo ¢ um individualismo? Sim, se com isto
entendermos que ela concede ao individuo um valor absoluto e que s6 nele reconhece o poder
de fundar sua existéncia” (BEAUVOIR, 2005, p. 125). A fildsofa francesa nos mostra uma ética
que visa como fim ultimo a liberdade humana, que busca uma vida auténtica e de forma alguma
nega a existéncia e a liberdade dos outros na sociedade humana. Para que haja uma moral que
seja valida para todos é preciso que seja afirmada a ligagdo inerente que temos com os Outros,
pois ndo estamos s6s N0 mundo e esta no¢ao nos possibilita transcender. Para que haja liberdade
€ preciso que tomemos consciéncia de nossa condi¢do humana, que é a nossa ambiguidade. N&do
se trata de negar o fracasso e o éxito, nem de aceitad-los de maneira passiva e cega, mas de
consenti-los®®. E na afirmac&o de que ha na existéncia a morte, a dor, a tristeza, a vida, a alegria,
a felicidade etc., que compreendemos que tudo isso faz parte da complexidade humana e de
suas oscilacdes. Mas para isso, precisamos sair de nossa fase infantil e do mundo sério; neste
mundo, abdicamos de n6s mesmos em prol da coisa, seguimos uma moral que ndo ajudamos a
construir.

Querer-se moral, querer-se livre, querer que 0s outros sejam livres, querer a
autenticidade da existéncia humana, sdo um tnico e mesmo movimento. E de fato primordial
entender o devir em Beauvoir que vimos no primeiro capitulo. O movimento, como dito, é 0
segundo dos trés alicerces de sua liberdade, sendo o primeiro o pensamento e o terceiro a agao.
E 0 movimento que nos afirma a propria vida. A imobilidade n&o seria capaz de lidar com a
forca da liberdade humana. A tomada de consciéncia, que seria 0 pensamento, precisa do
movimento para agir, € com a tomada de consciéncia que podemos nos movimentar para a
pratica, a ética beauvoiriana é da acdo, pois, sem acdo tudo ndo passaria de um abstracionismo
barato e desnecessario. E preciso fazer falta de ser para que haja ser: é preciso se movimentar
no mundo para entender que fazer-se falta para que haja, afirma a vida e sua autenticidade. O
devir é o que nos permite olhar para a morte, ndo como algo devastador, mas algo que faz parte

dos movimentos existenciais.

% “isso ndo significa que se deva consentir o fracasso, mas deve-se consentir lutar contra ele sem repouso”

(BEAUVOIR, 2005, p. 126).
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A afirmacdo da ambiguidade humana, como vimos no segundo capitulo, é necessaria
para que haja a tomada de consciéncia a fim de desvelar o ser e 0 mundo. O mundo é cheio de
significados e pegando emprestado da fenomenologia, cabe ao Dasein desvela-lo. Evitar essa
condicdo é agir de ma-fé, é negar o que € uma existéncia auténtica e € viver de forma irreal. O
ser humano tem em sua condicdo a ambiguidade. O éxito e o fracasso sdo partes inerentes dos
seres humanos no mundo. Portanto, negé-los € negar a prépria condi¢do do ser humano. Muitos
filésofos ao longo da tradicado filoséfica tentaram camuflar essa ambiguidade, principalmente o
fracasso, e isso fez com que ele fosse recebido por tantos como algo que ndo fazia parte dos
existentes. Afirmar o fracasso permite que o ser humano o receba e tente transcendé-lo. Isto
que é o ser humano, transcendéncia de si. Ao afirmar essa condicdo com a tomada de
consciéncia, afirma-se de fato o fim dltimo da humanidade. Esse fim ultimo € inerente ao ser
humano, mas necessita dessa tomada de consciéncia, ou seja, do desvelamento, é segundo
Beauvoir, a finalidade de toda existéncia humana, a liberdade. Ser livre requer autonomia,
requer a afirmacdo da existéncia em sua totalidade, em sua condi¢do paradoxal e ambigua.

Além do mais, ter consciéncia de si no mundo, ter consciéncia de sua liberdade, s6 atinge
sua maxima quando também temos ciéncia de que 0s outros que nos rodeiam também precisam
adquirir a consciéncia de que sdo livres. Nessa relacdo do Eu-Outro abordada no terceiro
capitulo vimos a necessidade do Outro na construgdo de nossos projetos, de Nnossos
engajamentos, pois, aqueles que acreditam na liberdade, mas acham que esta ndo deve envolver
outrem, isto é, que a consciéncia da liberdade ndo necessita da liberdade de todos®,
mergulhariam no que a autora chamou de atitude estética® onde “aquele que adota pretende
nédo ter com o mundo nenhuma outra relacdo que uma relacdo desinteressada; fora do tempo,
longe dos homens, ele se pde diante da histéria, a qual ndo acredita pertencer” (BEAUVOIR,
2005, p. 65). A atitude estética, desta maneira, rejeita uma parte importante da filosofia
beauvoiriana, a relacdo com o Outro e a sensa¢do de pertencimento da propria histéria. Sem o
Outro a nossa propria liberdade recairia na inautenticidade. E com a sensagio de pertencimento
e a relagcdo com o outro que nossa liberdade ganha sentido e diregdo, para n0s nos engajarmos
no nosso proprio projeto.

Cada ser humano ¢é parte do todo que forma a sociedade humana. A ma-fé acometida
por um pode afetar toda a estrutura. Nossas escolhas afetam aos demais, portanto, a ética da

ambiguidade de Beauvoir afirma que nossas a¢6es engajadas nao so nos afetam, ndo diz respeito

5" A prépria ética de Beauvoir, ndo se sustentaria. O outro é parte fundamental.
%8 Segundo Beauvoir essa atitude é uma maneira de fugir da verdade presente.
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apenas a nés mesmos em termos singulares, ela visa ao bem de todos, visto que a filosofia
beauvoiriana nao ¢ um solipsismo “uma vez que o individuo s6 se define por sua relagdo com
o mundo e com os outros individuos” (BEAUVOIR, 2005, p. 125). Ela rejeita a universalidade
no sentido de que ela [a universalidade] nega as especificidades, inclusive, da tomada de
consciéncia, de nossa situacdo no mundo, mas ao mesmo tempo, Beauvoir entende que sao nas
acOes particulares que afirmamos a perpetuacdo da vida na terra e por isto faz-se necessario
haver uma moral que vise a todo mundo; uma moral que ndo negue o passado e que vislumbre
um futuro em que possamos sempre nos projetar a partir do que aconteceu no passado,
melhorando erros, ampliando os acertos, conscientes no presente para que 0 rumo de nosso
projeto seja sempre visando a toda a humanidade e sua liberdade.

Desta forma, refletimos sobre uma liberdade concreta, em que sua busca nédo visa nada
para além da prépria vida humana em sua condicéo e situacdo, sabendo que o ser humano ao
assumir a liberdade “ele a assume por um movimento construtivo: ndo se existe sem fazer; e
também por um movimento negativo que recusa a opressdo para si e para outrem.”
(BEAUVOIR, 2005, p. 126). Uma liberdade auténtica que, inclusive, vem com a angustia, pois,
ter consciéncia de que ndo hd um Deus em que possamos transferir a responsabilidade sobre
nos, que somos totalmente responsaveis por nossas proprias acdes, escolhas, fracassos, de certo,
nos acomete a angustia de ndo termos um ser metafisico para lhe transferir nossas
responsabilidades com a vida na terra. Ser auténtico é se revoltar contra o essencialismo, o
inatismo que retira a autonomia de si mesmo. Sem a inautenticidade de uma vida séria, 0s seres
humanos tomados de consciéncia, e que descortinaram a si e a0 mundo, passam a dar sentido a
sua propria vida, construindo-a ao modo que desejar com os pés fincados huma moral que
permita uma ética da responsabilidade em prol da liberdade coletiva que é de extrema
importancia para que ndo nos esquecamos gque somos parte de um todo que luta e merece se

desprender de qualquer amarra opressora que queira destruir a humanidade.



40

REFERENCIAS

BEAUVOIR, Simone de. A forca da idade. Trad. Sérgio Milliet. Ed. 6. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2018. (Colecéo cléssicos de ouro)

BEAUVOIR, Simone. O Segundo Sexo: A experiéncia vivida. Trad. Sérgio Millet. ed. 2a.
Séo Paulo: Difusao Europeia do Livro, 1967.

BEAUVOIR, Simone de. O segundo Sexo: Fatos e mitos. Trad. Sérgio Millet. ed. 4a. Sao
Paulo: Difusdo Europeia do Livro, 1970.

BEAUVOIR, Simone de. Por uma moral da ambiguidade seguido de Pirro e Cinéias. Trad.
Marcelo Jagues de Moraes. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2005.

BLACK, Manu. O Tempo Urge. Jodo Pessoa: Triluna, 2020.

DIAS, Janaina. A. O. Ambiguidade e liberdade na filosofia moral de Simone de Beauvoir.
(Dissertacdo Mestrado). Pos-Graduagdo em Filosofia, Universidade federal do Ceara, instituto
de cultura e arte. Fortaleza, 95 f, 2016. Disponivel em: <
https://repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/19339/1/2016_dis_jaodias.pdf>  Acesso: 19 de
setembro de 2021.

KIRKPATRICK, Kate. Simone de Beauvoir: uma vida. Trad. Sandra Dolinsky. Sdo Paulo:
Planeta Brasil, 2020.

KIRK, G. S; RAVEN, J. E; SCHOLFIELD, M. Os fil6sofos Pré-Socraticos: Historia critica
com selecdo de textos. Trad. Carlos Alberto Fonseca. ed.7. Lisboa: Fundacdo Calouste. 2010.

MOTTA, Lucas Joaquim. A relacdo entre ambiguidade, liberdade e condicdo humana em
Simone de Beauvoir. Revista Filogénese. v. 11, S&o Paulo, 2018. Disponivel em <
https://www.marilia.unesp.br/Home/RevistasEletronicas/FILOGENESE/a-relacao-entre-
ambiguidade-liberdade-e-condicao-humana-em-simone-de-beauvoir.pdf> Acesso em: 15 mai.
2022,

SANTOS, Magda Guadalupe. Simone de Beauvoir: “Nao se nasce mulher, torna-se mulher”.
Sapere Aude - Convite ao Pensar. Belo Horizonte v.1 - n.2. 2010 .p.108-122. Disponivel em:
<http://periodicos.pucminas.br/index.php/SapereAude/article/view/2081> Acesso: 15 dez.
2021.

SARTRE, Jean-Paul. O existencialismo é um humanismo. Trad. Rita Correia Guedes. Fonte:
L’Existentialisme est un Humanisme, Les Editions Nagel, Paris, 1970.

SEUS, Beatris da Silva. Simone de Beauvoir e a libertacdo da mulher: do existencialismo
sartriano a moral da ambiguidade. (Dissertacdo de mestrado) P6s-Graduacdo em filosofia,
Universidade  federal de Pelotas. Pelotas, 101., 2018. Disponivel em:
http://guaiaca.ufpel.edu.br:8080/bitstream/prefix/5518/1/BEATRIS%20DA%20SILVA%20S

EUS_Dissertacao.pdf Acesso em: 10 fev. 2022.



41

TEIXEIRA, Nathan Menezes Amarante. Querer-se livre e querer-se moral é s6 e mesma
decisdo: Beauvoir e a ética da ambiguidade. Amargosa, v. 17, n. 01, p. 398-412, junho, 2018.

VIANA, Marcia Regina. Liberdade e existéncia: os movimentos do existir em Simone de
Beauvoir. Revista estudos Filosoficos. Sdo Jodo Del Rei, v. 5, p.118-129, 2010. Disponivel
em:<https://www.ufsj.edu.br/portal2repositorio/File/revistaestudosfilosoficos/art9-
revs.pdf>Acesso em: 31 mar. 2022.



