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ser humano. Embora em toda parte se multipliguem os detratores.”

Platdao



RESUMO

Conceituar o que seja 0 homem parece ser uma investigagdo primordial, ao longo da historia
do pensamento humano. Uma questdo emblematica e de interesse nao s6 do conhecimento
tido como estritamente filoso6fico, mas também do politico, religioso etc. Tal questdo serad
retomada por diversos filosofos, dentre eles, Plotino, talvez a maior figura do Neoplatonismo.
Plotino nasceu em 204 ou 205 e morreu em 270 (d.C.), vivendo assim em um periodo singular
de nossa historia no que concerne a situagdo politica, econdmica, cultural e principalmente
religiosa. Era o mundo greco-romano onde a filosofia ndo parecia contentar-se em ser apenas
teoria, mas também modo de vida. Neste mundo viveu o homem Plotino ¢ a sua filosofia.
Dito isto, este trabalho pretende, de forma sucinta, expor o pensamento do filésofo egipcio no
que diz respeito a sua antropologia, refletindo, naturalmente, sobre o homem, as virtudes e as
relagdes destas com a ideia de assemelhar-se ao divino. Para fazé-lo, utilizaremos como base
dois escritos plotinianos intitulados Sobre o que é o vivente e o que é o homem e Sobre as
virtudes, além, ¢é claro, de outros tratados também de suas Enéadas que complementam e
trazem explicacdes sobre as hipostases: Uno (ev), Intelecto (vouc) e Alma (Juxm)
—fundamentais para melhor compreensdo do pensamento desse autor—, bem como
comentadores que reforcam a importancia e vivacidade dessa problematica
antropologica/ética abordada por ele.

Palavras-chave: Plotino. Homem. Virtude. Assemelhacao. Divino.



ABSTRACT

Conceptualize what is man seems to be a primary research, throughout the history of human
thought . An emblematic question and of interest not only of knowledge had like strictly
philosophical, but also of the political, religious etc. Such question will be recovered by many
philosophers, among them, Plotinus, maybe the greatest figure of Neoplatonismo. Plotinus
was born in 204 or 205 and died in AD 270, living in a unique period of our history as regards
to political, economic, cultural and especially religious situation. Was the Greco-Roman
world where the philosophy not seemed content to be just theory, but also way of life. In this
world lived Plotinus and his philosophy. Said that, this paper intends, to briefly, expose the
thought of Egyptian philosopher who regards his anthropology, reflecting, of course, about
the man, the virtues and their relations with the idea resemble the divine. To do it, we’ll use
how base two written plotinianos titled about what is the living and what is the man and On
the virtues, behind, of course, other works also of their Eneadas that complement and bring
explanations about of the hypostasis: Unity (gv), Intellect (vouc) and Soul (Juxn)
—elementals to better understanding of the thought that author — as well as commentators
that reinforce the importance and vivacity of this anthropological/ethics issues taken by him.

Keywords: Plotinus. Man. Virtue. Assimilation. Divine.
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1 INTRODUCAO

“Esforcei-me para elevar o divino que hd em nos ao divino que ha no universo” '
Poucos pensadores conseguiram sintetizar suas filosofias em tdo poucas palavras como o fez
Plotino em suas ultimas. Gragas a Porfirio, seu amigo e discipulo e sua obra Vida de Plotino
conhecemos um pouco da historia daquele que ¢é considerado por muitos o Pai do
Neoplatonismo®. Nosso filésofo ndo é muito estudado na “academia” (pelo menos, nio no
nosso contexto), talvez por pertencer a um periodo da historia da filosofia que poderiamos
chamar de antiguidade tardia ou quem sabe a pré-medievalidade. Tal realidade nos causa uma

3

forte sensagdo de que ¢ necessario falar, embora de forma sucinta, da biografia do “velho

sdbio grego” .

Entre os anos de 204 e 205 d.C., na cidade de Licopolis, no Egito nasceu Plotino.
Provavelmente pertencia a uma familia com boas condigdes financeiras devido a educacao
helénica que teve. Aos 28 anos de idade, decepcionado com os filosofos de sua cidade por nao
satisfazerem suas pretensdes filosoficas, Plotino viaja para Alexandria e 14 apos escutar o
filésofo Amoénio Saccas pela primeira vez, exclama: “Era este a quem procurava.” Segundo
Porfirio os trés alunos que mais se destacavam no circulo filoséfico de Amoénio eram Plotino,
Erénio e Origenes (o Pagdo) e estes fizeram um pacto de ndo expor as doutrinas de seu mestre

€ muito menos, claro, escrevé-las.

Ap6s 11 anos de discipulado e com a morte de Amonio, Plotino entdo com 39 anos de
idade e desejoso de ter contato com a filosofia oriental dos persas e hindus, integrou-se a
comitiva do imperador Gordiano em sua expedi¢do contra os persas. Apos o fracasso da
empreitada e a morte do imperador, Plotino sobrevive com dificuldades e se refugia em
Antioquia. Aos 40 anos decidiu ir a Roma onde se instalou definitivamente e fundou uma

escola de filosofia aos moldes da que estudara em Alexandria. Segundo Porfirio, uma das

"Vida de Plotino, Cap. 2.
2 SOMMERMAN. Américo. PLOTINO. Tratados das Enéadas. Tradugdo, apresentacdo, notas e ensaio final de
Américo Sommerman—Sao Paulo: Polar Editorial, 2000. p. 9.

Expressdo muito utilizada por Ullmann a qual explica: “No mundo isldmico medieval, o nome de Plotino,
embora se lhe conhecessem as obras, ficou encoberto pelo anonimato. Os drabes a ele se referiam,
denominando-o o velho homem ou sabio grego.” «ULLMANN. Reinholdo Aloysio. Plotino e os gnosticos. In.
BOMBASSARO. Luiz Carlos; PAVIANI, Jayme. (Org). Filosofia, logica e existéncia/ organizagdo, — Caxias
do sul: EDUCS, 1997. p. 375. n. 66»



10

caracteristicas de seus cursos era incentivar os alunos a pensarem por si proprios, os instigava

a fazerem perguntas e debaterem questdes platdnicas, aristotélicas, estdicas etc.

Plotino teve em suas aulas a presen¢a de grandes autoridades romanas como nobres e
senadores. Até mesmo o imperador Galieno e sua esposa Salonina se ndo chegaram a
frequenta-las diretamente, ainda assim mostravam imensa admiracdo pelo fildsofo
licopolitano®. Além destes, freqiientavam também a escola plotiniana poetas, escritores,
médicos, mulheres (algo ndo muito comum para a €poca) e outros filosofos. Plotino passa
cerca de 10 anos apenas lecionando e por volta de seus 50 anos comeca a escrever alguns
tratados. A essa altura tanto Erénio quanto Origenes ja tinham quebrado o pacto sobre a
divulgacdo do pensamento de Amdnio, Plotino, no entanto permanecia fiel, mas convencido

por seus discipulos e amigos inicia suas obras.

Porfirio nos diz que na escrita de seu mestre havia densidade e riqueza de idéias,
embora lhe faltasse uma boa caligrafia e ortografia. Plotino costumava pensar o tratado inteiro
antes de escrevé-lo. Mesmo que alguém o interrompesse para conversar, ndo cessava seu
trabalho intelectual e ele retomava imediatamente de onde parava. Quando todas as
argumentacdes estavam mentalmente prontas, Plotino as escrevia como alguém que apenas
copiava de um livro, como numa espécie de “transe”. ApOs isso, ndo corrigia nada, nem

sequer relia seu proprio escrito, pois, por conta da idade, ja sofria de problemas de visao.

Cinquenta e quatro foram os tratados escritos por Plotino até sua morte em 270 d.C.
quando tinha sessenta e seis anos de idade. Porfirio que ficara responsavel pela correcao e
organizacdo de seus textos tratou em dividi-los em seis partes cada uma com nove tratados,
dando-lhes o nome de Enéadas (nove em grego ¢ ennéa). Todavia, ndo seguiu a ordem
cronologica, ou seja, a ordem em que Plotino escreveu. Porfirio organizou os tratados por
temas e de modo progressivo (dos mais faceis aos mais dificeis e de certa forma, do homem

ao Uno).

A estadia de Plotino em Roma estava cercada por uma série de fatores importantes, a
serem considerados por quem 1€ sua filosofia. Era um tempo em que o helenismo ainda

predominava com a “patente” de cultura sofisticada. O Ocidente era um mundo greco-romano

* O imperador teria inclusive concordado em fundar uma cidade regida segundo a Repuiblica de Platdo. A cidade
se chamaria platonépolis e o proprio Plotino se propos a ir morar 1& com seus discipulos, todavia, devido a
intrigas de alguns cortesdos o projeto foi cancelado.
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que, claro, tinha Roma como uma de suas capitais (ou talvez A capital). Carlo Bussola chama
a atengdo para quatro aspectos ou situagdes extremante conturbadas no contexto historico de
nosso filosofo, que nos fazem pensar nas teorias presentes nas Enéadas nao sé do ponto de
vista filosofico, mas também politico, econdmico, cultural e religioso’. Com rela¢io a
filosofia podemos dizer que mesmo com toda a influéncia das escolas helenisticas —como
Cinismo, Ceticismo, Epicurismo e obviamente o Estoicismo de Séneca, Epiteto etc.— Platao
e Aristoteles cada vez mais se firmavam como colunas principais, como “autoridades do
pensar” especialmente no Neoplatonismo nascente que tentava concilid-los. Todavia, como o

proprio nome ja indica, o discipulo de Sdcrates ¢ quem “dava as cartas e ensinava a joga-las”.

Em Roma, Plotino encontra uma troca sucessiva de imperadores motivada,
principalmente, pelos assassinatos constantes desses governantes por suas proprias tropas.
Encontra também uma economia tumultuada e uma cultura que, mesmo ante os problemas
anteriores, florescia como plantas em meio a espinhos. Porém, ¢ certamente a situacdo
religiosa a mais delicada e fascinante. E ela também, a mais relacionada com nosso trabalho,
pois, este tem como objetivo geral entender como o fildsofo licopolitano, através de uma ética
baseada nas virtudes, defende a assemelhagcdo do homem com o divino, teoria preconizada por
Platao anteriormente. Em termos religiosos, o pano de fundo do pensamento plotiniano ainda
¢ o “paganismo” greco-romano e suas “derivagdes” (Orfismo, mistérios de Eléusis, seitas
pitagoricas etc.), entretanto, no século III, Roma se encontrava inundada por inimeras seitas,

religides orientais e especialmente, por gndsticos € cristaos.

O gnosticismo — que literalmente acreditava ser possivel ter um conhecimento
(yvwolc) de deus — tinha suas proprias doutrinas, baseadas também em perspectivas
filosoficas e religiosas diversas, o que nos faz pensar em vdrios tipos de gnosticos € ndo
apenas um. O Cristianismo estava se estruturando, ndo era ainda a religido “catdlica”
(universal) de que hoje conhecemos a historia. Plotino sentiu, ainda, os primeiros ventos
aleatorios do que um dia se tornaria um verdadeiro vendaval, um tornado, a religido que se
fundamenta em Jesus Cristo. Bussola ao fazer uma anélise da “contemporaneidade” do nosso
filésofo afirma: “[...] Ireneu, em 187, colecionou 20 variedades de cristianismo, e Epifanio,

em 384, contou 80! 6,

5 BUSSOLA, Carlo. Plotino: a alma no tempo. Vitoria: FCAA/ UFES, 1990, p. 13
S BUSSOLA, op. cit., p. 22
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Em meio a essa pluralidade teologica e filosofica, estava Plotino que estudara junto a
cristios e gnosticos e também enquanto professor tinha ambos como alunos. E plausivel dizer
que estes o influenciavam, mesmo assim, sua postura com relagdo ao divino ¢ peculiar,
atingiu um alto nivel de teorizagdo. Parte dessa teoria perpassa dois pontos que como dito
acima, abordaremos: o conceito de homem e a ideia de que as virtudes nos conduzirao a deus.
Contudo, como dissemos, esses dois pontos sao apenas parte de um todo tedrico imenso, ¢é

preciso um olhar mais amplo que nos ampare em nosso estudo.

Portanto, para obtermos uma compreensdo satisfatoria do que Plotino entende por
homem e de como através das virtudes este homem pode se “assemelhar ao divino”—
objetivo norteador de nosso estudo— parece ndo sé acertado como necessario comegarmos
pela exposicao da “espinha dorsal” de tal filosofia: A trindade ou triade hipostatica plotiniana:
Uno (gv), Intelecto (vouc) ' e Alma (Juxm). O postular desses niveis de realidade, as trés
hip(')stases8 sdo uma inovagao do fildsofo alexandrino nao pelo ineditismo delas, mas sim pela

forma como ele resolve, dentro de seu sistema, questdes “obscuras” de seus antecessores.

Acreditamos que uma breve exposicao dessa teoria seja suficiente para situar nosso
objetivo central, pois investigar a antropologia de Plotino sem semelhante prelidio pode ser
muito arriscado. Ficariamos sujeitos a qualquer leitor que num momento de “inspiragao
socratica” nos perguntasse mais profundamente sobre os pressupostos do homem plotiniano,
nos constrangendo assim a retornar dialeticamente ao Uno ndo apenas “subindo a escada”,
como pretendemos, mas parando a todo instante para explicar sobre os degraus. Preferimos

nao correr tal risco e poupar-nos desse constrangimento.

7 Mesmo cientes da grande divergéncia na tradugio desse termo pelos grandes estudiosos de Plotino, optamos
por utilizar em nosso texto em vez de inteligéncia ou espirito, a palavra Intelecto, como o fez, por exemplo,
Carlos Bussola em seu trabalho Plotino- A alma no tempo e Baracat Junior na sua recente tradugao das Enéadas
I, I e III. Optamos por essa tradu¢do nao sé por ser a mais utilizada nos atuais trabalhos académicos acerca de
Plotino de que tivemos acesso, mas também porque traduzir vouc por Espirito parece aproximar mais ainda o
licopolitano da tradi¢do cristd, pois tal palavra ganhou grande peso nessa religido e nosso trabalho nio ¢
enderecado, claro, a quem tem uma grande familiaridade com a filosofia plotiniana (estes talvez ndo fizessem
essa relacdo) mas a qualquer leitor. Quanto ao termo Inteligéncia, mesmo cientes do seu relevante uso desde a
escolastica, parece soar como algo extremamente relacionado com a racionalidade humana.

¥ Segue a explicagio extremamente clara deste termo, feita pelo Doutor Marcus Reis Pinheiro: “4 palavra
hipostase em portugués (que em seu sentido filosofico é sinonimo de ‘substancia’, mas que quer também dizer
‘sedimento’), é diretamente derivada de hypostasis do grego, que significa algo que existe por si mesmo, algo
realmente existente e unicamente dependente de si mesmo. Etimologicamente, a palavra é composta pelo prefixo
hypo que quer dizer ‘por baixo’ e stasis, ‘posi¢do’. Assim, ela é também etimologicamente um sinénimo para
substdncia (sub- = em baixo, -stancia = estar)”. « PINHEIRO, Marcos reis. O Aprendiz do Belo: a arte-ética em
Plotino. Viso - Cadernos de estética aplicada (Revista eletronica de estética), n°. 3, (s.p.) set-dez/2007, n. 3.
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Esse caminho nos parece entdo menos tortuoso, tendo em vista que o homem como
sera explicado no capitulo seguinte, se encontra posterior a alma suprema (hipostase) na
hierarquia inteligivel/sensivel de Plotino. Tal hierarquia nos ¢ apresentada através de dois
“movimentos” fundamentais nesse sistema filoso6fico, movimentos que, claro, serdo
amplamente utilizados neste trabalho. O primeiro deles chamamos conceitualmente de
processdo e aqui utilizamos essa tradugdo do termo grego mpoodoc (em vez de emanagio, por
exemplo), por concordar, dentre outros comentadores, com NOGUEIRA, que em seu artigo
Plotino e Mestre Eckhart: uma mistica da unidade explica:

O termo processdo significa 0 modo como as coisas derivam do Uno. Alguns
estudiosos chamam de emanatismo ou criacionismo. Mesmo assim, parece-nos
menos problematico utilizar o termo processdo em vez de emanagdo ou criagdo. A
emanacao implica a perda progressiva daquilo do qual as coisas sdo emanadas. Ora,
em Plotino, o uno ndo se despotencializa, quando “gera” as outras hipostases.
Quanto ao criacionismo, o termo também ¢ problematico, porque aproxima demais a
processao do Uno com a idéia da criacdo ex nihilo do pensamento cristdo. O termo

processdo, portanto, encontra um meio termo entre o pdlo da emanacdo e o da
criagao.

O segundo movimento é o retorno (¢mioTpodn), embora seja importantissimo
ressaltar, como o fez Reale'’, que essa ordem de operagdes, momentos, agdes etc., ndo €
necessariamente cronoldgica, mas sim logica. Nesse sentido, seguimos apenas por convencao
o raciocinio de que a processdo nos fara “descer” até o homem (avTpoTocC) e a partir deste
homem acontecera, através de uma clevagao intelectual, ética e até mesmo mistica, o retorno

ao Uno.

Como ja foi dito as Enéadas seguem certa progressdo: Do homem ao Uno. Entdo, se
nossa investigacdo tem carater antropoldgico/ético, ¢ plausivel utilizarmos os tratados da
primeira Eneada como guias nesse caminho. Dois deles serdo examinados mais a fundo por
tratarem especificamente do tema de nosso trabalho. Sao eles: o primeiro tratado da Enéada 1
intitulado Sobre o que é o vivente e o que é 0 homem'' ¢ o segundo tratado da mesma Enéada

denominado Sobre as virtudes'>. A escolha por esses escritos ¢ justificada, ademais, pela

’ NOGUEIRA. Maria Simone Marinho. Plotino ¢ Mestre Eckhart: uma mistica da unidade. Agora filoséfica.
Fundag@o Antonio dos santos- FASA. Recife. Volume 2. N° 1/2. p. 103- 115. 2003. n.2.

" REALE, Giovanne. Historia da filosofia: filosofia pagi antiga, v. | Giovanni Reale. Dario Antiseri ;

[tradugdo Ivo Stomiolo]. - Sdo Paulo : Paulus. 2003. p. 361

"' [53] Quinquagésimo terceiro tratado na ordem cronolégica.

'2 [19] Décimo nono tratado na ordem cronolégica.
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agradavel ligacdo sequencial que Porfirio fez entre os dois que justamente corresponde ao
nosso desenvolvimento teorico (homem—virtudes—deus). Em outros tratados encontramos
também defini¢des do que seja homem, todavia, por ter sido escrito no ultimo ano da vida de
nosso fildsofo, nos diz Jesus Igal: “Este tratado [53] €, com efeito, a ultima palavra de Plotino

13
sobre 0 homem.”

O que foi dito parece ser suficiente para alicercar nossa selecao bibliografica
“primaria”, mas as palavras de Jan ter Reegen ndo s6 nos ampara nesta questdo como explica
o porqué de comegar pelas hipdstases:

E na 1* Enéada que se encontra o que pode ser caracterizado como as linhas
fundamentais de uma ética plotiniana, que, porém, ndo pode ser considerada
independentemente de sua metafisica: a ética esta enraizada nesta metafisica e, se
Plotino dela trata de forma mais indireta do que direta, isto ocorre em razao de a

metafisica ser para ele uma ética, como também se constata em Platdo, a grande
inspiragdo de Plotino."

Sendo assim nosso desenvolvimento nesse trabalho estard divido em trés capitulos: o
primeiro tratard das hipodstases iniciais (Uno, Intelecto e Alma) ndo seguindo uma Enéada
especifica, pois, como se sabe, esse assunto percorre praticamente todos os tratados
plotinianos. O segundo iniciar-se-a4 a partir da tematica derradeira do capitulo anterior, ou
seja, o mundo sensivel no que concerne ao homem. Neste sentido, examinaremos a defini¢ao
plotiniana de avTpomoc no tratado 53. Feito isso, o terceiro capitulo tem como finalidade
explicar como esse homem (agora conceituado) pode, por meio das virtudes, torna-se

semelhante a deus, assunto central no tratado 19 e que por nos sera explorado a partir dele.

Com relagdo as citacdes das FEnéadas seguiremos o seguinte padrdo: Enéada
(algarismo romano entre I e VI na ordem estabelecida por Porfirio) —Tratado (algarismo
arabico de 1 a 9 indicando a posi¢do do tratado na Enéada, seguido de algarismo arabico e
entre colchetes identificando o tratado segundo a ordem cronologica) — Capitulo (algarismo
arabico). Por exemplo, Enéada 1 1 [53] 3 deve ser lido como: primeiro tratado da primeira

Enéada, quinquagésimo terceiro na ordem cronologica, capitulo trés.

B IGAL, Jesus. PLOTINO. Enéadas I-I1. Vida de Plotino (por Porfirio). Introducciones, traducciones y notas de
Jesus Igal. Madrid: Gredos, 1982. (Biblioteca Clasica Gredos, 57) p. 181

' REEGEN, Jan ter. A Etica em Plotino. AQUINO, J. E. F.; FRAGOSO, E. A. R.; SOARES, M. C. (org.). Etica
e metafisica. Fortaleza: Ed.UECE, 2007, 210 p. Coleg¢@o Argentum Nostrum. ISBN: 978-85-87203-97-7. p. 13
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Neste trabalho tomamos como base a edi¢do das Enéadas de Jesus Igal (espanhol),
como também as tradugdes para o portugués de doze tratados feita por Américo Sommerman
e das Enéadas 1, 11 e 1II de autoria de José¢ Carlos Baracat Junior. Quando citadas, as
referéncias dessas edigdes estardo conforme convengdo do pardgrafo anterior acompanhadas
de parénteses indicando o tradutor do seguinte modo: «III 5 [50] 2 (A. Sommerman)» ou «III
5 [50] 2 (Baracat Janior)». Sempre que citarmos a Vida de Plotino estaremos utilizando a

traducdo de Baracat Junior que acompanha a anterior das Enéadas.
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2 AS TRES HIPOSTASES: Pressupostos da filosofia plotiniana

2.1 O UNO

Como ja foi dito, a primeira hipostase da triparticdo metafisica de Plotino ¢
denominada por este como Uno (gv). Pensar acerca do Uno é de certa forma ponderar sobre
“Unos”. Isso pode soar como paradoxo, todavia, se considerarmos que este termo foi utilizado
por varios filosofos e que estes tinham uma maneira propria de considera-lo, tal afirmacao faz
algum sentindo. Entre os pensadores que se utilizaram desse termo em suas filosofias estao,
além, claro, de Parménides e Platdo, Xenofanes, Nicolau de Cusa, Giordano bruno etc. Dos
dois primeiros o proprio Plotino se coloca como exegeta no tratado intitulado Sobre as trés

hipostases (V 1 [10] 8).

No que nos chegou da obra do filésofo tido como pré-socratico, Parménides, fica claro
a relevancia alicercal de um Uno que vai de certa forma caracterizar o Ser, caracterizar aquilo
que E. A unicidade ¢ atributo do Ser como nos mostra esse fragmento: “Nem ¢é divisivel, pois
que ¢ homogéneo; nem ¢ mais aqui € menos ali, o que impediria de manter a coesdo, mas tudo
esta cheio do que ¢.” '°. Outra fonte do pensamento do filosofo eleata supracitado é Platio,
todavia, quando se pretende ler Parménides a partir do discipulo de Sécrates surge um
problema tipico de seus didlogos: saber o que realmente teria sido dito por seus “personagens”

e o que, em verdade, ¢ teoria platonica atribuida a eles.

Platdo retoma a teoria acerca do Uno em alguns de seus didlogos, todavia dois deles
sdo classicos a esse respeito: a Republica e o desafiador Parménides. Dizemos desafiador
porque no Parménides encontramos uma analise profunda e complexa do Uno. Uma intricada
argumentacao que fez desse dialogo, ou melhor, de sua interpretagdo, um enigma comum para

os comentadores de Platdo, dentre eles, Plotino.

No Parménides encontramos a tentativa de Platdo de dizer o que seria o Uno e sua
relevancia na estrutura metafisica que ele defende. Plotino chamaré a aten¢do no seu décimo

tratado acerca da distingao de trés “Unos” contida no Parménides, o Uno propriamente dito

15 SCHOFIELD, M.; J. E. Raven; G. S. Kirk; “Os Filésofos Pré-Socraticos- Historia Critica com selecao de
textos”- Editora: Fundacdo Calouste Gulbenkian, Lisboa, 4 edicdo, 1983, pag. 261
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(Uno-em-si), o Uno-muitos e o Uno-e-muitos, estes trés serdo interpretados por Plotino como
R ., .. .16 . . .

sendo as trés hipdstases principais . A supremacia do Uno em virtude da necessidade de sua

existéncia ja alardeada pelo filosofo pré-socratico € reforcada no didlogo platdnico que leva

. , . ~ . . 1
seu nome de maneira enfatica: “Dado que ndo exista o Uno, nada existe” 7.

Ja na Republica, didlogo tido como a obra prima de Platdo, que sintetiza grande parte
de sua filosofia com relagdo a politica, ética, educagdo, metafisica etc, lemos sobre o sumo-
Bem ou 0 Uno-Bem:

Fica sabendo que o que transmite a verdade aos objetos cognosciveis e da ao sujeito
que conhece o poder de conhecer, ¢ a idéia do bem. Entende que ¢ ela a causa do
saber ¢ da verdade, na medida em que ela é conhecida, mas, sendo ambos assim

belos, o saber e a verdade, terds razdo em pensar que ha algo de mais belo ainda do
que eles.'®

Embora ciente e seguidor dessa tradi¢ao filoséfica acerca do Uno (inclusive a provavel
“doutrina ndo escrita de Platdo™) como chama atengdo Pinheiro'’, Plotino monta sua filosofia
hipostatica de forma distinta das teorias anteriores que envolviam alguma das suas hipdstases.
Distinta ndo por ser radicalmente diferente das anteriores, mas sim por guiar sua filosofia por
um viés inovador. Ao falar do Uno Plotino faz questao de explicar que tal nome serve apenas
como nomenclatura aproximativa ou “didatica” para identificar algo que “¢ também
verdadeiramente inefavel” 2, como fica claro nessa passagem:

Na verdade, nenhum nome pode ser atribuido adequadamente a ele; no entanto,
como € preciso nomea-lo, pode ser chamado de “Uno”, mas ndo no sentido em que

esse termo tem quando ¢ atribuido a qualquer outra coisa. Por isso, ele escapa ao
: 21
nosso conhecimento.

O Uno ou Uno-Bem aparece ndo como um bem qualquer, mas como O Bem, o

arquétipo platonico supremo, anterior a tudo ou como nos diz Plotino: “O principio € o fim de

16 Uno, Intelecto e Alma

" PLATAO, Versio eletronica do didlogo platdnico “Parménides”. Tradugdo: Carlos Alberto Nunes

Créditos da digitalizacdo: Membros do grupo de discussdo Acroépolis (Filosofia) Home Page do grupo:
http://br.egroups.com/group/acropolis/. p. 62

" PLATAO. Repuiblica. Trad. de Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste

Gulbenkian, 2001. passo 508¢

' PINHEIRO, Marcus Reis. Plotino, Exegeta de Platdo e Parménides. Anais de Filosofia Classica, Vol. 1, n°2,
p. 70-82, 2007. p. 71.

* Enéada V 3 [49] 13 (A. Sommerman)

! Enéada V19 [9] 5 (A. Sommerman)
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. 22 , . 23 . , ., . . , ..
todas as coisas.” ““. O Uno ¢ simples™, onipresente, ¢ principio (apxn) imutavel e originador
de tudo, cuja simplicidade e auto-suficiéncia demonstram estar além de qualquer nogdo de

alteridade, posto que seja um “além do ser ou Sobre-Ser” **,

Essas atribuigoes feitas ao Uno parecem ofuscar mais ainda sua natureza ao invés de
revela-la. Como o proprio Plotino nos esclarece: “Nao ¢ possivel conhecé-lo ou falar a
respeito dele.” *° Por isso um dos “instrumentos” filosoficos histéricos para lidar com um
principio absoluto seja a via da negacdo®. O proprio nome Uno é uma negacdo, ou seja,
indica algo que ndo ¢ multiplo. Dizer o que o Uno ndo é surge como caminho menos
espinhoso para a minima apreensdo daquele, caminho este ja antes trilhado até mesmo por
Platdo em seu Parménides. Todavia, ndo ¢ a Unica via utilizada pelo pensador licopolitano,
como bem esclarece Nogueira, Plotino também “descreve” o Uno através da via da analogia e

A - 2
da transcendéncia.’’

E talvez no décimo primeiro tratado” que Plotino fale mais diretamente sobre o Uno.
Sem muitos “rodeios”, o fildsofo alexandrino comeca dizendo: “O Uno ¢ todas as coisas e nao

¢ nenhuma delas” *°

, €, por conseguinte esclarece que aquela onipresenga do Uno ¢ de forma
transcendente, pois nele ndo ha multiplicidade. O Uno ndo é um corpo, mas sim a unidade
primeira e incorpdrea, por isso indivisivel e infinita (aeipov). Plotino aparenta preocupar-se
com que o Uno nao seja confundido com o Ser (aristotélico ou parmenidico, por exemplo) o
que nao ¢ dificil de acontecer mesmo por um leitor mais atento. Por essa razao ele enfatiza:

. ~ : 0
“Para que 0 ser possa existir, o Uno ndo ¢ Ser, mas sim o gerador do Ser.” *

Isso ja ¢ o
bastante para presumirmos que o Ser se identifica com a proxima hipdstase do movimento de

processao: o Intelecto (vouc), porém deste trataremos posteriormente. Vale salientar, no

*2 Enéada 111 8 [30] 7 (Baracat Janior)

* Obviamente essa é a caracteristica principal para sua compreensdo. No entanto ndo deve ser confundida com a
nog¢do matematica ou geométrica de unicidade.

* Enéada V 4 [7] 1 (A. Sommerman)

* Enéada V 4 [7] 1 (A. Sommerman)

% Consideramos importante lembrar a importancia que a via da negagio teve (ou tem) para a especulagdo
metafisica e sua grande influéncia nas argumentagdes cristas, especialmente na teologia negativa de Pseudo-
Dionisio (o Areopagita), Nicolau de Cusa e outros.

*” NOGUEIRA, Maria Simone marinho. Uma aproximagio entre Plotino e Dionisio. In: COSTA, Marcos
Roberto N; DE BONI, Luis A. A ética medieval face aos desafios da contemporaneidade. Colecdo: Filosofia-
172. Porto alegre, RS: EDIPUCRS, 2004. p. 67-80

*® Tratado V 2 na ordem estabelecida por Porfirio.

¥ Enéada V 2 [11] 1 (A. Sommerman)

0 Enéada V19 [9] 6 (A. Sommerman)
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entanto, que uma caracteristica basica que distingue o Uno do intelecto ¢ a alteridade que esta

presente no segundo, mas nao no primeiro.

O Uno nao olha para nada, pois se olhasse para algo, mesmo que fosse para si mesmo,
haveria um outro, uma certa dualidade. Pode-se dizer que no Uno ndo ha nem mesmo o olhar.
Ele ¢ perfeito, ndo busca nada, ndo necessita de coisa alguma e o primeiro ato “gerador” (na

processao) nao passa de um transbordamento de sua perfeicao.

Chega a ser comum na filosofia entendermos perfeicdo como auto-suficiéncia. O Uno,
nos diz Plotino, ¢ aquilo totalmente auto-suficiente e esse atributo ajuda a entendé-lo um
pouco: “Com efeito, essa auto-suficiéncia é a esséncia de sua unidade. E necessario que haja
uma realidade que seja entre todas a mais independente, a mais auto-suficiente, a mais

desprovida de necessidade.” *'

Na passagem acima citada (assim como em outras também das Enéadas onde ¢
enfatizada a idéia de que diante da multiplicidade ¢ logicamente necessario considerar uma
unidade primaria) fica evidente como Plotino n3o abre espago para menor suspeita de
inexisténcia do Uno e isso, como mostra Llorens,”” é um postulado metafisico basico para
melhor compreender Plotino e seu Uno. Naturalmente nota-se aqui certa repetitividade com a
idéia de que por mais que se diga algo acerca do Uno, ndo passa de uma pouca compreensao
dele. Todavia, a dificuldade de um conhecimento racional nos remete a um aspecto
fundamental da filosofia plotiniana, que ndo s6 ¢ chave do pensamento desse fil6sofo, mas de
grande parte do Neoplatonismo e de outras correntes como a mistica. Acreditamos que aquele
que se propde a estudar Plotino necessita tomar como premissa seu misticismo. > Como disse
Bussola: “Espiritualmente, Plotino era um mistico; filosoficamente, era um metafisico” 3,
Com a mistica por pano de fundo, no decorrer de nossa exposi¢do veremos como o homem

através de um processo de evolucdo ética e intelectual pode voltar-se para o Uno, entretanto,

voltar ndo significa compreendé-lo racionalmente e sobre esse problema explana Plotino:

3! Enéada V19 [9] 6. (A. Sommerman)

32 LLORENS, Maria del Carmen Fernandez. Contribuicion al estiidio de La demonologia plotiniana. Resumo
de tese doutoral. Barcelona: Universidade de Barcelona, 1970.

33 Embora haja comentadores como Lorraine Oliveira que em seu artigo Consideracdes sobre o uso adequado
do termo “mistica” na filosofia de Plotino (2011) discorda dessa idéia, preferimos seguir tantos outros como
Reinholdo A. Ullmann que corroboram a mesma, pois esses esclarecem que embora Plotino ndo tenha falado
diretamente de uma “mistica” como entendemos hoje, sua experiéncia com o divino é, em Ultima instancia, um
misticismo.

* BUSSOLA, op.cit., p. 26
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A maior causa dessa dificuldade decorre do fato de a compreensdo do Uno ndo
poder se dar nem pelo raciocinio (Aoyiopot), nem pela percepgéo intelectual- como
ocorrido com os outros objetos do pensamento, mas por uma presenca que ¢ superior
a qualquer raciocinio. *°

Tao ou mais probleméatico do que compreender o que seja o0 Uno ¢ saber como deste
pode surgir a multiplicidade. Essa ¢é, provavelmente, uma das questdes mais emblematicas da
filosofia antiga e o proprio Plotino admitia esse complexo enigma de seu tempo>°. Semelhante
incognita perseguiu os pensadores cristdos dessa mesma época e causava estranheza nos
filosofos gregos: O dogma judaico-cristao do Deus que criara o mundo a partir do nada. Tanto
¢ que Origenes, o cristdo (a quem Plotino conhecera bem) dedicou-se a desenvolver uma

. . 3
teoria acerca disso’’.

Percebe-se que tanto na concepg¢dao Ex nihilo do cristianismo/judaismo quanto na
doutrina processional de Plotino, discorrer sobre aquilo que advém do principio eterno e
perfeito, ou seja, como se da a passagem da unidade para a multiplicidade, ndo ¢ algo simples
assim como nao parece ser facil compreender as explicagdes sobre esses temas quando estas
existem. Como foi dito anteriormente quanto ao modo de escrever de Plotino, parece-nos que
ao ler as Enéadas nos deparamos com a transcricdo de um pensamento puro ou um discurso
na pré-oralidade, sem grandes preocupacdes com a estética textual, com a critica de
posteriores exegetas ou com a sistematizagao rigorosa. H4 uma dialética no texto plotiniano
que ¢ reflexo do caminho de desenvolvimento argumentativo desse autor caracterizado pela
classica definicdo platonica de pensamento enquanto uma espécie de didlogo da alma

consigo mesma’®.

Nesse processo de discussdo interna em relagdo a processao do Uno supracitada, o
filosofo licopolitano pergunta: “[...] como todas as coisas provém do Uno, que ¢ simples e ndo
tem em si multiplicidade alguma e nem mesmo dualidade alguma?” ** a resposta ansiada para
tal questionamento nos leva ao proéximo nivel na hierarquia das hipdstases de Plotino: o

Intelecto (vouc). Deste nos ocuparemos em expor daqui em diante.

3 Enéada V19 [9] 4 (A. Sommerman)

3% Enéada V 1[10], 1(A. Sommerman)

37 Cf: GILSON, Etienne. Histéria da filosofia cristd. Tradugio e nota introdutoria de Raimundo Vier. 5. edigdo.
Petropolis: Ed. Vozes. 1991

3 PLATAO. Teeteto/ Platdo; tradugio de Carlos Alberto Nunes. 3. ed. Ver. Belém: EDUFPA, 2001. Passo 189
% Enéada V 2 [11] 1 (A. Sommerman)
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1.2 O INTELECTO

Se a busca por encontrar predicados para o Uno implica num exercicio de reflexao
filosofica inexoravel, quando entdo o objeto de nossa investigagdo ¢é o Intelecto, esse exercicio
parece sofrer uma inversdao hermenéutica, pois tamanha ¢ a quantidade de interpretagdes
possiveis acerca do Intelecto presentes no corpus plotiniano e derivadas dele que escolher
uma delas para seguir ¢ arduo. A respeito dessa problematica nos alerta Nogueira:

A teoria do vouc plotiniano é por demais complexa, ndo so pela heterogeneidade

dos elementos que a compde (as idéias platonicas, a forma aristotélica, o deus
estdico) quanto pela possibilidade de interpretacdes que estes elementos suscitam. *

Apesar de encontrarmos esse degrau escorregadio na empreitada dissertativa que aqui
nos propomos, necessario € prosseguir na caminhada e para isso partiremos da citagdo
interrogativa que anteriormente’' colocamos. Sendo o Uno simples, perfeito e transcendente
ndo poderia ter anseio em “gerar” nada, pois sugeriria uma necessidade, uma falta, assim
como daria ao Uno uma capacidade reflexivo-criadora, caracteristica que ndo condiz com a
“divindade” plotiniana* . Uma das formas encontradas por Plotino para responder a essa
questao foi utilizar de algumas imagens ou metaforas que exprimem a idéia de processao de
maneira bastante didatica. Lembremos que ndo € raro encontrar nas Enéadas nosso filésofo

utilizando-se de exemplos extremamente simples e até mesmo corriqueiros para auxiliar na

compreensao de suas teorias.

Diziamos que o primeiro ato “gerador” do Uno advém de um transbordamento de sua
perfeicio™. A primeira hipostase ndo d4 origem a segunda para suprir algo ou por tender a
pluralidade, mas devido a certa superabundancia de perfeicao se ¢ que algo pode ser mais ou
menos perfeito ou, mesmo sendo omeipov (literalmente: sem beiras), possa

transbordar.**Citemos Plotino:

40 NOGUEIRA, Maria Simone Marinho. A Uniao mistica em Plotino: o retorno ao Uno. 1999. 110f.
Dissertacdo (Mestrado em Filosofia)— Universidade federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 1999. p 40. (obra cedida
pela autora)

' Ver citagio 34

2 Ver citagdo 07

“ Pag 07

#Cf. NOGUEIRA, op.cit., n. 29
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[...] nada possuindo e nada buscando em sua perfeicdo, o Uno transbordou e sua
superabundancia produziu algo diverso dele mesmo. O que foi produzido voltou-se
de novo para sua origem e, contemplando-a ¢ sendo por ela preenchido, tornou-se o
Intelecto. O ato de ter-se detido e se voltado para o Uno deu origem ao Ser; o ato de
ter contemplado o Uno deu origem ao Intelecto. O ato de ter-se detido e se voltado
para o Uno a fim de contempla-lo tornou-o simultaneamente Ser e Intelecto. **

Nesta classica passagem das Enéadas, Plotino esclarece que aquilo a que o Uno da
origem nao ¢ necessariamente o Intelecto, mas algo “diverso dele mesmo”, um outro. Nasce
entdo a alteridade no que o licopolitano chama de “Matéria inteligivel”, uma poténcia
indefinida da multiplicidade que s6 se torna Intelecto quando volta seu olhar para o Uno e o
contempla, recebendo deste seu calor. Nao utilizamos do substantivo calor por acaso. Ele
remete a uma metafora plotiniana muito conhecida entre os comentadores desse pensador, em
que o fogo ¢ utilizado para explicar como o Uno origina todas as coisas sem perder de si nada.
Eis a metéfora:

Em todas as coisas ha um ato que se da no interior da esséncia e um ato que sai da
esséncia. O primeiro ato € a coisa em si mesma, em sua identidade; o segundo ato ¢
uma inevitavel exteriorizacdo do primeiro, uma emanagdo (processao) % distinta da
propria coisa. Assim, no fogo ha o calor que pertence a sua natureza essencial e o

calor que sai imediatamente dela. O fogo, permanecendo imutavelmente fogo,
exerce o ato que ¢ natural a sua esséncia.

Através dessa imagem (dentre outras), Plotino justifica o absoluto repouso do Uno e
sua imutabilidade, pois claro, se o Uno participasse do movimento perderia sua identidade,
nao seria ainda simples e imutavel, ndo seria uno. Podemos nos queimar tanto em contato
direto com o fogo quanto estando apenas préximo a ele, o que varia ¢ o grau da queimadura.
Quanto mais nos afastarmos menos sentiremos seu calor até que este ndo consiga mais causar
uma queimadura ou mesmo ser sentido. Pode-se chegar ao fogo por meio do calor, pois de

certa forma o Ultimo ainda pertence ao primeiro. E uma via de acesso a ele.

O calor que ¢ advindo do fogo (e ndo o que esta diretamente nele) corresponde em

primeira instancia no movimento de processdo, a “matéria inteligivel”. Faz-se necessario o

¥ Enéada V 2 [11] 1. (A. Sommerman). Tomamos a liberdade de substituir Inteligéncia por Intelecto para
corroborar com a traduco do termo voUc que optamos em nosso trabalho.

% Paréntese nosso.

*" Enéada V 4 [7] 2 (A. Sommerman)
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retorno para caracterizarmos o Intelecto. Plotino esclarece melhor essa origem na passagem a

seguir:
Devemos, porém, investigar se a matéria inteligivel é perpétua de modo semelhante
a como alguém investigaria se também as idéias o sdo: elas sdo geradas porque tém
um principio, mas sdo ingénitas porque ndo tém um principio no tempo, mas sempre
de algo outro, ndo como os seres que devém sempre, COmMO 0 COSMOS, Mas COMo 0
que existem sempre, como o cosmos de la. Pois também 14 existe sempre a
alteridade, que produz a matéria: pois ela ¢ o principio da matéria e também o
primeiro movimento; por isso, este também era chamado alteridade, porque
nasceram juntos movimento e alteridade; e tanto o movimento quanto a alteridade

que procedem do primeiro sdo algo indefinido, dele necessitando para definirem-se;
48
e se definem quando se voltam para ele.

O Uno ¢ o sumo-Bem inefavel que estd além de todas as coisas, inclusive da
eternidade. Quando dizemos eterno nos referindo ao Uno estamos apenas, novamente,
atribuindo caracteristicas negativas a ele, neste caso dizendo que ndo possui nem principio
nem fim. A identificagdo de uma hipdstase primordial com conceitos se da a partir do
Intelecto, este sim € eterno apesar de participar do movimento. O tempo, muito antes na
famosa concepgdo de Agostinho de Hipona, j4 era uma questdo fundamental na filosofia.
Acerca deste tema Plotino escreve um tratado onde analisa as opinides ja existentes sobre tal
tema e defende uma interessante teoria sobre a distingdo entre eternidade e tempo tanto no
ambito inteligivel quanto sensivel. Cabe aqui citar um aspecto importantissimo colocado por
José Reis ao comentar sobre a eternidade em Plotino: “Nao, a eternidade ndo é o proprio ser
inteligivel, mas apenas um seu atributo. Do mesmo modo que também ndo ¢ o repouso.

Decerto ela, enquanto tal, ndo permite o movimento e, por ai, ¢ de algum modo o repouso.” *

E preciso termos cuidado para ndo confundir o adjetivo eterno com o substantivo
eternidade ao falarmos da metafisica plotiniana. Bem como ter em mente que o tempo
sensivel ndo se aplica aos movimentos inteligiveis. Esse talvez seja outro grande obstaculo na
compreensao da filosofia plotiniana e consequentemente platonica. As mesmas palavras ou
conceitos podem expressar coisas distintas ou apenas parecidas exigindo do exegeta ndo
apenas uma traducdo confidvel do original grego como também do contexto dos termos. No
tratado intitulado “As trés hipostases iniciais”, observamos uma proeminente posicao de

Plotino quanto a relacdo entre intelecto e tempo:

* Enéada 114 [12], 5 (Baracat Junior)
Y REIS, José. O tempo em Plotino. Revista filosofica de Coimbra, Coimbra, n. 12, p. 381-439. 1997. p. 388
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A inteligéncia®, no entanto, é tudo; por isso, tudo o que estd nela contido esta
sempre presente simultaneamente nela: ela ¢ puro Ser em eterna atualidade; nela ndo
ha lugar para futuro nem para passado algum, pois todas as coisas permanecem num
eterno agora, idénticas a si mesmas no lugar que receberam para si, como
identidades satisfeitas em serem o que sdo.’!

O Intelecto corresponde ao Ser, ou melhor, é o Ser. Entretanto ndo o Ser de
Parménides cuja propriedade principal ¢ a imobilidade eterna e absoluta, mas um Ser muito

mais proximo da defini¢do apresentada pelo estrangeiro no Sofista de Platdao: “Aquilo em que

55 52

estd presente o poder de exercer ou sofre a acdo, por menor que seja” °*. Este Ser ¢ produto da

perfei¢do do Uno, pois: “Quando algo chega a perfei¢ao, vemos que comeca a gerar, pois nao
¢ capaz de permanecer fechado em si mesmo e engendra algo mais.” > Nesse algo mais, na

“Matéria inteligivel” (que ¢ alteridade por ser diferenca), enxergamos o Ser e¢/ou o Intelecto:

Pois, embora ambos (Intelecto e Ser) sejam simultaneos, ndo abandonem um ao
outro ¢ tenham sua existéncia em comum, a unidade que formam ¢ bipartida:
Intelecto ¢ Ser; principio Intelectual ¢ Objeto da intelecgdo; pensante e pensado.
Enquanto pensa, ¢ Intelecto; enquanto é pensado, ¢ Ser.**

O vouc ¢é como nos diz Reale, Ser, Pensamento ¢ Vida por exceléncia, e nessa
perspectiva (Ser/Pensar) que destaca o comentador italiano, Plotino se aproxima de
Parménides e da tradigdo filosofica que o precede, o que o filésofo licopolitano faz questao de

acentuar € o que aqui colocamos mesmo sendo um trecho extenso, pela relevancia que tem:

Assim, estes discursos ndo sdo novos, nem sdo de agora, mas, sem estarem
desenvolvidos, ja foram enunciados ha muito tempo. Os discursos de agora sdo
exegeses daqueles, confiando nos escritos do proprio Platdo que testemunham a
antiguidade destas doutrinas. Antes dele, Parménides seguia uma opinido deste tipo,
na medida em que ele reunia o ser e o pensar e também afirmava que o ser nao
estava nas coisas sensiveis. Diz, “pois, 0 mesmo ¢ pensar e ser” e afirma este ser
imével, e mesmo adicionando-lhe o pensar, excluia dele todo o movimento corporeo
para que permanega idéntico a si mesmo. Comparava-o com uma massa esférica
porque tem todas as coisas incluidas em si e porque o pensar ndo lhe é exterior, mas
em si mesmo. Porém, ao chama-lo de um nos seus escritos, ele se expde a criticas,
porque este um aparece como multiplo. O Parménides de Platdo se exprime mais
exatamente: ele distingue uns dos outros, o primeiro um, o um (¢'v no sentido mais

> Intelecto. Preservamos a traducio. Ver nota 40

*! Enéada V 1 [10] 4 (A. Sommerman)

2 PLATAO. Sofista. Colegio os pensadores. Sdo Paulo: Ed. Abril, 1979. passo 248c
>3 Enéada V 4 [7] 1(A. Sommerman)

** Enéada V 1 [10] 4 (A. Sommerman)
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rigoroso, o segundo, chamando-lhe de um-multiplo (¢v TOAAG ) e o terceiro, que é
um e muitos( €V kol TOA ).>

Plotino se coloca como um comentador, como alguém que apenas desenvolveu tais
teorias, mas vai além, pois traz e concilia elementos de filosofias diferentes para preencher
lacunas da metafisica do Uno. O Intelecto ndo é simples como o Primeiro principio (€v), mas
sim, afirma Platdo, ¢ Uno-miultiplo (ou Uno-muitos), seguindo-o Plotino ratifica: “Portanto,
nenhuma unidade posterior a primeira pode ser simples: pode ser apenas unidade na

56 1 A . ~
” °°. E heterogéneo, pois ao contemplar o Uno ndo consegue apreende-lo como

diversidade
unidade perfeita e reflete em si mesmo pluralidade de formas, de idéias. E uma imagem do
Uno, como nos diz Baracat Junior sobre essa questao:
O intelecto mesmo transforma sua unidade em multiplicidade; ele, que nesse
momento atinge sua plenitude, ¢ um intelecto saturado de sua propria prole, as
esséncias-formas, que retém dentro de si como o deus Cronos®’. Mas a pluralizago

do intelecto-resultado de sua visdo distorcida, imagem pluralizada do uno - em nada
afeta ao uno transcendente, que permanece em sua absoluta unidade.’®

O Intelecto ¢ entdo o “mundo inteligivel” (ndo no sentido de dimensao, claro), ambito
em que se encontram as ideias (€180¢), os arquétipos supra-sensiveis de Platdo, as formas
perfeitas de Aristoteles, os Numeros pitagoricos. Onde todas as coisas sdo/estdo pensadas de
maneira pura e sao o proprio Intelecto. O Préprio Plotino refere-se a Metafisica do filosofo de
Estagira quando diz na Enéada V 4 [7] 2: “Da diade indeterminada®® ¢ do Uno provém as
formas ou idéias e os Numeros”. Muito audaz, acreditamos, ¢ Reale ao dizer: “Para ficar

5960

claro, esse vouc ¢ a inteligéncia suprema aristotélica®’. E em suma, primeira e ultima

alteridade onde paradoxalmente, movimento e repouso coincidem.

Nao nos alongaremos mais em falar sobre o Intelecto, contudo, cremos que para
explicar as influéncias plotinianas na construgdo da teoria do vouc,bem como o que faz desta

uma sintese original, as palavras de Jesus Igal ndo sdo apenas competentes, mas necessarias:

> Enéada V, 1 [10], 8. In: PINHEIRO, op. cit., p.76

% Enéada V 4 [7] 1 (A. Sommerman)

> Comparagio feita por Plotino em V. 1 [10] 7.

* BARACAT JUNIOR, José Carlos. Plotino, Enéadas I, II e III; Porfirio, Vida de Plotino

Introducéo, traducio e notas. 2006. 700f. Tese (Doutorado em lingiiistica) — Universidade Estadual de
Campinas, Sdo Paulo , 2006. pag 90-91

> Ou como neste trabalho citamos: Matéria inteligivel

% REALE, Op. Cit., p. 360
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De Platao [Plotino] toma duas idéias [em sua explicagio do engendramento o
intelecto]: da analogia do sol na Republica (508 b 6-7), a idéia do Intelecto como
irradiagdo do Bem, assim como a poténcia da visdo ¢ uma luz emanada do sol; das
doutrinas ndo escritas, a idéia da génese da forma como resultado conjunto de um
principio duplo: o Uno e a Diada indefinida, o Uno como principio ativo e a Diada
indefinida como matéria. Do neopitagorismo, toma a idéia de que essa Diada
indefinida provém do Uno. De Aristoteles, finalmente, toma a idéia da génese
bifasica aplicada ao Intelecto. Para o estagirita, o intelecto humano ¢ inicialmente e
por si mesmo mero intelecto em poténcia, mera capacidade intelectiva, uma espécie
de matéria capaz de chegar a ser todas as coisas mas sem ser todavia nenhuma delas
em ato; uma vez atualizado, ¢ ja intelecto em ato em virtude de uma intelec¢do em
ato (Sobre a Alma III 5).'

Qual sera entdo a chave que nos revela a alteridade ou bussola que orienta as
definicdes para segunda hipostase? Talvez ndo seja outra sendo a contemplacdo. A
contempla¢do nos acompanha desde o inicio de nossa exposi¢ao e nos acompanhard até o fim
desta. Por qué? Porque assim esteve com Plotino. Acerca disso escreve muito convictamente
Gabriela Bal: “A contemplacdo ¢ a via que parte do Um (Uno) e a Ele retorna. A
compreensdo deste caminho s6 se adquire na caminhada, quando através da marcha
percorremos todas as paisagens e vislumbramos com “os olhos da alma” os segredos ali

guardados.” ©

A contemplacao nos trouxe até aqui e continuara sendo nosso farol no muitas vezes
obscuro cenario da filosofia Plotiniana. Descrevemos até esse ponto (ou pelo menos
tentamos) duas das trés hipostases principais do tripé metafisico do filésofo licopolitano, a
saber, o Uno e o Intelecto. Resta-nos, consequentemente, examinar a terceira realidade

essencial de nosso pensador: Juxn.

1.3 A ALMA

1.3.1. Alguns conceitos e contextos de Juxn

Das trés hipostases iniciais do pensamento de Plotino, talvez seja a Alma a mais

intrigante. Os motivos para essa afirmacdo sdo varios, porém, dois deles consideramos

S IGAL (1992, vol. I, pp. 43-44)
2 BAL, Gabriela. Siléncio e contempla¢do- Uma introducdo a Plotino. 1* edi¢do. Sdo Paulo: Ed. Paulus, 2007.
p- 27
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bastante relevantes. Chamamos a atengdo em primeiro lugar para algo que ndo se refere
diretamente ao neoplatdnico aqui estudado, mas sim ao fato de que o conceito de alma ¢
extremamente vasto e esta situado ndo somente nas “agoras” do filosofar, mas também na
psicologia, astrologia e claro, quem sabe principalmente, na religido; percorrendo assim a
historia da humanidade em diversas vertentes. Vejamos o que José Ferrater Mora nos diz
sobre esta questao em seu dicionario de filosofia:
Até ao final da cultura antiga—e em muitas concepgdes populares dentro do
ocidente e até aos nossos dias—dominaram representacdes da alma formadas de
camadas muito diferentes: a alma como um membro—sombra que desce ao seio da
terra —; a alma como um “alento” ou principio de vida; a alma como realidade
aérea, que vagueia em redor dos vivos e se manifesta sob a forma de forgas e accdes,

etc. Estas representacdes influiram, além disso, nas ideias que muitos filésofos
fizeram da alma.®

Tal como alguém que se vé obrigado a andar num campo minado, faz-se necessario
atentarmos ao perigo que nos rodeia. Neste caso, o mais grave deles possa ser de nossa parte,
uma perspectiva anacronica da Alma Plotiniana. Estamos habituados a idéia de alma, ela esta
proxima de nds e ndo € raro que tenhamos dificuldade de enxergar com clareza as coisas
quando estas estdo demasiadamente proximas. Até mesmo a super luminosidade as vezes se
torna treva®. Por isso, ¢ importante termos em mente que “O chio de Plotino é Platio, mas

65

~ ~ , . A s . 66 .
ndo apenas Platdao” Além das influéncias supracitadas’, o mestre de Porfirio era

[ . . . , - .~ 67
“familiarizado” com doutrinas orientais, gnosticas, cristas ', etc.

O segundo ponto que queremos elencar ¢ o fato de a Alma ser a ultima hipostase
inteligivel de Plotino e, por conta disso, ter um aspecto “daimoniaco” ou demonoldgico, ser
uma realidade que faz uma espécie de relacao/ligacao entre o inteligivel e o sensivel, relagao
essa que provavelmente seja um dos maiores e mais fascinantes mistérios que ja intrigaram

(ou ainda intriga) os “Amigos da sabedoria”.

% MORA, Jos¢ Ferrater. Dicionario de Filosofia. Traduzido do espanhol por Anténio José Massano e Manuel
Palmeirim. 1* Ed. Lisboa: publica¢des Dom Quixote, 1978. 302p.

64 Referéncia a pseudo-Dionisio e sua obra: 4 teologia mistica

% BAL, op. cit., p. 145

6 Citagdo 56

67 Acerca da relagdo de Plotino com o Cristianismo e gnosticismo de sua época recomendamos por exemplo, as
consideragdes de Reinholdo A. Ullmann em seu livro Plotino: um estudo das Enéadas (2002)
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Levando em consideragdo o contexto filosofico em que estamos situados de forma
mais intensa, ou seja, recorrendo ao divino Platéo“, comecaremos a exposicao acerca da
Alma com um trecho da Carta Il do fundador da Academia destinada a Dionisio (filho) de
Siracusa. Mas o que explica essa escolha? As doutrina ndo-escritas de Platdo mencionadas
anteriormente sem duvida nos causa curiosidade e mesmo as escritas em seus didlogos nos
afetam de forma semelhante por ndo termos nesses, palavras assumidas do autor. Mesmo
muitas vezes contestadas®, as epistolas platonicas revelam segredos da intimidade docente de
seu remetente. Na Carta Il especificamente, Platdo alerta para o perigo de suas palavras serem
lidas por pessoas a quem em outras obras chamou de ndo-iniciadas’® e diz: “Ndo ha escritos
de Platdo, nem nunca havera; o que por ai corre com esse nome ¢ de Socrates belo e

9 71

remocado.” * E ainda recomenda que Dionisio queime a carta apds 1é-la muitas vezes.

Nesta mesma carta o mestre de Aristdteles escreve, propositalmente por enigmas, algo
que aparenta justificar ndo s6 nosso esforco em compreender de antemao as hipdstases, mas
provavelmente o proprio exercicio plotiniano na construgdo de sua teoria trinitario-metafisica,
tendo em vista que o licopolitano também cita essa passagem na Enéada 1 8 [51] 2. Assim
escreve Platdo:

Tudo gravita em torno do Rei do universo; esse ¢ o fim de todas as coisas e a causa
de tudo o que ¢ belo; em torno do Segundo se encontram as segundas coisas; e do
Terceiro, as terceiras. Aspirando a conhecer como sdo constituidos esses principios,
a alma humana considera o que lhe ¢ afim, mas a que falta, em conjunto, a perfeigao;
¢ o que, em absoluto, ndo se da com respeito ao Rei e o que mencionei primeiro.
Acerca do que se lhe segue, cabe a alma perguntar: Em que consiste sua natureza?
Essa questdo, filho de Dionisio e de Déride, ¢ a fonte de todos os males, ou melhor,

¢ o que provoca na alma as dores do parto; e enquanto a alma nido superar esse
entrave, jamais alcancara a verdade.”

Platao nos indica uma dire¢ao, Plotino nos apresenta o caminho, cabe a nds tentarmos
trilha-lo. Tratemos daqui em diante da terceira hipdstase plotiniana de forma mais direta, pois

ela € o principal pressuposto na “antropologia divina” que pretendemos apresentar.

% Enéada 1. 5 [50] 1(Baracat Janior)
% Igal, por exemplo, quando comenta uma citagio da Carta II feita por Plotino (que a considerava auténtica) na
Enéada 1. 8 [51] 2, diz ser essa epistola “falsamente atribuida a Platdo”.
70
Teeteto 155¢
" PLATAO. Carta II. Tradugio de Carlos Alberto Nunes. — Dialogos de Platio. Volume V. — Belém:
EDUFPA, 1975. Passo 314c.
2 Carta II, passos 312¢ - 313a.
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1.3.2 A Alma segundo Plotino

Plotino d& continuidade a teoria de como se originam as hipostases ao descrever a
processao que “gera” a Alma, ou seja, mantém a distingdo entre a atividade das realidades
essenciais em si proprias e uma que procede delas a qual ¢ alteridade, ¢ relagdo sujeito-objeto.
Ha certa “necessidade” no Intelecto em dar seguimento a cadeia hipostatica iniciada pelo
Uno. Ao contemplar o Uno o Intelecto se auto-constitui Ser, Pensamento e Vida”. Como ja
foi dito acima, ¢ nesse momento (atemporal) que a matéria inteligivel advinda do

transbordamento do sumo-Bem’* se torna verdadeiramente vouc.

Todavia além de contemplar seu antecessor, o Intelecto volta seu olhar para si proprio
¢ se vé enquanto pluralidade de formas (e160(C) perfeitas. Esse estagio de perfeigdo ou
plenitude faz com que a segunda hipostase origine algo diferente dela mesma. Mais uma vez
surge um tipo de matéria indeterminada que ndo se assemelha completamente a anterior’”;
pelo Intelecto possuir o pensamento puro e ja perceber sua alteridade de modo mais
“maduro”, seguro. A substdncia’® que na primeira instincia da processdo advém do vouc,
embora ainda indefinida, tem “propriedades” mais desenvolvidas (ndo sinonimizando
superioridade). Por isso Baracat Junior afirma:

Ha, assim, uma matéria animica do mesmo modo que ha uma matéria inteligivel;
com efeito, a alma se comporta, em sua primeira fase, como matéria, ndo, porém
uma matéria puramente indeterminada e informe, mas sim bela, intelectiforme

(nooeidés) e simples; ¢ ndo ¢ também puramente passiva, pois € ja visdo e
intelecgdo em poténcia.’’

Na Enéada V 2 (Sobre a origem e a ordem dos seres que vém depois do Primeiro) que
ja citamos anteriormente, Plotino explica a processdo dos principios de maneira bastante
sucinta e assim escreve sobre a origem da alma:

Desse modo, tornando-se semelhante ao Uno por contempla-lo, repetiu o ato do Uno

e emitiu um grande poder. Esse segundo transbordamento, o da esséncia do
Intelecto, ¢ a Alma, que veio assim a existéncia, mas o Intelecto permaneceu

73 REALE, op. Cit., p. 360

™ Uno

7 Presente entre 0 Uno e o Intelecto.

7% Palavra usada na forma corriqueira, sem ligagdo direta com a complexidade desse termo na filosofia antiga,
em especial a aristotélica e do proprio Plotino.

" BARACAT JUNIOR, op. cit., p. 104
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inalterado. A Alma surgiu como uma ideia e um ato do Intelecto imével — que
também proveio de uma origem [Uno] que permaneceu imével e inalterada —[...]."*

Quando a matéria “psiquica” se encontra nesse momento poés-intelectual e pré-
hipostatico volta-se para seu anterior ¢ contempla-o como unidade-multipla, fazendo de si
imagem (hipdstase) dessa multiplicidade. Eis a Alma, o Logos, razao ou verbo, ato intelectivo
do vouc. A Alma ji ndo € mais pensamento puro como seu antecessor. Tornou-se pensamento
discursivo, intelecgdo superior, ou melhor, razio formal”.

Mas que Alma ¢ essa que Plotino nos apresenta como hipostase? Nao ¢ “a enteléquia
de um corpo orgnico” defendida por Aristoteles no De Anima®” pois Plotino descarta essa
teoria contundentemente.®'Seria a alma do mundo criada pelo demiurgo no Timeu*’? Aquela
que estd presa no corpo como nos mostra o Fédon 859 A Juxn triadica embora una da
Repiiblica®? A que perde as asas no Fedro®™? Arriscamo-nos em dizer que sdo todas essas e

nenhuma especificamente.

A Alma —enquanto uma das hipdstases principais— ¢ a Alma suprema ou Alma
universal que mesmo permanecendo junto ao Intelecto traz a existéncia o mundo fisico, o
cosmos sensivel. Nela o movimento ¢ intenso e necessario visto que a dialética ali se
configura em grau elevado “alimentando a nossa alma” *¢. As ideias (arquétipos supra-
sensiveis) vém a tona através do reflexo do mundo inteligivel que é a Alma universal (Juxn
TavToc), no entanto, mesmo sendo a fonte do mundo fisico, a Alma universal ndo se liga
diretamente a ele, mas permanece voltada para seu predecessor, o Intelecto. Por essa razao, da

primeira Alma deriva outra: A alma do mundo ou do todo.

8 Enéada V 2 [11] 1(A. Sommerman)

" Tal como traduz Elisa Franca e Ferreira em sua dissertacdo de mestrado: O Homem, a alma e o vivente: a
defini¢do do homem nas Enéadas de Plotino. 2009. p. 76.

% De Anima 11 1, 412a 27 apud Américo Sommerman.

8! Enéada IV 1 [28] 1(A. Sommerman)

2 PLATAO. Timeu/ Platdo; tradug@o de Carlos Alberto Nunes. - 3. Ed. Ver. — Belém: EDUFPA, 2001. Passos
35a-38b.

% PLATAO. Fédon. Colegio os pensadores. Sdo Paulo: Ed. Abril, 1979. Passo 62b

8 Republica

% PLATAO. Fedro. Tradugio de Carlos Alberto Nunes. — Dialogos de Platdo. Volume V. — Belém: EDUFPA,
1975. Passos 246¢-d

% Enéada 13 [20] 4 (A. Sommerman)
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Esse ¢ um aspecto importante que diferencia a Alma das outras hipdstases anteriores
em seu movimento processional, pois além de gerar algo diferente de si e de nivel mais baixo,
ou seja, o sensivel, a Alma passa por uma processdao interna que ndo gera outra hipostase
principal, mas dividi-a a si propria, muito embora essa divisdo pertenga a problematica que
tratamos ao falar do Uno e do Intelecto, a saber: a unimultiplicidade. Esse conceito parece tao
auto-contraditorio, que talvez seja a coluna principal da teoria hipostatica plotiniana, aquela
que apesar de sustenta-la, ¢ a mais evidente a ser quebrada fazendo com que tudo desmorone.
Como nos diz Igal: “A doutrina da unimultiplicidade, tal como a entende Plotino e levada as

suas Gltimas consequéncias, ¢ talvez uma das mais dificeis de toda sua filosofia” *’.

A Alma universal da origem a alma do mundo que por sua vez engendra as almas
particulares que habitam todo o cosmos sensivel, dando vida ao universo, literalmente o
animando (Alma, no latim: Anima). Contudo, os trés tipos de alma constituem uma trindade:
Sao trés € a0 mesmo tempo sdo apenas uma. Explica Plotino:

[...] a Alma tem de ser una e multipla, dividida e indivisivel, ¢ ndo devemos
acreditar que ¢ impossivel uma coisa estar em muitos lugares. Do contrario, a
natureza que mantém as coisas todas juntas ¢ as governa ndo existiria: ela que,
abarcando todas as coisas, as mantém unidas e as conduz com sabedoria, sendo ao
mesmo tempo multipla (posto que os seres sdo multiplos) e una— a fim de que o
principio de coesao seja uno. Mediante sua unidade multipla, a alma da vida a todas

as partes, enquanto que, mediante sua unidade indivisivel, as conduz com
sabedoria®®

Identificamos assim que diferente do Intelecto que possuia a multiplicidade dentro da
unidade sendo “Uno-muitos”, a Alma representa, na interpretacdo de Plotino, a terceira
hipotese do Parménides de Platdo: ela ¢ “Uno-e-muitos” (hen kai polld), ¢ una e multipla,
pois ainda permanece una enquanto imagem (em segunda instadncia) do primeiro principio
(Uno), indivisa na Alma suprema (universal), mas também se torna multipla ao vivificar a

pluralidade de corpos do mundo sensivel a partir da alma do késmos fisico.*

7 IGAL (1992, vol. I, p. 52)

% Enéada IV 1[28]2 (A. Sommerman)

¥ A doutrina plotiniana acerca da alma ndo é muito clara apesar do licopolitano ter escrito nove tratados falando
diretamente sobre ela, organizados por Porfirio na IV Enéada. Ullmann, por exemplo, coloca a Alma universal
como sendo a Alma do mundo, ja outros autores como Reale acentuam a disting@o entre Alma suprema e Alma
do todo ou do mundo. De qualquer forma, ambas as interpretacdes sdo plausiveis, pois apesar de fazermos (ou
ndo) a diferenciagdo entre as almas, temos em mente que todos nos referimos em ultima instancia a Alma una,
anterior a qualquer predicado ou divisdo. De nossa parte ndo nos proporemos a entrar nesse debate de nivel tdo
elevado primeiro porque ndo ¢ objetivo desse trabalho essa investigacdo, segundo porque tal discussdo nao afeta
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J& no primeiro ato de processdo chamévamos a aten¢do para a dupla atividade que
cada hipdstase possui explicada por Plotino, principalmente, através do exemplo do fogo. Ha,
no entanto, certa heterogeneidade quanto ao entendimento de tais atividades com relagdo a
alma. Vejamos primeiro a traducdo de Igal de uma passagem da Enéada IV, tratado 8,
capitulo 3: “Mas a Alma, ao olhar para quem ¢ anterior a ela, intelige; porém, ao olhar para si
mesma, ordena, governa ¢ comanda o que € posterior a ela.” O trecho conforme foi traduzido
nos mostra os dois movimentos que ja conhecemos. A Alma ao contemplar o Intelecto,
intelige, pensa. E ao dirigisse a si mesma , ordena, governa e comanda aquilo que € posterior a

ela.

Reale traduz a mesma passagem e acrescenta nesta mais uma atividade: “Quando a
Alma olha o que esta antes dela, entdo pensa; quando olha-se a si mesma, entdo se conserva,
quando olha o que est4 depois dela, entio a Alma ordena, dirige e comanda isso” *’; esclarece
ainda esse comentador: “E esse “ordenar, dirigir e comandar”coincide com o gerar e fazer

1 . r ’ ~
%1 Portanto, segundo a perspectiva realeana, é possivel perceber nio

viver as proprias coisas
apenas uma dupla e sim uma tripla atividade da Alma suprema. Levantamos tal questdo,
dentre outros motivos, para nos auxiliar na compreensao ternaria do homem que esta por vir.
De qualquer forma, nos elucida Nogueira:
[...] ¢ importante observar que existem na terceira hipdstase plotiniana dois niveis:
um superior e outro inferior. O primeiro nivel ¢ uma esséncia indivisa, ¢é

transcendente e estd em contato com o mundo inteligivel. O segundo nivel divide-se
nos corpos, ¢ imanente, estd em contato com o mundo sensivel.”

Por vezes os comentadores plotinistas utilizam essa nomenclatura —Alma
superior/Alma inferior— para abordarem esse duplo olhar caracteristico de tal hipodstase.
Nesse caminho a Alma ocupa como disse Plotino’”, um grau intermediario entre o sensivel e o
inteligivel que sera evidenciado principalmente quando comentarmos sobre a alma que desce

aos corpos, sobre o0 homem. Assim escreve Plotino sobre esses niveis da Alma:

substancialmente nossa finalidade. Optamos entdo por manter a interpretacdo que considera a Alma universal
(hipostase principal) e a Alma do mundo (primeira imanéncia da anterior), pois atende melhor ao caminho
pedagdgico que trilhamos, caminho este que sera mais evidenciado ao falarmos da dupla atividade concernente a
Alma.

% REALE, op. cit., p. 361

"' REALE, op. cit., p. 361

2 NOGUEIRA, op. cit., p. 43

% Enéada IV 8 [6] 7 (A. Sommerman)
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Portanto se ela ¢ descrita como sendo constituida de uma esséncia indivisa ¢ de uma
esséncia que se divide nos corpos, isso equivale a dizer que a alma contém uma
esséncia que esta em cima, ligada ao Supremo, mas que ao mesmo tempo desce a
esta regido inferior como um raio que parte de um centro. Porém, ao entrar nesta
regido, ainda preserva a visdo inerente a sua parte superior, de modo que mantém
sua natureza integral.”

Se buscarmos fazer uma correspondéncia entre os dois niveis da Alma supracitados e
suas atividades, acharemos, sem duvida, um refigio seguro nas palavras de Igal acerca disso.
Expomo-las aqui: “A Alma total (ou Alma universal) ¢ a Alma em seus dois niveis: superior

¢ inferior; a Alma do universo (ou Alma do mundo) é o da Alma inferior.”””

E a parte inferior da Alma que produz o mundo sensivel ¢ desce até ele, que olha pra
ele e transforma a matéria (U An ) lhe dando formas. Quando dizemos que a Alma ¢ geradora
do mundo fisico, que da vida e citamos trechos como: “mas todas as coisas vivem devido ao
todo, devido a onipresenga da Alma, semelhante ao Pai a engendrou em sua unidade e sua

5 96

universalidade™ ~> parece soar andlogo ao que disse Tales de Mileto segundo Aristételes: “E

alguns afirmam que ela [a alma] estd misturada no universo: foi talvez, por essa razdo que

Tales também pensou que tudo esta cheio de deuses” *'-

, todavia muito embora proximas, as
doutrinas nao parecem idénticas, pois o licopolitano acentua heterogeneidade e supremacia da
alma em relacao ao sensivel, bem como explica sua onipresenca: “Portanto, a Alma nao esta
em lugar algum, mas no principio que tem a caracteristica de estar em toda parte e em parte
alguma.” *® O que nos leva a uma dificil questio do pensamento de Plotino: De onde vem a

matéria?

A questdo da origem da matéria causa grande divergéncia entre os comentadores do
pensamento plotiniano. Talvez a principal razao pela qual isso aconteca, seja a de que Plotino,
mesmo escrevendo um tratado sobre a matéria (II 4 [12]) ndo tenha dado um “veredicto”
acerca disso. Nao discutiremos tal problematica, mas gostariamos de frisar que um ponto ¢
relativamente comum entre os plotinistas: a Matéria ¢ o/um Mal. Acolhemos aqui a idéia de

que a matéria € de algum modo, “criada” pela Alma do mundo e como nos diz Reale:

% Enéada IV 2 [4] 1 (A. Sommerman)

” IGAL (1992, vol. I, p. 129. n.38)

% Enéada V 1[10]2 (A. Sommerman)
7 In. SCHOFIELD, op. cit., p. 93

% Enéada V 2 [11]2 (A. Sommerman)



34

[...] torna-se exaustdo total e, portanto, privagdo extrema da potencia do Uno (e,
assim, do proprio Uno) ou, em outros termos, privagdo do Bem (que coincide com o
Uno). Nesse sentido, a matéria ¢ “mal’: mas, no caso, o mal ndo ¢ uma forga
negativa que se oponha ao positivo, mas simplesmente falta ou privagdo do
positivo.”

Ante essa concepcao, deduzimos a matéria como produto “obscuro” das processdes,
ou seja, resultado da progressiva diminui¢do da luminosidade advinda do Uno tao
enfraquecida que ndo consegue gerar algo além dela mesma e, provavelmente, nem
contemplar sua origem. A matéria ndo seria entdo uma espécie de “hipostase do mal” '%°, ndo
seria causa, mas sim efeito. Essa compreensdo do mal enquanto consequéncia de um
distanciamento do bem e ndo algo que existe por si s6 ¢, de certa forma, comum da
antiguidade e a medievalidade, porém, ¢ possivel que tenha encontrado o apogeu da
notoriedade na filosofia de Santo Agostinho quando, ao tratar da origem do mal diz:
“Indaguei o que era a iniqiiidade, e ndo achei substancia, mas a perversdo de uma vontade que
se afasta da suprema substancia, de ti, meu Deus- e se inclina para as coisas baixas, e que

. . 101
derrama suas entranhas, e se intumesce exteriormente.” 0

E nesse mundo material —reflexo fisico do cosmos inteligivel, ultimo degrau de
processao do Uno escurecido e “maldito” pela raquitica contemplacdo do primeiro
principio— que viveu Plotino, que vivemos nos, que vive o homem. Mas o que ¢ o homem
para Plotino? E isso que inicialmente buscaremos entender a partir desse ponto. Ponto esse
importantissimo, pois marca o comego de nosso retorno (EmoTPodn) e como disse

o o 102
Aristoteles: “o comego ¢ mais que metade do todo” .

% REALE, op. cit., p.361

' ULLMANN, Reinholdo Aloysio. O homem e a liberdade em Plotino, in. Teocomunicagio. n°160. Porto
Alegre, p. 252-269, maio/ago. 2008. p. 266.

%" AGOSTINHO. Confissdes, livro sétimo, cap XVI. Ebook digitalizado por Liicia Maria Csernik. p. 65.
Disponivel em: http://www.monergismo.com

12 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco. Colegio os pensadores. Sio Paulo: Ed. Abril. I7, passos 1098b 5
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3 A ANTROPOLOGIA PLOTINIANA NA ENEADA1 1 [53]

3.1 PRESSUPOSTOS SOCRATICO-PLATONICOS

A antoldgica méxima escrita no Oraculo de Delfos: “yvcb, cauTtov —Conhece-te a ti
mesmo”, ndo merece ser considerada apenas como uma frase de efeito da filosofia. Sem
davida, ela é muito mais do que isso, ¢ a expressdo de um deus'”. Retrata um posicionamento
epistemologico que pde o sujeito do conhecimento no centro da discussdo, no ponto de
partida do filosofar. Sécrates seguiu essa postura e adotou o aforismo délfico como guia em
sua jornada intelectual, introduzindo na filosofia de seu tempo uma forte perspectiva
humanista que buscava “A verdade” de cada coisa, a comegar pelo homem. Os sofistas
também colocaram o ser humano em evidéncia, todavia, o relativismo sofistico que beirava o
ceticismo sintetizado na frase de Protagoras: “O homem ¢ a medida de todas as coisas”, era

assim inadmissivel para Socrates.

As palavras que Platdo escreve no Fedro como sendo de seu mestre demonstram com
clareza a postura acima citada: “[...] até agora ndo fui capaz de conhecer-me a mim mesmo,
conforme aquilo do oraculo de Delfos, donde parecer-me ridiculo estudar coisas estranhas,

104
antes de saber o que, de fato, sou.”

Obviamente, podemos dizer que as palavras do oraculo tdo difundidas por Socrates
fazem parte do “DNA” filosofico de seu maior discipulo, Aristocleslos, e ainda ecoa alto no
Neoplatonismo Plotiniano. Com Platdo o pensamento socratico ndo s6 permanece vivo, mas
sua esséncia dialética ¢ elevada a episteme, ao procedimento académico'*® de filosofar. No
Teeteto ou Sobre o Conhecimento essa “ascensdao” ¢ visivel, pois a frase do oréculo parece
soar como um conhecimento fundamentalmente introspectivo, particular. Porém, nesse
dialogo, o autor traz a tona a necessidade de conceituar ndo apenas a si mesmo, mas 0 homem
(avtpotoc) universal. Assim fala Platdo através de seu mestre sobre a atividade de um

filésofo: “Mas o que seja o homem e o que, por natureza, lhe cumpre fazer ou suportar, para

190 oraculo de Delfos pertence a Apolo, dentre outras coisas, o deus das adivinhagdes.

" PLATAO, Fedro, passos 229 ¢ - 230 a

1% Nome verdadeiro de Platio

1% platdo fundou em Atenas uma escola chamada Academia, considerada uma das primeiras institui¢des de
ensino superior do ocidente.
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distingui-lo dos outros seres, eis o que ele procura conhecer, sem poupar esfor¢cos em sua

investigagdo.” '"’

Essa tradi¢ao aponta o homem como possibilidade primeira do conhecimento do todo,
tanto é que na Repuiblica, Platio apresenta a cidade como uma “ampliacio do homem” '*®.
Com Plotino essa ideia passa por uma nova altera¢ao. Sua filosofia — posterior a Aristoteles
e seu “homem enquanto animal racional”—, dialoga com seus predecessores, mas acrescenta
na tarefa do autoconhecimento um o viés mistico que lhe ¢ caracteristico e do qual mais

adiante falaremos melhor. Partamos entdo para um breve exame da antropologia Plotiniana.

3.2 ENEADA 11 [53]: O Homem ¢ o vivente

Quando Porfirio apos a morte de Plotino, se viu com os tratados do mestre e a missao
de organiza-los, optou em agrupa-los por assunto, ndo respeitando a ordem cronoldgica, mas
sim temadtica. Diz-nos Porfirio:

[...] como eram cinquenta e quatro os escritos de Plotino em minha posse, os
distribui em seis enéadas, tendo afortunadamente encontrado a perfeicdo do niamero
seis e dos grupos de nove, e os reuni agrupando em cada enéada os escritos afins,

dando ainda posicao inicial as questdes mais faceis. A primeira enéada, com efeito,
contém os tratados predominantemente éticos [...] 109

Segundo tais palavras, as Enéadas seguem uma ordem ascendente de dificuldade, ou
seja, dos tratados mais faceis (se € que podem ser considerados assim) para os mais dificeis.
Mas por que comegar pela ética? O primeiro tratado da primeira Enéada recebeu o seguinte
titulo: TTept To Zwov kat TTept To AvBpomoc — Sobre o Vivente e o Homem ou na tradugdo
de Baracat junior, Sobre o que é o vivente e o que é o homem. Essa obra foi escrita no ultimo

ano de vida de Plotino (270 d.C.) e ¢ a de nimero 53 na ordem cronoldgica de seus escritos.

Na introdugdo desse tratado na sua tradugdo, Igal nos chama a atencdo para outro
motivo na escolha de arranjo das Enéadas que tem a ver com o “Conhece-te a ti mesmo” de

que falavamos no topico anterior: “Porfirio o colocou como o primeiro de todos baseando-se,

"PLATAO. Teeteto, Passo 174b
% PLATAO. Repuiblica, passos 368 e — 369 a
' Vida de Plotino, Cap. 24.
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provavelmente, (na ideia) de que a verdadeira filosofia deve comegar pelo conhecimento de si
mesmo” ''°. Esse plotinista espanhol nos mostra que a ascensio organizacional das Enéadas
nao se da somente devido ao critério de complexidade, mas segue um itinerario filosofico de

retorno: do Homem ao Uno.

Na busca por encontrar caracteristicas que fundamentem sua antropologia, Plotino
inicia esse tratado (I 1 [53]) sugerindo trés possibilidades para imputacao de certas afeccdes
’ , . « . .
(Tabn) comuns a todos nods seres humanos e diz: “Prazeres e tristezas, medos e arrojos,
desejos e aversdes e dor, de quem seriam? Ou da alma, ou da alma que usa o corpo, ou de um
terceiro composto de ambos. E este, de dois modos: ou a mistura, ou algo outro a partir da

. 111
mistura”

. Indaga ainda de quem seria o raciocinio, a opinido, as intelec¢des e as sensagoes.
E até mesmo quem daqueles trés estaria a investigar tais coisas. Mediante as opc¢des dadas na
passagem supracitada ja poderiamos perceber algo evidente: seja qual for a tese defendida por
nosso filésofo, tudo dependera da alma. Por isso Plotino afirma: “Primeiro, devemos falar da

alma” 112

Surge para o licopolitano a necessidade de distinguir duas teorias acerca da alma: Se
ela € composta ou simples. Essas duas advém do seguinte questionamento: “a alma e o ser da
alma sdo diferentes?'"”. Segundo ele, se resposta pra essa pergunta for sim seriamos obrigados
a atribuir a alma afecgdes melhores e piores, inclusive as que vém por meio do corpo. Entdo a
resposta ¢ ndo, pois a alma ndo muda sua esséncia simples e imortal (aBavaTov): “Assim,
pode-se chama-la o verdadeiro imortal, pois o imortal e imperecivel deve ser impassivel,
doando de algum modo de si para outro, mas sem receber nada além do quanto possui dos

anteriores a ela, dos quais ndo se aparta, ainda que sejam superiores” ',

A Alma essencial nao recebe coisa alguma que venha daquilo que lhe € posterior, ou
seja, do corpo, do mundo sensivel. Tudo o que a alma possui foi herdado do Intelecto e
consequentemente do Uno, as hipdstases anteriores. A alma ndo teme nada, pois ndo sofre
vitimada por alguma coisa externa a ela. Nao se encoraja ou arroja, nao deseja nem se envolve

com algo “futuro”, pois: “o essencial € sem mistura [...] o que € simples em esséncia €

"9 IGAL (1992, vol. 1, p. 182.)

" Enéada 11 [53] 1 (Baracat Junior)
"2 Enéada 11 [53] 2 (Baracat Junior)
"5 Enéada 11 [53] 2 (Baracat Junior)
"4 Enéada 11 [53] 2 (Baracat Junior)
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autosuficiente [...] o que é, ¢ sempre.” . A alma nos diz Plotino, ndo possui raciocinio
discursivo ou opinido tendo em vista que tais atividades provem da sensagao, das afec¢des do

corpo.

Apesar de defender a impassibilidade e individualidade da alma, Plotino nos lembra

5 116

que “devemos assumir que a alma estad no corpo , pois so assim estaremos de acordo com

as palavras de Platio no Fedro: “Essa composicdo tem o nome de animal (ou vivente) '/, a
alma e o corpo ajustados entre si, e é designada como mortal” ''®. Surge ai a figura do vivente
(C@ov), a unido entre a alma € o corpo, sendo este ultimo o instrumento do primeiro. Se a
alma utiliza o corpo como um instrumento, ou seja, se lhe € superior, ndo poderd em momento
algum ser forcada a receber as afec¢des experimentadas por ele (o corpo). Mesmo assim,
Plotino leva em consideragdo a hipotese de que a alma possa ter alguma sensagao ja que para
utilizar o instrumento a alma precise conhecer as afec¢des do corpo através da sensagdo “pois

y ’ 11
usar os olhos também é ver” '°.

;e

A grande questdo nesse ponto do tratado I 1 [53] ¢é identificar como se da essa
transmissdo, em outras palavras, como as afec¢des vindas do corpo poderiam chegar até a
alma, pois admite-se esse transmitir de afecgdes de um corpo a outro por serem semelhantes,
mas, a alma tem uma natureza distinta daquilo que ela usa, estd separada dele, sendo assim
complicado sustentar tal comunicacdo. Como pode a alma esta junta e a0 mesmo tempo
separada do corpo? A chave para esse dilema, como sera explicado, envolve também os dois
movimentos fundamentais bastante citados até aqui: a processdo e o retorno. Se alma e o
corpo sao separados € porque obviamente, de alguma forma estavam juntos e isso caracteriza
o retorno (emoTpodn) da alma, todavia, se estavam juntos ¢ porque a processdo animica,
causou essa unido. Diz-nos Plotino:

Mas, antes de separados (alma e corpo) através da filosofia, como era isso? Estavam
misturados. Mas, se estavam misturados, ou havia uma fusdo, ou era como se a alma
estivesse entrelagada, ou como uma forma ndo separada, ou como uma forma em
contato, assim como um timoneiro ou uma parte dela desta maneira e outra, daquela;
digo com isso que uma parte esta separada, e ¢ exatamente a que usa, € a outra esta

de algum modo misturada ¢ ¢ da mesma ordem daquilo que ¢ usado, para que a
filosofia possa volver esta para a que usa e afastar a que usa, na medida em que néo

"> Enéada 11 [53] 2 (Baracat Janior)
" Enéada 11 [53] 3 (Baracat Junior)
"7 Parénteses nosso

"8 PLATAO, Fedro, passo 246 ¢

"9 Enéada 11 [53] 3 (Baracat Junior)
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seja totalmente necessario, para longe do que ela usa, de modo a ndo estar sempre a
;7120
usa-lo .

A Filosofia aparece nessa passagem como a ferramenta responsavel pela separacio da
mistura corpo/alma e que assim como a musica e o amor'>' consequentemente nos possibilita
a elevacdo, o retorno ao Uno. Plotino afirma a mistura, entretanto € necessario saber como ela
se da por isso ele menciona algumas teorias acerca disso como esclarece Igal:

Plotino considera aqui cinco modos de como a alma pode estar mesclada ao corpo:
1) fundida, no sentido estdéico de compenetracdo total de tipo fisico; 2) como
entrelacada: particulas de alma entremeadas com particulas de corpo; 3) como forma
ndo separada, ao modo aristotélico; 4) como forma em contato ao modo do

timoneiro (i. e., na realidade, separada); 5) uma parte dela (=a superior) deste modo

(=separada) e outra (=a inferior) daquele outro (= mesclada de qualquer um dos trés

: - 122
primeiros modos) .

Enunciados esses cinco modos, Plotino passa a analisar, a principio, a ideia de corpo e
alma estarem totalmente misturados ou fundidos, se assim o fosse, segundo o licopolitano, a
alma seria pior que o corpo, pois este estd presente de forma ativa no viver do homem, ja a
alma participa da morte e da irracionalidade. Por isso Plotino afirma que essa mistura “seja
talvez tao absolutamente impossivel quanto se alguém dissesse ter misturado ao branco a

linha, uma natureza a outra” 123,

O segundo modo seria o entrelagamento da alma no corpo. Para Plotino isso ndo
significaria necessariamente dizer que ambos (a alma e o corpo) experimentariam as mesmas
afecgdes (0 potonadf ) e para exemplificar seu posicionamento utiliza a metafora da luz. Tal
como a luz que consegue envolver ou penetrar totalmente um corpo sem ser afetada, a alma
imana uma imagem dela mesma que se entrelaca no corpo sem experimentar as afecgdes por

conta disso.

J& sobre o terceiro modo, Plotino, seguindo os passos de Aristoteles, pergunta: “Mas

4 o 124 .
estara ela (a alma) no corpo como a forma na matéria?” essa teoria nos leva a um

120 Enéada 1 1 [53] 3 (Baracat Janior)
2! Enéada 13 [20] 1 (Baracat Junior)
22 1GAL (1992, vol. I. p. 188, n. 7), apud BARACAT JUNIOR, 2006, p.238
' Enéada 11 [53] 4 (Baracat Junior)
12 Enéada 11 [53] 4 (Baracat Junior)
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. . . . . ’ , .
hilemorfismo, ou seja, admitimos por ela que a alma atribui sua forma (uopdrn) a matéria.
Mais uma vez nosso filésofo recorre a uma metafora (nesse caso aristotélica) para explanar
seu pensamento, como explica Ferreira:
Ele (Plotino) retoma a analogia aristotélica de que a alma esta para o corpo, assim
como a forma imposta ao ferro estd para o machado. Se Plotino adapta o
instrumentalismo platdnico pelo viés do hilemorfismo, ele modifica esse ultimo: a

forma que se une a matéria ¢ a imagem da alma; a alma indivisivel se mantém
separada da matéria, havendo, portanto, uma separagio na unido'>.

Talvez seja recomendavel esclarecemos mais adequadamente o que seria a alma
essencial e a imagem da alma, e por que a comentadora acima citada afirma haver uma
separag¢do na unido. A compreensdo dessa conjectura ¢ fundamental para prosseguimos nesse
tratado com mais seguranca no entendimento da antropologia de Plotino. Assim como a Alma
universal, a alma humana também possui uma parte superior voltada para o inteligivel e uma
parte inferior que tende ao mundo sensivel, ao corpo. Essa “alma inferior” corresponde a
imana¢do da alma essencial (superior), a sua imagem. Ela ¢ que faz parte da “mistura”

’ . . . .

(kpoo1c) que origina o vivente. No final do tratado Sobre a descida da alma nos corpos (1V 8

[6] ) Plotino escreve:
As almas que se individualizam e voltam-se para algo parcial também tem um
elemento transcendente, mas estdo ocupadas com a percepcdo sensivel de muitas
coisas que sdo contrarias a sua natureza ¢ a afligem e perturbam, pois o objeto ao
qual se dirigem [0 corpo] ¢ parcial, deficiente, exposto a muitas influéncias
exteriores e a uma multidao de desejos e prazeres enganosos. Porém, sempre ha na

alma outra parte que ndo se deleita com os prazeres efémeros e segue um caminho
em conformidade com a sua natureza'*®.

Trabalhamos, assim com a ideia de que a alma do homem (avTpoToc), ou as almas
individuais permanecem unas, embora sejam multiplas ao encarnarem nos corpos. Essa
unimultiplicidade aparece como caracteristica principal ndo s6 dessa espécie de alma, mas da
hipostase como um todo tal qual foi visto anteriormente. Plotino parece conduzir o animal que
¢ reconhecido como ser humano a um pluralismo sensitivo-metafisico e ndo somente a um

simples dualismo corpo/alma.

!5 FERREIRA, Elisa Franca e. O Homem, a Alma e o vivente: a definicio do homem nas Enéadas de

Plotino. 2009. 165f. Dissertagdo (mestrado em filosofia) — Faculdade de filosofia e Ciéncias sociais humanas
— UFMG, Belo Horizonte, 2009. p 39.
12 Enéada 1V 8 [6] 8 (A. Sommerman)
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Continuando na exegese do tratado que escolhemos como base (I 1 [53]) nos
deparamos com a iniciativa plotiniana de demonstrar definitivamente o que ¢ o vivente. Se “¢
ou o corpo especifico, ou 0 composto, ou um terceiro distinto resultante de ambos” '*’-.
Plotino ja introduziu a ideia do vivente advir da unido do conjunto alma/corpo e atribuiu a
este as afec¢des. Todavia, cabe agora ratificar tais afirmagdes. Para isso, o licopolitano traz a
tona no capitulo cinco uma série de duvidas acerca da relagdo entre as partes que constituem o
vivente se for este um composto apenas enquanto mistura: Como pode o composto se
entristecer? Como a sensagdo termina na alma? A opinido ¢ da alma ou do composto? Etc.
Como disse Ferreira: “Plotino aceita a krdsis (mistura) no sentido de que ela expressa uma

unifio em que a alma permanece essencialmente inalterada”'?®.

E preciso recapitular a linha de raciocinio de Plotino até esse ponto para nio nos
perdemos em suas aporias metodolégicas. Ao longo dos cinco primeiros capitulos nosso
filosofo estudou trés hipoteses para designar de quem seriam as afecgdes: da alma, da alma
que utiliza o corpo como instrumento ou de um composto formado por alma e corpo.
Admitiu-se o animal (vivente) como essa terceira hipdtese, entretanto, ela se subdivide em
duas, ou numa quarta hipétese ou o vivente ¢ a mistura propriamente dita ou “algo outro a
partir da mistura” '*°. Tal como afirma Igal'*’, o vivente (animal) para o filésofo alexandrino
corresponde a essa quarta hipdtese e € a partir do sexto capitulo que Plotino passa a expor sua

propria teoria nesse sentido.

Nesse ponto do tratado aparece a ideia de poténcias da alma. Plotino esclarece que tais
poténcias sdo imdveis, garantindo assim a apatia da alma e conferindo mais uma vez as
afeccdes ao possuidor das poténcias, o vivente. Decorrente disso surge uma questdo relevante
com relagdo a sensagdo, pois no Filebo de Platdo hd uma passagem acerca desse tema e nela
nos diz Socrates: “Mas quando o corpo e a alma sdo afetados pelo mesmo agente € se movem
a um sO tempo, se deres 0 nome de sensacdo a esse movimento, ndo terds falado fora de

s 131

proposito . Tendo em mente provavelmente esta defini¢do platonica, Plotino interroga:

“Mas, se a sensagdo ¢ um movimento que através do corpo atinge a alma, como a alma ndo

12" Enéada 1 1 [53] 5 (Baracat Janior)

128 FEERREIRA, Op. Cit., p 38.

% Enéada 11 [53] 1 (Baracat Junior)

BOIGAL (1992 vol. I p. 190, 191 € 192, n. 16 ¢ 19)

B PLATAO. Filebo. Tradugdo de Carlos Alberto Nunes. — Dialogos de Platdo. Volume VIII. — Belém:
EDUFPA, 1975. Passos d 34 a
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sentira?” '*2. E imprescindivel colocarmos aqui parte do capitulo sete para elucidarmos essa

questao.
Pois bem, que seja o composto (aquilo que sente), embora a alma, estando presente,
ndo doe uma alma de determinado tipo para o composto ou para o outro
componente, mas faga, a partir do corpo e de um tipo de luz emitida por ela mesma
(a imagem da alma), a natureza do vivente algo diferente, a que se atribui o sentir e
todas as outras afecgdes do vivente. Mas como noés sentimos? Ora, porque nao nos
apartamos de tal vivente, apesar de nos estarem presentes elementos mais preciosos
para a esséncia total do homem, constituida de multiplicidade. E nao ¢ preciso que a
poténcia da alma seja perceptiva de sensiveis, mas antes que o seja das impressdes

no vivente que sdo engendradas a partir da sensagdo: porque estas sdo ja
inteligiveis'”’.

Plotino nos diz muito nesse trecho. Primeiro alega que quem sente ¢ o composto. Em
seguida explica que esse composto formado pelo corpo e a imagem da alma se configura algo
de natureza distinta de seus componentes. O vivente ndo ¢ assim a mistura, mas em ultima
instancia como j& indicamos anteriormente, algo que resulta dessa mistura, nem alma, nem
corpo, um terceiro. A sensacdo e todas as afeccdes trazidas desde o inicio do tratado I 1 [53]
sdo, portanto do vivente. Quando Plotino pergunta como nds sentimos, ja indica o caminho
que nos levara a nosso objetivo maior nesse estudo sobre a antropologia plotiniana: a
definicdo do homem. Esse “nds” (NuEIC) esta carregado de significados e ndo é tio simples
quanto parece situa-lo ou mesmo identifica-lo, especialmente se o fizermos focando apenas
esta obra"**. Por isso néio nos deteremos em tal conceito, mas apenas traremos uma breve nota
de Igal sobre ele: “Plotino passa agora a esbogar uma sintese antropoldgica (7, 6-8, 23)
centrando-se no sentido do “nds”, termo técnico para referir-se ao homem e ao eu do

homem”l35

O “eu” do “nods” ndo esta totalmente separado do vivente. Quando Plotino fala de uma
esséncia total do homem, acreditamos que se trata de todos os niveis ou componentes dos
quais se podem apontar como tal (homem). Pois nesse sentido somos multiplos. A poténcia da
alma ndo ¢ perceptiva de sensibilidade, ndo sente. Quando o vivente tem alguma sensag@o

adquire impressoes, entdo a poténcia sensitiva da alma tem a percep¢do cognitiva dessas

132 Enéada 1 1 [53] 6 (Baracat Janior)

"3 Enéada 11 [53] 7. Parénteses nosso.

3% Acerca dessa problematica do “nés” plotiniano, recomendamos o a dissertagio de Elisa Franca e Ferreira,
onde essa autora se aprofunda em tal questdo em especial na se¢do 3.2 intitulada O HOMEM, O VIVENTE E O
NOS, trazendo explicagdes extremamente relevantes a partir inclusive da leitura de outras Enéadas.

BSIGAL (1992 vol. I. p. 194. n. 23)
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impressdes. Um conhecimento que ja se assemelha a contemplacdo das formas inteligiveis e:
“Exatamente dessas formas, das quais apenas a alma recebe ja sua hegemonia sobre o vivente,
provém os raciocinios (discursivos: 814 voiar), as opinides e as intelecgdes: sobretudo aqui

r 1
estamos nos” ¢,

Entretanto, Plotino falara anteriormente que tais coisas nao seriam da alma, sim, nao
sdo da alma enquanto esséncia, porém a alma sendo multipla abarca tais coisas. Tudo o que ¢
de nivel mais baixo que isso, como o contato direto com o mundo sensivel, também sdo
considerados nossos “mas nds somos precisamente o que ha dai para cima, sobrepondo-nos ao

vivente” 17,

O “ndés” agora assume uma identidade mais particular, mais elevada. As
argumentacdes de Plotino finalmente nos trazem uma defini¢ao para o homem:

Nada, contudo, impedira dizer-se que a totalidade seja o vivente, misturado nas

partes inferiores, ¢ que o que esta dai para cima seja aproximadamente o homem

verdadeiro; aqueles niveis sdo a “parte leonina" e a “besta variegada" em geral. Pois,

como o homem e a alma racional coincidem, quando raciocinamos, noés
.. LT 1
raciocinamos porque os raciocinios sdo atos da alma. 38

A alma racional ¢ o verdadeiro homem. Esse ¢ algo superior ao vivente, que o
transcende. Plotino diz que no nivel inferior (no vivente) estdo a “parte leonina” e a “besta
variegada”, uma alusdo a Republica’” de Platio que nos faz aqui destacar a genialidade do
“velho sébio” em conciliar Platdo e Aristoteles (caracteristica do Neoplatonismo). A filosofia
de Plotino estd longe de ser apenas uma unido do pensamento desses pensadores. Podemos
dizer que analogamente o que fez com relagcdo ao vivente, o licopolitano faz algo terceiro, a

partir principalmente de ambos, mas com identidade propria.

Sobre a referéncia plotiniana a obra de Platdo, citemos Igal: “A “parte leonina” e a

irascivel, e a “besta variegada”, a apetitiva, e ambas juntas formam a “outra espécie de alma”

3¢ Enéada 11 [53] 7 (Baracat Junior)
7 Enéada 11 [53] 7 (Baracat Junior)
8 Enéada 11 [53] 7 (Baracat Junior)
9 PLATAO, Repiiblica 588 ¢, 590 a.
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do Timeu (69 c 7)”140. Na TToAhiteta (Republica) o fundador da Academia defende a ideia de
uma triparti¢do da alma:
Nao ¢, portanto, sem razdo que consideraremos que sao dois elementos, distintos um
do outro, chamando aquele pelo qual ela raciocina, o elemento racional da alma, e

aquele pelo qual ama, tem fome e sede e esvoaca em volta de outros desejos, o

elemento irracional e da concupiscéncia, companheiro de certas satisfagdes e

. 141
desejos .

Parece haver uma incongruéncia entre o que afirmamos e a citagdo correspondente,
pois falavamos de triparticdo, mas o trecho expde apenas dois elementos. Todavia o fizemos
de propodsito. No decorrer dessa passagem da Republica Platio demonstra que a
concupiscéncia faz parte de outra parte (ou elemento) da alma: a apetitiva. Mesmo assim a
citagdo cabe perfeitamente no nosso desenvolvimento dissertativo ja que ainda segundo

Tgal'2

, a triparticdo possa ser vista como uma biparticdo, pois Platdo afirma ser a parte
racional superior, alojada na cabega enquanto a irracional e a apetitiva sdo inferiores e estdo

respectivamente no peito e no ventre. De qualquer forma voltamos a uma dicotomia.

Aristoteles postulou trés niveis ou poténcias da alma humana: o intelectivo, o sensitivo

e 0 vegetativo. Ao trazer essas poténcias para sua filosofia — nao s6 nesse tratado (I 1 [53]),

mas em varios outros— Plotino dialoga abertamente com o pensamento peripatético e sem

aparente constrangimento, aproxima novamente mestre e discipulo( Platao e Aristoteles) em

alguns pontos, um desses pontos seria essa divisdo da alma, os niveis psiquicos do homem.
Sobre a alma plotiniana em termos aristotélicos, diz-nos ainda Igal:

Em suma, a alma humana consta, como a do cosmos (alma universal), de um nivel

superior, o intelectivo, que ¢ a esséncia indivisa, ¢ um nivel inferior, o sensitivo-

vegetativo, que ¢ a esséncia que se divide nos corpos. Deste modo Plotino trata de
conciliar Platdo e Aristoteles'®.

Os raciocinios sdo atos da alma racional, entdo quando dizemos que estamos
raciocinando equivale dizer que nossa alma racional (ou intelectiva) estd a agir e vice-versa.

Assim, tendo assinalado o lugar do homem verdadeiro no percurso processional de sua

MOIGAL (1992 vol. I. p. 195, n. 26)
"I PLATAO, Repiiblica 439 ¢

M2 IGAL (1992 vol. 1. p. 84, Cap. 65)
'3 Ibidem, 1992 p. 84, Cap. 66.
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filosofia, Plotino passa a indagar sobre a relacdo que temos com as duas hipostases que se
encontram hierarquicamente acima desse “nos” comecando por nosso “superior imediato”, o

~ ~ 144
vouc: “E em relagdo ao Intelecto, como estamos? ™.

O licopolitano explica que nos, almas racionais, temos o Intelecto de dois modos: o
vouc ¢ “Uno-muitos”. Por ser uno e indivisivel, o temos em comum, compartilhamos do
mesmo “pai” '**. Contudo, cada homem tem também ele (o Intelecto) por inteiro em nossa
esséncia verdadeira, ou alma suprema. Consequentemente possuimos o mundo inteligivel de
duas maneiras: enquanto almas temos as ideias ou formas (g160¢) supra-sensiveis separadas,

porém no Intelecto, a pluralidade arquetipica permanece unida.

“E a deus, como o temos?” '*®, pergunta Plotino, aqui utilizando do termo 0g0 v como
sinénimo de Uno'¥’. Seguindo Platio de perto'*®, nosso filosofo diz que somos os terceiros
tomando como ponto de partida o primeiro principio (Uno). Um composto de almas que sdo,
por assim dizer, imagens de uma Unica, a alma universal:

[...] pois também se da a todo o universo, embora seja uma; ou antes, porque
aparenta estar presente nos corpos brilhando para eles e os fazendo viventes, ndo se

juntando ao corpo, mas permanecendo ela mesma ¢ doando imagens de si como um
r1e: 149
rosto em multiplos espelhos ™.

Se nossa alma racional ¢ impassivel das afec¢des do corpo, ndo podemos atribuir a ela
a culpa dos males que o homem pratica e sofre. Tais coisas devem ser imputadas ao vivente,
ou seja, a0 composto alma sensitivo-vegetativa/corpo. Diante disso, Plotino entdo indaga:
“Mas, se a opinido e o raciocinio sdo da alma, como ela é impecavel?” *°. No comeco do
tratado est4 claro que o raciocinio discursivo (810 voia) e a opinido (80 &) ndo pertencem a
alma, todavia, ali ja estava preconizada a inafetagdo da alma essencial e as caracteristicas
relativas as “outras almas”. Plotino identifica na opinido a causa de varios males cometidos
pelo homem e explica: “Os males sdo praticados quando somos vencidos pelo pior em n6s—

pois n6s somos multiplicidade —, seja pelo desejo, seja pela raiva, seja por uma imagem do

144 Enéada 11 [53] 8 (Baracat Junior)

15 Enéada V 1[10] 3 (A. Sommerman)

" Enéada 11 [53] 8 (Baracat Janior)

" F necessario fazer essa ressalva, pois nem sempre nas Enéadas Plotino faz tal equivaléncia, porem
deixaremos para falar acerca disso no préximo capitulo.

“SPLATAO, Timeu 35 a

' Enéada 11 [53] 8 (Baracat Junior)

130 Enéada 11 [53] 9 (Baracat Junior)
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151 . -
mal” °". O homem como um todo ¢ formado por vérios elementos, sendo provavelmente a
dicotomia entre dois deles, razdo ¢ emogdo, a mais acalorada na historia da reflexao
existencial humana. Qual dos dois nos faz mais humanos? Qual ¢ mais confiavel? Mais

benéfico?

No advento da “época das luzes”, o homem experimentou uma “fé” na racionalidade
— ¢, claro, em si mesmo —, que sobrepujava talvez, at¢ mesmo o misticismo metafisico-
religioso. O mundo mais do que nunca parecia poder ser compreendido e nem o contraste
entre as teorias acerca do principio de nosso conhecimento (Racionalismo/empirismo)
mudava o fato de que as emogdes eram vistas —numa alteridade sombria— como um QOutro:
diferente, as vezes necessario, muitas outras incompativel com as concepgdes e paradigmas
ontoldgicos da humanidade. Muito embora tenha havido pensadores como Espinosa e Pascal
que salientavam (respectivamente) a importancia dos afectos e do coracdo, no geral, a razao
predominava como protagonista e conduzira ao desenvolvimento do método cientifico

moderno e da via positivista da filosofia.

O Romantismo alemao claro a comegar, por exemplo, com Hoélderlin, Schiller, Goethe
etc, parece nascer como um antidoto, um movimento baseado na evidenciacao de que o ideal
utépico do iluminismo ndo traduzia todas vertentes do homem. A proposi¢ao que indica nossa
completude ndo ¢ disjuntiva, mas sim conjuntiva: somos razdo ¢ emog¢ao. Plotino assim
como Platdo e Aristoteles admite a multiplicidade inerente a todos nos e tal como o fundador
da Academia defende ndo o “culto monoteista” a4 razdo, mas a justi¢a entre as partes que
compde nossa alma. Lembremos que na Republica a justica’’ ¢ definida sendo cada um fazer

a sua parte ou se tratando dos elementos da alma, cada um cumprir sua natureza. Como nos

diz sem rodeios Pereira: “Aos apetites cabe obedecer, as emocdes assistir, a razdo governar.”
153

Segundo Plotino, a parte raciocinante ¢ o que ha de melhor, de mais “divino” em nos,
por isso nosso filosofo alerta para o risco de sermos vencidos (e aqui € a alma racional falando

em primeira pessoa) por nossos piores elementos: “[...] praticamos o mal obedecendo as

s 154

partes inferiores [...] . Quando por meio da sensa¢do comum obtemos o conhecimento das

! Enéada 11 [53] 9 (Baracat Junior)
2 PLATAO, Repiiblica 433 a- 434 b
'3 PEREIRA, Maria Helena de Rocha. In. PLATAO, Repiiblica. p. XXIII
13 Enéada 11 [53] 9 (Baracat Junior)
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coisas sem que essas sejam examinadas pelo intelecto tal conhecimento ndo passa de uma
farsa e raciocinar sobre coisas falsas é o que Plotino chama de imaginagdo (govtaci o). Se o
que adquirimos através dos sentidos ¢ julgado pelo intelecto —sendo esse impecavel— logo
identifica a veracidade do nosso conhecimento porque, como explica Baracat:

[...] o intelecto ¢ idéntico ao seu objeto de conhecimento, que ¢ ele mesmo e as

formas inteligiveis, de modo que seu conhecimento se da por contato: se a esséncia

existe, € verdadeira e estd em contato com o intelecto, mas, se ndo existe, se € falsa,

~ 155
ndo pode haver contato .

Disto obtemos do filésofo licopolitano uma distingdo entre as coisas que sao proprias
da alma e as que sdo comuns, voltadas ao vivente. O raciocinio que podemos chamar de
superior e verdadeiro, segundo Plotino € o raciocinio da alma verdadeira: “[...] uma atividade
de intelecgdes e, frequentemente, de identidade e comunhdo das coisas externas com as
internas” '*°. Este raciocinio, diante das impressdes que advém da sensagdo, ultrapassa a
percepcao sensivel e ver nos objetos de conhecimento as formas inteligiveis, estabelecendo
juizos mediante essas impressodes. Ora, se 0 homem como um todo abrange ndo apenas a alma
racional, mas também a sensitivo-vegetativa e por consequéncia o vivente, quando dizemos
experimentar algo significa que compreendemos o que o corpo experiéncia, temos uma

copercepgao.

nos” nos diz Plotino, é duplo, é a “besta” e o que esta acima disso embora haja o
O “nos” diz Plotino, é duplo, “besta” t d bora h
que este pensador chama “homem verdadeiro” ou “homem interior”, que corresponde a alma
intelectiva. Diz-nos:
...] 0 homem verdadeiro é outro, é o que esta purificado das afec¢des e € possuidor
h dad t que esta purificado das af possuid

das virtudes da intelecgdo, que certamente se assentam na propria alma que esta se

separando, separando-se ¢ separada mesmo estando aqui; pois, quando ela se afasta

e . 157
completamente, a que ¢ iluminada por ela sai acompanhando-a "',

Nessa passagem Plotino esclarece que o homem superior estd purificado por meio das
virtudes que pertencem a alma racional. Acerca dessas virtudes ndo nos deteremos por
enquanto, pois serao discutidas no proximo capitulo de nossa exposi¢do, porém, vale salientar

mais uma vez a metafora plotiniana da luz para explicar essa aparente contradi¢ao: Como

S BARACAT JUNIOR, Op. Cit., p 245. n 49.
1% Enéada 11 [53] 9 (Baracat Junior)
7 Enéada 11 [53] 10 (Baracat Jinior)
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pode a alma estar ao mesmo tempo separando-se e separada do sensivel (corpo)? A alma
intelectiva nunca esteve unida ao corpo, mas sua imagem sim. Quando tal alma se volta
completamente para o intelecto, ndo irradia mais sua luz sobre o corpo vivificando-o, por isso

Plotino diz que a imagem da alma acompanha a superior

Em nossa infancia, conforme o filosofo alexandrino coloca, prevalecem as
capacidades advindas do composto (alma e corpo) tendo pouca influéncia as que provém do
alto, de nossa esséncia inteligivel. Amadurecemos intelectualmente e tendemos a
intermediacdo norteada pela alma racional, diferentemente das bestas cuja “alma humana”
(intelectiva) ndo se encontra. Como pode elas (as bestas) se tornarem viventes se estes
necessitam da unido de uma alma e um corpo? Neste caso Plotino diz que a ilumina¢do vem
diretamente da alma universal e predomina nesse composto a alma sensitiva, como ja alertara
em outro tratado ao explicar os diferentes corpos animados:

No caso da alma que entra em alguma espécie vegetal, o que esta ali ¢ uma hipostase
(imagem), a mais rebelde e menos intelectual delas (alma vegetativa). No caso da
alma que entra num animal, o que prevalece e a conduz para 14 é a faculdade

sensorial (alma sensitiva). No caso da alma que entra no homem, o que prevalece no
. . , . . . . 158
movimento exteriorizante é a faculdade racional (alma intelectiva ou racional) °.

Plotino obviamente reconhece e aceita a tradicdo pitagorico-platdnica da
metempsicose, que dentre outras coisas afirma que as almas humanas “pecadoras” podem
reencarnar em animais como castigo por suas transgressdes, mas a alma, como foi dito, ndo
peca, entdo “[...] se a alma é impecavel, como existem castigos?” *° Nosso filosofo confronta
entdo duas teses: a de que a alma peca e a que lhe atribui a impecabilidade. A sintese de
Plotino a esse respeito reflete sua teoria por vezes paradoxal: “é o composto quem peca e

: ~ 1
quem recebe o castigo, mas ndo ela” '

O composto a que Plotino se refere aqui tal qual esclarece Igal'®' ndo ¢é a unifo entre
alma e corpo que caracteriza o vivente, mas sim a alma enquanto jun¢do de elementos. Definir
como esse composto animico pode sofrer castigos e ainda assim a alma ser impassivel e
impecavel ndo ¢ uma tarefa simples. Principalmente por Plotino ndo ter detido nessa questao

no tratado que estamos utilizando como base (I 1 [53]). De qualquer forma ela (a alma

8 Enéada V 2 [11] 2 (A. Sommerman). Parénteses nossos.

' Enéada 11 [53] 12 (Baracat Junior)
10 Enéada 11 [53] 12 (Baracat Junior)
T IGAL (1992 vol. I. p. 200, n. 47)



49

essencial) ndo sofre punigdes, pois € sim irrepreensivel. Ela é a alma verdadeira, pura, que so6
pode ser vista em sua natureza se retirarmos as “adi¢des” ou “acréscimos” originados a partir
de sua descida ao corpo sensivel, enquanto ndo o fazemos, estamos a ver apenas uma imagem

camuflada da alma, maculada pelas afec¢des e vicios sensiveis.

Plotino cita a emblematica passagem do livro X da Republica onde Socrates diz que
quando falamos sobre a alma “Nos vimo-la seguramente num estado comparavel ao de

Glauco marinho” '®?

, um ser imortal que antes era um homem, mas agora estd irreconhecivel
devido a deteriorizagcdes maritimas. E preciso olhar para a filosofia da alma, para seu amor
pela sabedoria, “para as coisas com que estd em contato e pelas quais, sendo congénita, ¢ o
que &¢” ', Mas quando se ddo os “acréscimos” 4 alma? Plotino responde:

De fato, a adi¢@o acontece na geracdo; de modo geral, a geragdo ¢ propria da outra

forma de alma. O modo como se da a geragdo foi explicado pelo fato de que, ao

: s 164
descender a alma, surge a partir dela algo outro que descende no declinio'®*.

Tudo isso nos conduz a delicada questdo do porque das almas descerem aos corpos se

1sso nao parece trazer nenhum beneficio para elas. No oitavo tratado da quarta Enéada (IV 8

[6]) cujo titulo € Sobre a descida da Alma nos corpos, Plotino — recorrendo tanto a alguns

pré-socraticos como Heraclito e Empédocles quanto ao “divino Platdo”— procura harmonizar

duas teses aparentemente opostas sobre a encarnagdo das almas. Apds uma exegese das
doutrinas desses pensadores, nosso filosofo conclui:

Portanto, € possivel conciliar estas contradi¢des aparentes: A semeadura das almas

no mundo do devir para aperfeicoamento do universo concilia-se com o castigo e a

caverna; a necessidade, com a livre escolha; a descida voluntaria, com a

involuntaria. Na verdade, a necessidade da encarnagdo num corpo inclui a escolha.

A doutrina de Empédocles sobre a descida das almas como um afastamento de Deus,

como uma puni¢do do pecado, pode ser conciliada com a doutrina de Heraclito de
que a alma “mudando [de lugar] descansa”'®.

O filésofo alexandrino admite a ideia de que a alma seja obrigada a descer aos corpos

por estd sendo castigada. Essa concep¢do do corpo como prisdo da alma ndo ¢ nenhuma

2 PLATAO, Repiiblica. Passos 611 c-d
' Enéada 11 [53] 12 (Baracat Janior)
1 Enéada 11 [53] 12 (Baracat Jinior)
15 Enéada TV 8 [6] 5 (A. Sommerman)
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novidade. Esta presente no pensamento dos “primeiros filosofos” e tem grande visibilidade na
filosofia de Socrates, todavia, para que tal tese concorde com sua teoria processional, Plotino
também precisa atribuir a alma uma necessidade ontologica de “iluminar um préoximo” ja que
“[...] o processo de exteriorizagcdo ndo poderia terminar no nivel das almas, pois cada coisa

55 166

deve produzir o que se segue a ela [...] . Razao pela qual nosso filosofo escreve: “E como

s ~ r 167 ;. ;. . ~ . . ~ ,
o declinio nao ¢ pecado '? Contudo, se o declinio ¢ iluminagdo para o inferior, ndo ¢

1
pecado”. '

O pecado estaria muito mais vinculado a escolha da alma em nao olhar para o que esta
acima dela, 4 seu afastamento “consciente” do Uno e apego excessivo ao corpo. Enquanto
governante do corpo sensivel, a alma racional, iluminando-o, dar-lhe sua imagem, mas
quando a alma fixa seu olhar apenas no Intelecto e por consequéncia no Uno, sua imagem
desaparece, pois “[...] a imagem ndo mais existe, se ela inteira olhar para 13.” ' A alma
sensitiva e vegetativa desaparecem no sentido de serem reabsorvidas pela alma essencial.
Nesse estadgio a alma particular (humana) parece voltar a coincidir com a Alma universal ou a
terceira hipdstase. Livre das sensagdes e do vinculo com o cosmo fisico. Um estado de
desapego extremo e “encontro” com a triade hipostatica que pode ser alcancada — como

veremos no terceiro capitulo deste trabalho — através da experiéncia mistica.

A parte final do tratado I 1 [53] talvez nos traga mais duvidas que conclusdes,
simplesmente porque nods tentamos compreender teoricamente o que Plotino conhecia

empirico-misticamente. Diz-nos o licopolitano:

Quem investigou essas questdoes, ndés ou a alma? NoOs, mas pela alma; mas como
“pela alma”? Investigamos porque a possuimos? Nao, porque somos alma. Entdo,
ela se moverd? Devemos atribuir a ela esse tipo de movimento, que nao ¢ o de
corpos, mas a sua vida. E a inteleccao ¢ nossa porque a alma também ¢ intelectiva; e
a intelec¢@o € vida mais forte, tanto quando a alma intelige, como quando o intelecto

. . r ) r 1
age em nos: pois ele também ¢ uma parte de nos ¢ a ele ascendemos'”’.

Trés palavras merecem uma atengdo especial nesse ultimo capitulo (13) por sua

relacdo peculiar: nos, alma e Intelecto. A ligacdo entre esses termos ¢ fundamental para o

' Enéada TV 8 [6] 6 (A. Sommerman)

17 Baracat Junior traduz apopTic como pecado, porém, devido a forte ligagio desse termo com a cultura cristi,
alertamos que também pode ser traduzido como erro.

'8 Enéada 11 [53] 12

' Enéada 11 [53] 12 (Baracat Janior)

7" Enéada 11 [53] 13 (Baracat Jinior)
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término do tratado. Plotino olha pra toda a argumenta¢do anterior e surpreendentemente
pergunta pelo sujeito da reflexdo, pela res cogitans'’'. Mais uma vez é ratificado que nos
somos a alma e diante disso poderiamos dizer que o “n6s” aqui corresponde a alma essencial
(racional ou intelectiva), ndo vemos maiores problemas em afirmar tal coisa, entretanto, ardua
¢ a caminhada do exegeta (nesse caso nds) que procura filosofar a partir de uma magnifica

filosofia.

Se retirdssemos a ultima frase desse tratado, um pouco menores seriam as “dores do
parto”. Plotino (muito provavelmente de propdsito) conclui dizendo que o intelecto € parte de
nos e que ascendemos a ele. Ora, se do “n6s” faz parte o Intelecto, € porque nesta passagem
ele (o nés) abrange muito mais do que foi dito anteriormente em todo o tratado. Nosso
filésofo parece estar se referindo a esséncia mais pura do homem, a sua opxm, aquele
“encontro” com a unidade a que nos referiamos acima. Acerca desse ponto muito elucida

Szlezak:

A doutrina da parte da alma que permaneceu “no alto” esta integrada na doutrina
genérica da presenca do superior no inferior, e da participacdo do inferior no
superior. Dessa maneira ¢ eliminado tudo o que lhe ¢ excepcional e excitante; o fato
de existir dentro de nés algo da espécie do Nous constitui apenas um dos aspectos da
presenca do inteligivel. Presenca hierarquizada em varios niveis. Sendo que todas as
trés hipostases estdo ativas dentro de nds sem que percebamos, estamos nao apenas
sempre no Nous, mas também e da mesma maneira na alma e no uno.'”

A linguagem metafisico-religiosa da filosofia antiga e medieval parece causar certa
aversao naqueles que se identificam com o pensamento moderno e contemporaneo recheado
tanto por um preconceito ao que lhe precede, quanto por uma nomenclatura que podemos
chamar de materialista, pragmatica, positivista, e até mesmo atéia. No entanto, diferentemente
da ciéncia, uma das grandes belezas da filosofia ¢ essa capacidade de lembrar, relembrar etc.
Pensemos nas palavras de Sponville:

[...] a ciéncia vive no presente e estd sempre esquecendo os seus primeiros passos. A

filosofia, ao contrario, esta sempre continuando os seus, desde o inicio. Que fisico
relé Newton? Que filosofo ndo relé Aristoteles? A ciéncia progride e esquece; a

"' Expressio de René Descartes que indica a substancia pensante. Aqui utilizada como analogia exemplificativa,

ndo como idénticas, salvaguarda assim a inexisténcia de anacronismo.
' SZLEZAK, Thomas Alexander. Platio e Aristiteles na doutrina do Nous de Plotino. Trad. Monika
Ottermann. Sado Paulo: Paulus, 2010. (Colegao philosophica), p. 319.
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filosofia medita e se lembra. Alias, o que ¢ a filosofia sendo uma fidelidade extrema
ao pensamento?[...] 17,

Dizemos isso para que sirva de pressuposto ao que colocaremos agora. Quando
Plotino nos diz que somos nossa alma racional e que o corpo ¢ nosso “recipiente” '’*,
guardadas as devidas proporcdes, estd falando de uma relagdo que posteriormente ¢ estudada
como o dualismo mente-corpo. Ja esclarecemos que nos policiamos a respeito do
anacronismo, entdo seguimos com uma comparac¢ao didatica simplesmente. Se retirarmos da
alma o sentido mais “espiritualizado” da palavra, resta-nos a capacidade cognitiva, intelectiva,

racional do sujeito — a mente.

A “atual” filosofia da mente nos oferece uma teoria maravilhosa para voltarmos a
doutrina plotiniana, pois uma de suas vertentes, o Funcionalismo, trabalha com o conceito de
mente como Software, como um tipo de programa que poderia ser instalado e uma das
conseqiiéncias da tese do Funcionalismo ¢ que:

[...] sendo o mental definido em termos puramente funcionais, o substrato material
ndo precisa ser um cérebro bioldgico. Se pudermos implementar o programa de uma
mente humana em um supercomputador, ou no cérebro bionico de um androdide,

essas maquinas passarao a ter mentes humanas! Ha entusiastas do funcionalismo que
previram a conquista da imortalidade com base nisso [...] '

A grande questdao diante dessa tese pode ser: Deixariamos de sermos homens se isso
fosse possivel? Perderiamos nossa humanidade? Ou o que nos faz, em ultima instancia,
humanos ndo tem necessariamente esséncia no corpo organico que temos? Nesse sentido, a
filosofia contemporanea e por que ndo dizer a ciéncia, se véem perante uma “velha senhora”:
a Etica. Esta é capaz de nos remeter hoje, as mesmas questdes da antiguidade. Questdes essas
que aparentam ser humanamente ontologicas e neste caso, tanto de Plotino quanto da filosofia

da mente.

' COMTE-SPONVILLE. Pequeno tratado das grandes virtudes. Trad. Eduardo Brandio. Sio Paulo: Martins
Fontes, 1997, p. 31

" Enéada 11 [53] 12 (Baracat Janior)

73 COSTA, Claudio. Filosofia da mente. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2005 (Colegdo Passo-a-passo; 52) p.
29-30.



53

Optamos por utilizar o tratado I 1 [53] como base em nosso estudo da antropologia
plotiniana pelas razdes ja mencionadas na introdugdo, porém, ¢ importante ressaltar que esse
tema ¢ extremamente vasto e se aprofundado requer uma analise de todas as Enéadas afim de

ter um panorama geral do conceito de homem ao longo dos escritos de Plotino.

O célebre plotinista brasileiro, professor Reinholdo A. Ullmann, ao falar deste tema
identifica trés homens ou trés almas na filosofia plotiniana, a saber: a alma superior
(intelectiva- vouc) é o primeiro homem, a racional (que corresponde a Alma do mundo-
i@ vowa) é o segundo e a sensitiva (a alma que vivifica o corpo terreno- aicOnTIKY) O
terceiro'’®. Tal compreensio desse comentador, por si sé ja exigiria um estudo mais
minucioso porque mostra a discordancia e ampla margem de interpretagdes que nos oferece a

filosofia de Plotino.

Nesse mesmo viés, Maria del Carmen Fernadez Llorens em seu estudo da
demonologia plotiniana nos traz um outro ponto de vista acerca da teoria dos “trés homens”.
No esquema que ela propde o primeiro homem (= 6g0c) é o nivel da alma que ndo esta
separado do intelecto. O Segundo homem (= Saipwv) corresponde a alma no nivel da
natureza. Por fim, o terceiro homem (= avbpomoc) ¢é o nivel em que a alma estd nos corpos

sensiveis!”’.

Nao examinaremos tais posicionamentos por mais proficuos que sejam. O que
pretendiamos falar sobre o cardter antropoldgico do pensamento de Plotino tinha como
fundamento o tratado que elegemos. Sabemos que o homem, segundo este filosofo, ¢ alma
racional e que esta gera uma imagem de si mesma que anima o corpo fisico, resultando dessa
unido o vivente. Entretanto, ¢ de grande relevancia expor aqui a explicagdo de Ullmann no
mesmo texto acima colocado sobre esse processo:

A alma intelectiva ndo estd unida ao corpo como forma. Nem a alma racional e
sensitiva estdo completamente unidas ao corpo, a maneira de forma substancial. S6
estdo submersas no corpo, como alguém que se encontra com 0s pés na agua, mas

com o resto do corpo fora. Por esséncia, todas as almas sdo iguais, mas umas estao

mais imersas na matéria que outras. O maximo grau de imersdo corresponde as

plantas'”®,

7 ULLMANN, 2008. p. 257

7 LLORENS, Maria del Carmen Fernandez. Contribuicion al estidio de La demonologia plotiniana. Resumo
de tese doutoral. Barcelona: Universidade de Barcelona, 1970. p. 12

S ULLMANN, 2008. p. 257
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No mais, se agora temos uma defini¢do do que seja o0 homem, resta-nos prosseguir na
reflexdo e cumprir a segunda meta de conhecimento promulgada na passagem do Teefeto
colocada no comego desse capitulo. Essa segunda questdo, de fundo propriamente ético, nos
traz o problema de saber o que devemos fazer ou suportar para sermos considerados humanos,
para nos diferenciamos dos outros seres ou viventes. O esquema de Llorens nos da uma
(139 bR . . . ~ . . ,

pista” de para onde podemos seguir que merece investigagdo: O primeiro homem ¢
. . ’ ~ , . . .
identificado como Beoc (deus), entdo, é preciso daqui em diante, compreender como este

homem pode torna-se divino ou em outras palavras, semelhante a deus.
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4 AS VIRTUDES E A SEMELHANCA COM DEUS A PARTIR DA
ENEADA12 [19]

4.1 O DEUS DE PLOTINO

Antes de percorremos o eminente tratado sobre as virtudes (I 2 [19]) assim como
fizemos com o anterior (I 1 [53]), parece necessario e no minimo filosoficamente cortés de
nossa parte expormos, embora que de forma breve, quem ou o que pode ser considerado deus
segundo Plotino. A propria grafia deste texto ja revela um dado importante e instigador da

curiosidade de quem o 1€: Por que deus e ndo Deus?

Alguns comentadores como Igal, Ullmann e Bal, citados nesse trabalho, traduzem o
termo Bgoc por Deus nos casos em que Plotino se refere a uma das hipostases, em especial ao
Uno. Nao h4 aparente impedimento que nos force a ndo utilizar o “d” maiusculo para designar
a divindade plotiniana, mesmo porque haviamos optado desde o inicio em colocar a primeira
letra de cada hipdstase principal em “caixa alta” ficando assim Uno, Intelecto e Alma.
Sommerman na sua tradugdo de alguns tratados das Enéadas, que ¢ amplamente empregada
aqui, também traz o vocabulo Deus escrito desta forma, com inicial maitiscula. A outra e
principal tradug¢@o que nos auxilia, a de Baracat Junior, ndo utiliza as iniciais maiusculas nem
para as trés hipostases nem para a palavra deus, oferecendo trés motivos para tal decisdo:

[...] primeiro, porque ndo é sempre tdo nitida essa diferenca'”’; segundo, porque toda
referéncia a alma, ao intelecto, ou a unidade intrinseca de um ser ¢, em ultima

instancia, uma referéncia aos principios; terceiro, porque nos atrevemos a pensar que
Plotino mesmo riria do uso desse recurso [...] '*°

De nossa parte preferimos um meio-termo entre essas perspectivas. A grafia: Uno,
Intelecto ¢ Alma parece nao causar grandes dificuldades na exegese como o faria com relagdo
a tradugdo segundo Baracat Junior, pelo contrario, se torna um recurso linguistico, didatico e
importante para leitura de nossa reflexdo. Ja sobre “deus” manteremos a inicial minuscula

como primeira forma de diferenciacdo entre a divindade plotiniana e o Deus cristao.

' Entre as hipostases e 0 uso comum das palavras uno, intelecto e alma.
%0 BARACAT JUNIOR, op. cit., p. 58-59
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Recordemos que ha uma forte tradi¢ao ocidental de se denominar o deus do cristianismo
como Deus. Essa tradi¢do esta tdo fincada na nossa “cultura grafica” que a identificagao deste
termo (Deus) com “Jeovah”, em qualquer texto, ¢ praticamente instantanea. Todavia, havera
um grande prejuizo interpretativo se o deus do pagdo Plotino for confundido com o Pai celeste
de Jesus cristo? Mesmo sendo eles advindos de concepcdes religiosas diferentes podem ter

caracteristicas equivalentes?

Plotino conheceu o cristianismo de sua época e suas doutrinas, tinha amigos e alunos
cristdos, mesmo assim ndo se converteu nem o tomou como ‘“verdade revelada” pelo
contrario, o velho sabio grego apresentava dissensdes tdo profundas com essa religido que

Ullmann chega a dizer que ele tinha um “posicionamento anticristio” '*!

. Contudo, isso nao
impediu que o pensamento do nosso filésofo estivesse presente nas trés maiores religides que
a humanidade possui, acerca disso nos diz Sommerman de forma contundente: “A influéncia

: AL s TR TN . . . 182
de Plotino e dos neoplaténicos sobre o pensamento cristdo, islimico e judaico foi enorme” ™.

O fato de Plotino discordar das teses cristds apesar de parecer pouco, ja nos ¢€
suficiente para afastar sua ideia de divindade, do “Deus dos evangelhos”. E importante dizer
que essa discordancia do filésofo se dava em vida e ndo ¢ fruto apenas da interpretacdo de
comentadores. Bussola esclarece tal diferenga e nos traz uma comparagdo interessante nesse
ponto:

O Uno, evidentemente, ¢ Deus, mas ndo o Deus que as escrituras judaico-cristds
reduzem a um ponto indefinido nalgum lugar do céu, com caracteristicas
antropomorficas, e sim o Deus de Espinosa, ou, talvez, na linguagem da mentalidade
moderna, a Energia Eterna, infinita, inexploravel, unica e incomensuravel de que

fala Einstein [...] O Deus de Espinosa, apresentado com outros conceitos e com
s 183
outras palavras, era o0 mesmo Deus de Plotino.

O autor supracitado vé no Uno um conceito de divindade semelhante ao deus
conforme Espinosa'®, 0 que também soa um pouco estranho. Este filosofo pensa em “Deus”
como algo imanente, ou seja, a divindade “retira” de si todas as coisas mesmo ainda se

encontrando nelas coincidindo, portanto com a natureza sensivel do mundo e Plotino, como

"8I ULLMANN, 1997. p. 379

2 SORMMEMAN, op. cit., p.177

'8 BUSSOLA, op. cit., p. 32

% Os autores variam com relagdo a tradugio do nome deste pensador, por exemplo: Spinoza, Espinoza,
Espinosa etc.
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sabemos, diz que o Uno nado perde nada de si durante a processao das hipostases. Nao bastar-
se essa primeira diferenga entre esses pensadores, o proprio Espinosa faz questao de distinguir
sua hipotese teologica tanto da tradi¢do judaico-cristd quanto da doutrina de Plotino e de
outros neoplatonicos:

Além disso, aquilo que foi criado ndo pode ter sido criado do nada, devendo

necessariamente ter sido criado a partir de alguma coisa existente: mas que a criatura

possa provir de alguma coisa sem que esta resulte minimamente diminuida, isso

. ~ 185
nosso intelecto ndo pode compreender .

Teologicamente falando , a teoria de Espinosa sobre deus ¢ um Panteismo. Mesmo que
ndo utilizemos o termo emanagdo como tradugdo de TMPOOOOC cujo porqué anteriormente
explicamos, nos valemos das palavras de Ullmann sobre a dessemelhanca entre a filosofia do
licopolitano e o panteismo: “Plotino admite a criacdo (= emanagao!), porém, ela ¢ eterna.
Dessarte, ele contradiz a religido cristd. De passagem vale recordar que emanacgao, no sentido

plotiniano, ndo significa panteismo, mas panenteismol%” 187,

Nao nos ateremos mais detalhadamente no contraste ou aproximagao de perspectivas
teologicas em a de Plotino, pois ¢ um tema complexo que motiva a producdo de artigos
inteiros, nos quais tal questdo ¢ trabalhada de forma imensamente mais profunda do que
poderiamos fazé-lo nessa breve introducdo deste capitulo. Um desses artigos intitulado: O
problema de Deus na filosofia de Plotino: convergéncias e divergéncias com o Deus judaico-
cristdo, de autoria do mestre Jandui evangelista de oliveira e doutor Marcos Roberto Nunes
Costa, traz em suas consideracdes finais, apos uma bela analise dessa tematica, o seguinte:

Portanto, diante dessas constatagdes, concluimos que o Uno de Plotino nio é Deus,
pelo menos nos padrdes da tradigdo judaico-cristd, todavia, ¢ possivel que se

conceba uma associagdo do Uno com Deus, mas este tem de ser um Deus da
s L s 188
concepgdo dos cristaos ™.

185 ESPINOSA, Baruch. Tratado Breve sobre Deus. Apud NICOLA, Ubaudo. Antologia ilustrada de filosofia:
das origens a idade moderna. Trad. Maria Margherita De Luca. Sao Paulo: ed. Globo, 2005. p 254.

"% O panenteismo aceita a presen¢a de Deus na natureza (ou seja, a natureza estaria contida em Deus) e, ao
mesmo tempo, a transcendéncia de Deus em relagdo ao mundo.

7 ULLMANN, 1997, p. 380

' OLIVEIRA, Jandui Evangelista de; COSTA, Marcos Roberto Nunes. O problema de Deus na filosofia de
Plotino: convergéncias e divergéncias com Deus judaico-cristdo. Perspectiva filosofica: UFPE/UFPB. Recife,
v. I, n. 35, p. 25-38, janeiro/ junho 2011. P. 39
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O Uno, segundo Plotino ¢ indizivel, esta além de todas as coisas que podem ser
predicadas. Se o chamamos de “Uno” por convencdo, a denominagdo “deus” segue o preceito.
Ele (o0 Uno) est4 acima de uma defini¢cdo de deus, porém, o filosofo de Licopolis utiliza deste
termo de cunho intensamente religioso para se referir aquilo que ¢ metafisicamente superior,
aquilo que ¢ divino no universo, em especial, ao primeiro principio— justificada se torna,
assim, a afirmativa de Ullmann: “Uno, Absoluto, Deus ou Bem sinonimizam nas Enéadas de

s 189

Plotino — embora, no tratado que examinaremos daqui em diante, “deus” corresponda a

outra hipostase: o Intelecto.

Avancemos entdo rumo ao estudo do tratado sobre as virtudes (1 2 [19]) onde nos
encontraremos (infelizmente, apenas de forma teérica) com o Uno, estagdao ultima de nossa

viagem.

4.2 ENEADA12[19]

O principio do tratado sobre as virtudes esta repleto de citagdes que Plotino faz do
Teeteto de Platdo. Poderiamos expor aqui o primeiro paragrafo da obra plotiniana como ponto
de partida em nossa reflexdo, entretanto, se pretendemos compreender o0 modo como nosso
filosofo interpreta seu antecessor € compoe sua exegese neoplatonica, talvez seja interessante
partir das passagens do proprio autor dos didlogos. Comegando pelo o fundamento do tratado
12 [19], as palavras de Socrates a Teodoro:

[..] Porém ndo ¢ possivel eliminar os males — forgoso ¢ haver sempre o que se
oponha ao bem—nem mudarem-se eles para o meio dos deuses. E inevitavel
circularem nessa regido, pelo meio da natureza perecivel. Daqui nasce para nés o

dever de procurar fugir o quanto antes daqui para o alto. Ora, fugir dessa maneira ¢

tornar-se 0 mais possivel semelhante a deus; e tal semelhanga consiste em ficar

. . 190
alguém justo e santo com sabedoria .

Essa ideia de tornar-se semelhante a deus ndo ¢ uma exclusividade do Teefefo. Na
Republica pode-se ler uma postura analoga: “Efetivamente, os deuses nunca descuram quem

quiser empenha-se em ser justo e em se igualar ao deus, até onde isso € possivel a um homem,

"% ULLMANN, Reinholdo Aloysio. Plotino: um estudo das Enéadas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2002. p. 33
POPLATAO, Teeteto, passos 176 a-b
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na pratica da virtude.” "'

Em ambas as cita¢des a doutrina de Platdo € clara: a tinica forma de
fugir dos males que nos assolam neste mundo sensivel ¢ tornando-nos semelhantes a deus
através da virtude, sendo deus, portanto, um paradigma de justiga, pureza e claro, sabedoria.
Plotino obviamente ndo discorda do ensinamento platonico, mas busca esclarecé-lo. Para isso
¢ preciso indagar sobre os pressupostos dessa doutrina, ou seja: “[...] a qual deus? [...] 2 alma
do cosmos e ao principio condutor que ha nela, possuidor de sabedoria admiravel? E razoavel

- 192
que, estando aqui, nos assemelhemos a ele” 2.

A investigacdo plotiniana comeg¢a entdo pela Alma universal, a alma enquanto
hipdstase; mais especificamente pelo principio condutor da alma, a saber: a parte superior, o
intelecto (loyoc) que ha na Alma, reflexo da hipostase anterior, o vouc da Alma.'”
Entretanto, nosso filésofo pergunta como pode esse intelecto possuir todas as virtudes se nao
tem contato direto com nada que lhe seja exterior? Nao seria possivel ser temperante ou

corajoso, pois ndo teme nem deseja nada, ja que ndo lhe falta coisa alguma.

Ha sim algo a que o intelecto se volte e deseje. Nada que seja exterior, pelo contrario,
parte de si: Os inteligiveis. Dai nos diz Plotino, “[...] nos vém a ordem e as virtudes.” '**a
questdo que sera um divisor de aguas aqui, é: Que virtudes sdo essas que o intelecto possui?
Aparece entdo a distingdo entre virtudes civicas e intelectuais. As virtudes civicas sdo
apresentadas por Platdo na Republica e atribuidas as diferentes partes da alma: A sabedoria
estd na parte racional (cabega), a coragem na irascivel (peito), a temperanca que estd no
acordo entre a parte apetitiva (ou desiderativa: ventre) e o raciocinio, e por fim a justica que

surge quando cada parte da alma cumpre sua funcio'>

. As virtudes superiores (intelectivas)
sao nomeadas da mesma forma que as anteriores, porém, seu ambito ¢ outro, se apresentam

inteligivelmente.

Ora a Alma universal ndo compartilha da triparti¢do animica que a alma humana
possui, entdo as virtudes civicas ndo podem ser atribuidas a ela. Portanto ndo nos
assemelhariamos a deus através das virtudes inferiores mais sim pelas superiores. Contudo,
Plotino chama a aten¢do para o fato de que ndo parece racional dizermos que ndo nos

assemelhamos a divindade de forma alguma pelas virtudes civicas até porque o proprio

PIPLATAO, Repiblica, passos 613a-b
2 Enéada 12 [19] 1 (Baracat Junior)
193 SZLEZAK, op. cit., p. 288.

% Enéada 12 [19] 1 (Baracat Junior)
3 PLATAO, Repuiblica, passo 433 a
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licopolitano citou no tratado anterior Héracles, que se tornou digno de ser deus mesmo sendo

. o196 ~ .
exemplo de virtude pratica . Para que ndo permanecesse esse aparente impasse, nosso autor

. . 1
explica: “[...] deve-se dizer que de algum modo se assemelharam'’’ -, mas que a

assemelhag¢do se dé segundo as superiores. Todavia, cabe precisamente possuir ambas as

. . . 198
virtudes, mesmo que ndo sejam do mesmo tipo” .

Antes de qualquer coisa, nos diz Plotino, ¢ preciso refletir sobre as virtudes:

[...] para que descubramos esse algo mesmo que, sendo em nds imitagdo, ¢ virtude,
mas 14, sendo como que um arquétipo, ndo € virtude, assinalando que ha dois tipos
de assemelhacdo: uma reclama que haja algo idéntico nos semelhantes, que se
assemelham todos igualmente a partir de uma mesma forma; por outro lado, no caso
daqueles em que um se assemelha ao outro mas este outro € primario, nao
convertivel naquele nem a ele considerado semelhante, nesse caso devemos

conceber a assemelhacdo de outro modo, sem exigirmos uma forma idéntica, mas

antes diferente, se de fato se assemelham de modo diferente'”’.

O fogo ndo precisa ser aquecido, pois possui 0 calor em si mesmo, nods € que nos
aquecemos por ele. Da mesma forma através da imitagdo somos virtuosos, imitamos 0s
paradigmas que estdo no inteligivel, as ideias perfeitas que 14 ndo sdo virtudes, mas esséncias
das virtudes. Enquanto almas podemos nos assemelhar igualmente & mesma fonte ou a algo
que jamais nos sera idéntico, como o Uno. Plotino percebe a necessidade de examinar tanto a

virtude particular quanto a universal, s6 assim ficara claro o que faz delas virtudes.

De que nos servem as virtudes civicas? Nosso filosofo responde: “[...] nos ordenam
realmente e nos tomam melhores, porque delimitam e metrificam os desejos e, em geral,

metrificam as afec¢des e eliminam as falsas opinides através daquilo que ¢ absolutamente

]n 200

melhor [... ou seja, a alma racional ao praticar as virtudes inferiores (civicas) impde

201
»201 por

limites ao vivente, o controla, o harmoniza. Temos assim o “metro da alma na matéria
nossa alma ser mais proxima das hipdstases inteligiveis que o corpo, participa mais do plano
divino, assim, aqueles que possuem as virtudes civicas, chegam a se enganar pensando ser

esse nivel “melhorado” da alma o préprio deus.

"% Enéada 11 [53] 12 (Baracat Junior)

"7 Aqueles possuidores das virtudes civicas em exceléncia.
8 Enéada 12 [19] 1 (Baracat Junior)

1 Enéada 12 [19] 2 (Baracat Junior)

2 Enéada 12 [19] 2 (Baracat Janior)

' Enéada 12 [19] 2 (Baracat Janior)
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E necessario a partir de entdo pensar sobre as virtudes superiores para que nio as
confundamos com as supracitadas. Para Plotino, o fato de Platdo ter especificado certas
virtudes como “civicas” e “purificadoras” indica que ha outras diferentes dessas, nas palavras
do filésofo alexandrino: “[...] fica claro que ele (Platdo) afirma que existem dois tipos de

. <~ , . . C e 202
virtudes e que afirma que a assemelhagdo nao se da através da virtude civica” =,

A purificagao pelas virtudes civicas nao ¢ sinonimo de assemelhagdo com deus, esta se
I r . . 20

da, como veremos, apds esse processo. Plotino colocara anteriormente 3 que a alma ao se

unir com o corpo se torna “equiafetavel”, se ndo houvesse tal unido a alma humana seria
naturalmente virtuosa. Eis a perspectiva plotiniana:

[...] ela (a alma) seria boa e possuidora de virtude se ndo coopinasse (com 0 corpo),

mas atuasse sozinha — isto ¢, precisamente, inteligir e ser sdbio —, e ndo fosse

equiafetavel — isto €, precisamente, ser temperante —, € ndo temesse afastar-se do

corpo — isto €, precisamente, ser corajoso —, € a razao e o intelecto comandassem e

as demais partes ndo se opusessem — e isto seria a justiga. Esse tipo de disposicdo

da alma, pela qual ela intelige e ¢ assim impassivel, se disséssemos que cla ¢ a

assemelhacdo a deus, ndo errariamos: pois o divino também ¢ puro e sua atividade é

de tal tipo que quem a imita possui sabedoria®®*.

Poderiamos entdo afirmar que deus segue esse modo de inteligir da alma? Nao, pois
esse tipo de disposicao € necessariamente da alma. Existe um modo de pensar (inteligir)
primario e puro, que pertence ao Intelecto e outro que lhe imita, o da alma. Igal chama a
atencao para uma distingdo importante que o licopolitano faz nesse ponto do tratado: “Plotino
resume aqui a tese de V 6: a Alma ¢ hetero-intelectiva; a Inteligéncia (Intelecto), auto-

s 205

intelectiva, e o0 Uno-Bem, supra-intelectivo . Nao devemos assim, entender o pensar da

alma como semelhante ao do Intelecto, o que leva a outra conclusdo: “[...] a virtude € coisa da

alma: ndo ha virtude do Intelecto nem do que esta além (o Uno).” 2%

Como ja adiantavamos acima, € preciso saber se a virtude estd no processo de
purificagdo ou em estar purificado. Enquanto estamos nos purificando, a virtude ¢, claro, de
certa forma imperfeita, diferentemente do estado em que nos encontrariamos purificados, esse

¢ um estagio de perfeicdo. “Contudo, o estar purificado ¢ uma expulsdo de tudo o que ¢

22 Enéada 12 [19] 3 (Baracat Janior)
% Enéada 11 [53] 4 (Baracat Janior)
2% Enéada 12 [19] 3 (Baracat Janior)
25 IGAL (1992, vol. I p. 212, n. 11)

2% Enéada 12 [19] 3 (Baracat Janior)
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. ;g . 207 .

alheio, ao passo que o bem ¢ diferente disso.” Se o bem fosse o simples resultado do
purificar-se, teriamos que admitir que aquele (o bem) estava envolto pelo mal. Por isso nos
lembra Marsola: “a virtude ndo seria mais a purificagdo, mas aquilo que permanece apds a

purificacio” %

A alma que passa pelo processo purificatorio pode ser chamada de
agathoeidés, ou seja, algo que possui a forma do bem, todavia, Plotino advertindo pra “dupla
face” da alma, explica que o mal para ela ¢ estar com seus contrarios € 0 bem em habitar com
aqueles que compartilham de suas natureza divina. No tratado V 1 [10] essa concepcao
também ¢ ilustrada:

O que pode ter levado as almas — elas que eram parte do mundo mais alto e
pertenciam completamente a ele — a esquecerem seu pai, Deus, e a ignorarem tanto
a si mesmas como a ele? A origem do mal que as tomou foi a vontade propria, foi a
entrada na esfera da alteridade e o desejo de pertencerem a si mesmas [...] Ao

olharem para o que ¢ terreno e nao olharem para si mesmas, tornaram-se
. : 209
completamente ignorantes a respeito de Deus ~ .

Mas quando a alma consegue estar em um nivel elevado e alcangar seu bem? Eis a
resposta plotiniana:
[...] estara, quando tiver se convertido. Entdo, apds a purificagdo ela se converte? Na

verdade, apds a purificagdo estd convertida. Sua virtude € isso? Sua virtude é antes o

que surge da conversdo. E o que ¢ isso? Uma contemplag@o ¢ uma impressdo do que

.. . . o~ ~ S 21
foi visto impressa e em atividade, como a visdo em relagio ao que é visto*'’.

O pensamento de Plotino estd anos-luz de ser simpldrio. Por vezes nos apercebemos
perguntando: se o modo dialético de desenvolver as teses ¢ tdo complexo nos escritos
plotinianos, imaginemos como fluiam suas aulas? Ja nos alertara Porfirio sobre o mestre: “Ao
escrever, era denso e rico de idéias, conciso e mais abundante em idéias do que em palavras,

» 211 Nessa altura do tratado ao

expressando-se quase sempre inspirada e apaixonadamente
colocar a relacdo entre purificacdo e conversdo, resplandece tal complexidade como nos
explica Regen: “Na perspectiva de Plotino, nem sempre facil de entender e as vezes pouco

clara, a virtude ndo ¢ uma purificacdo nem ¢ a conversao que ocorre depois da purificacao”

27 Enéada 12 [19] 4 (Baracat Janior)

2% MARSOLA, Mauricio Pagotto. Plotino e a escolha de Héracles. Paixées, virtude e purificagio. HYPNOS,
Sao Paulo, ano 14, n. 20, p. 61-74, 1° sem. 2008. p. 69

% Enéada V 1 [10] 1 (A. Sommerman)

1% Enéada 12 [19] 4 (Baracat Janior)

" Vida de Plotino, Cap. 14.
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12 A virtude esta, em ultima instancia, ligada a uma ideia a muito por nés colocada como

fundamental na filosofia do licopolitano: a contemplacao.

A alma tem as formas inteligiveis no seu mais profundo interior, porém, elas
permanecem inativas, obscuras, como impressdes. Somente com a conversdo consegue
contemplar os arquétipos verdadeiros, liga impressdes a realidade que, em suma, sempre
esteve na alma, pois como dito no fim do tratado 53, o Intelecto (que corresponde ao mundo
inteligivel) de alguma forma estd em nds, o movimento assim ¢ de “interioriza¢ao”, de retorno
(emoTpodn) para si proprio, como afirma Nogueira em seu instrutivo artigo sobre a ética
plotiniana: “O que realmente existe na filosofia de Plotino ndo ¢ uma elevacdo, mas, sim, uma
interiorizac¢do e posteriormente uma reflexdo, dai a sua afirmagdo de que a verdadeira virtude

consiste em voltar-se para dentro de si e olhar para si proprio *"°.

No quinto capitulo do tratado I 2 [19] Plotino, a partir do estudo da purificacao retoma

a questdo principal: “Mas ¢ preciso determinar até onde se estende a purifica¢do: pois assim

, , . . 214
também serd claro a que deus nos assemelhamos e a qual nos identificamos.”

215

Tal qual foi
dito anteriormente “°, a alma ¢é capaz de se afastar do corpo fisico, ndo participando das
afecgdes que provem dele, sendo impassivel. Mas esse rompimento se da de forma brusca?
Claro que nao. Esse processo intenso, envolve a diminui¢do gradativa dos prazeres corporais,
das dores, da ira, do sofrimento, do medo e dos “desejos da carne” como comer, beber e fazer
sexo, em suma:

[...] a alma sera pura de tudo isso e desejara tornar pura também sua parte irracional

[...] Assim, ndo havera guerra: basta estar presente a razdo, a qual a parte inferior

reverenciara de tal modo que a propria parte inferior se desagradara, caso haja

qualquer excitagdo, por ndo ter-se mantido quieta na presenca de seu senhor, e
reprovaré a si mesma por sua fraqueza *'°.

212 REEGEN, Jan ter. A4 Etica em Plotino. AQUINO, J. E. F.; FRAGOSO, E. A. R.; SOARES, M. C. (org.).
Etica e metafisica. Fortaleza: EQUECE, 2007, p. 9- 36. (Colegdo Argentum Nostrum. ISBN: 978-85-87203-97-
7.).p. 28

1> NOGUEIRA, Maria Simone Marinho. 4 ideia de uma prescri¢io ética no retorno Plotiniano. In: 111
SIMPOSIO NACIONAL DE FILOSOFIA ANTIGA: ETICA E FILOSOFIA POLITICA. S.d. Anais. Sergipe:
Universidade Federal de Sergipe, S.d. p. 101-108. (Cedido pela autora). p. 103

1% Enéada 12 [19] 5 (Baracat Janior)

13 No tratado I 1 [53]

1% Enéada 12 [19] 5 (Baracat Janior)
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A unica forma da alma separar-se rapidamente do corpo ¢ através do suicidio, todavia,
Plotino j& advertira que “[...] ndo se deve deixar a vida enquanto houver esperanca de
melhora” *'". O que temos ¢ um progressivo afastamento do mundo sensivel, uma “fuga do
mundo”. Neste sentido escreve Marsola: “A assimilacdo do homem ao divino ¢ dada pela
relagdo ascendente, ndo por um dominio violento das paixdes, ndo do superior ao inferior,
pelo dominio do superior sobre o inferior. Essa assimilacdo ocorre no continuum vital do
sabio” *'®. Alguém poderia dizer assim, que a alma permanece observando constantemente o0s
males sensiveis para deles fugir, como alguém que fixa seu olhar no inimigo temendo seu
ataque. Entretanto o filésofo de Licopolis nos lembra nosso verdadeiro objetivo e para onde
devemos olhar: “[...] nosso empenho ndo ¢ em estarmos fora do pecado, mas em sermos

99219

deus”””. Mas que deus? Embora essa resposta seja dedutivel, as palavras de Reegen a trazem

aluz:
Deus, conforme a maioria dos estudiosos, ndo deve ser identificado com o Uno: este
estd além de deus, ¢ “maior e mais perfeito” do que deus, porque ¢ a Realidade que
esta acima de todas as realidades. Deus ¢ a primeira hipostase que procede do Uno,

ele ¢ a Inteligéncia (Intelecto) em que esséncia e existéncia coincidem, em que
- . ~ - 1220
sujeito pensante e objeto pensado sdo a mesma coisa™".

Digamos entdo o que realmente sdo as virtudes cardiais nesse homem que se dedica a
“fugir do mundo” pela assemelhacdo com o Intelecto, consequentemente entendendo o porqué

de serem definidas como virtudes intelectivas ou superiores.

Cada virtude, nos diz Plotino, ¢ a “[...] sabedoria e a prudéncia na contemplacao das
coisas que o intelecto possui” **'; as virtudes tem uma dupla estadia: uma no intelecto e outra
na alma. No intelecto a justica, temperanga, sabedoria e coragem sdo “em si”’, ndo sdo
virtudes, mas paradigmas, ideias perfeitas das virtudes. Na alma , no entanto, sdo virtudes
porque advém do vouc como reflexo dos arquétipos inteligiveis. Resume o velho sdbio grego:

[...] assim, a justi¢a superior da alma ¢ a atividade orientada para o intelecto, a
temperanca ¢ a versdo de seu interior para o intelecto, ¢ a coragem ¢é a

21" Enéada 19 [16] 1 (Baracat Janior)

28 MARSOLA, op. cit., p. 74

1% Enéada 12 [19] 6 (Baracat Janior)

222 REEGEN, Op. Cit., p 12.

! Enéada 12 [19] 6. E de extrema relevancia expor aqui a opinido de Igal sobre essa passagem (1992, vol. I. p.
217, n. 18): “[...] Aristoteles distingue nitidamente sabedoria tedrica (sophia) e sabedoria pratica (phronesis)
como hdbitos distintos ( Et. Nic. VI 3-8). Em Platio, e com frequéncia em Plotino, tal distin¢do tende a
desaparecer: se trata bem mais de dois aspectos de uma mesma virtude.”
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impassibilidade conforme a assemelhagdo aquilo para o qual olha, que é impassivel
por natureza, ao passo que a alma o ¢ a partir da virtude, a fim de ndo coafetar-se
com seu conviva inferior (o corpo) “*.

O que diferencia, portanto o homem que popularmente chamamos de bom ou virtuoso
do sabio plotiniano? “[...] o possuidor das superiores tem também, por necessidade, as
inferiores em poténcia, mas o das inferiores ndo necessariamente possui aquelas. Esse ¢ o
principio da vida do sdbio” **. Se aquele homem que se assemelha a deus tem as virtudes
civicas em poténcia, ndo as terd em ato? Parece aceitavel que o sabio as tenha também em ato
e as utilize em sua “vida terrena”, em seu agir no sensivel. Porém, como seu olhar esta
voltado para as virtudes superiores, o sabio estara:

[...] vivendo inteiramente ndo a vida do homem bom, que a virtude civica estima,
mas abandonando esta ¢ escolhendo uma outra, a dos deuses: a eles, pois, ndo aos

homens bons, é a assemelhag@o. A assemelhacdo a estes (aos homens bons) é como

uma imagem que se assemelha a outra imagem, ambas de um mesmo arquétipo. Mas

~ 4 : 224
a assemelhacdo ao outro (a deus = Intelecto) é como a um paradigma™".

A citagdo supracitada, ultimo trecho do tratado sobre as virtudes demonstra toda a
importancia que Plotino dava a busca pelos principios metafisicos, que nada mais ¢ do que
uma busca pelo autoconhecimento, uma interiorizacdo, um misticismo. Nao devemos tomar o
homem bom como exemplo a ser imitado, pois se o fizéssemos, seriamos semelhantes aos que
se assemelham, ou em outras palavras, imitagcdes da imitacdo. Estariamos — como Platao
alerta na Repuiblica — “trés pontos afastados da realidade” **°. Diante dessas consideracdes
parece que em nosso retorno (€MOTPOdN) nos encontramos no “deus - Intelecto”, voltemos

entdo para Uno.

4.3. O MISTICISMO PLOTINIANO: uma filosofia da assemelhacao

Diziamos que o ponto de partida de nossa caminhada era Uno e a ele voltariamos. A

assemelhacdo nos fez “ascender” ao Intelecto enquanto deus, mas somos agora forcados a

2 Enéada 12 [19] 6 (Baracat Janior)
3 Enéada 12 [19] 7 (Baracat Janior)
% Enéada 12 [19] 7 (Baracat Janior)
¥ PLATAO, Repuiblica, passo 597 e
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cumprir nossa promessa € nos achegarmos ao Uno-Bem. Por que ndo nos assemelhamos
diretamente ao primeiro principio? Por mais falacioso que pareca, a principio, responderemos
a essa incognita com mais perguntas: Como nos assemelharmos a algo inefavel, sem
predicados, absoluto? Se ndo conhecemos o Uno, poderiamos nos tornar semelhante ao
desconhecido? Ter4d Plotino uma “carta na manga” que resolverd esse impasse? Sim, a
mistica. Comecemos por estas palavras de Marsolo:

No limite, a alma se diviniza, assemelhando-se ao Intelecto e, por fim, ao Uno [...]

Trata-se de uma reabsorgdo gradual do inferior no superior, do humano no divino

[...] E neste sentido que, no quadro de uma ética apofatica ou aferética, ha um

movimento pelo qual o sabio imita (mimesis) a unicidade e a simplicidade do
Principio.”

O comentador que acima nos referimos diz que por fim nos assemelhamos ao Uno
imitando sua simplicidade e unicidade, como? Unindo-nos a ele, retirando de nds toda a
multiplicidade, pois o que podemos dizer do “além- Ser” ¢ de forma apofatica, ou seja, que
ele ndo ¢ multiplo. Isso ja ¢ algo que podemos ter como norte: a unido pela simplificacao.
Todavia o éxtase mistico plotiniano ndo parece sugerir-nos apenas a experiéncia pessoal com
o divino (alteridade), mas sim tornar-se o divino. Na ultima parte do tratado I 2 [19] que
citamos pouco antes, Plotino nos diz que o sabio (a alma racional purificada) vive a vida dos
deuses, torna-se semelhante ao deus. O que isso significa isso? O que € essa vida “mistica”

superior?

A Enéada VI 9 [9] — Sobre o Bem ou o Uno— ¢ sem davida um o04sis para nosso

anseio de respostas. Nele Plotino nos fala muito sobre contato, semelhanga, vida e
contemplagdo. O contato, nos diz o licopolitano:

[...] se da por meio de uma faculdade diferente, mediante a qual o contato ¢ muito

mais intimo e muito mais intenso. E isso se da a tal ponto, que aquele que contempla

— gracas a semelhanca e a identidade que tem com o seu objeto, e gracas ao seu
, I . 227
vinculo com ele — coincide com ele sem que nada se interponha entre ambos “~'.

S6 a mistica nos dd o grau maximo de intimidade com o Uno através de uma

semelhanca, uma identidade com o supremo. Se assemelhar em Plotino é necessariamente “ir

2 MARSOLA, op. cit., p. 69 ¢ 74
*7 Enéada V19 [9]8 (A. Sommerman)



67

ao encontro”, ¢ ter contato com seu semelhante, € ser ele. Somente no Uno a alma “vive
verdadeiramente, pois a vida que vivemos agora, essa vida sem deus, ¢ apenas uma aparéncia
de vida, que apenas imita a vida verdadeira, a vida do alto, que ¢ a propria atividade da
inteligéncia (Intelecto)” 228 Eis a vida do séabio, ou seja, a vida dos deuses, em suma: a vida
com deus. Contemplamos a divindade quando somos em fim semelhantes a ela, pois: “Na
verdade ndo se trata de uma contemplacao no sentido comum, mas de uma contemplagao de
outra espécie, de uma saida de si, um abandono de si, uma simplificagdo, uma aspiragdo ao

2
contato e ao repouso” .

Outra questdao importante que ndo poderiamos deixar de falar sobre o final do tratado
sobre as virtudes ¢ o fato de Plotino nos ensinar que o objeto de nossa assemelhagdo ¢
exclusivamente o deus, aquilo que estd acima de nds e ndo outro homem que por mais “puro”
que seja, estd no ambito inferior. Por tal afirmacdo € plausivel concluirmos que nosso filésofo
ensinava como o homem conseguiria retornar ao divino, mas nunca, aparentemente, se
colocou como exemplo, um modelo perfeito a ser imitado, um idolo. Mais um ponto que
afasta a doutrina plotiniana do cristianismo e especialmente do pensamento do maior
propagador da “nova religido”: Paulo de Tarso. Observemos as palavras desse apostolo: “Sede
meus imitadores, como também eu, de Cristo. E louvo-vos, irmdos, porque em tudo vos
lembrais de mim e retendes os preceitos como vo-los entreguei” *°. Ora, em Plotino néo
encontramos intermediador nem figuras passiveis de imitagdo que sejam necessarias ou

231 .
. Quando dissemos

estejam entre nos e deus. Até porque somos homens, ddaimons ¢ deuses
que a Alma funciona como um intermedidrio entre o sensivel e o inteligivel, estdvamos
apenas expondo de forma didatica o que ¢, em ultima instancia, um mistério mistico: todas
essas imagens ou hipdstases sdo apenas “niveis” do mesmo sujeito, de um mesmo principio

unico e de absoluta totalidade: o Uno.

Nas Enéadas inimeras sao as vezes que Plotino nos fala de semelhanga: entre as
hispdtases, entre o mundo sensivel e o inteligivel, entre as faculdades da alma, entre as

virtudes, etc. razdo pela qual o titulo desse topico fala de uma “filosofia da assemelhagdo”.

228 Enéada V19 [9] 9 (A. Sommerman)

2 Enéada V19 [9] 11 (A. Sommerman)

2% Corintios I, Cap. 11, versiculo 1.in: A BIBLIA Sagrada Antigo e Novo Testamento. Traduzida em portugués
por Jodo Ferreira de Almeida. Ed. rev. e atualizada no Brasil. Rio de Janeiro: Sociedade Biblica do Brasil, 1969.
>1 Vale salientar nesse ponto que Plotino ao falar de semelhanga com o divino utiliza o verbo grego 6pod® que
significa igualar, fazer igual, tornar-se igual. Ja Paulo na passagem citada usa pntg para indicar um modelo
de vida exemplar para um imitador.
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Como no pensamento do nosso filosofo a maxima da fisica: “os opostos se atraem” ¢ de certa
forma superada pelo que podemos chamar de um axioma metafisico que diz: “os semelhantes
se unem, se tornam um s6”, € obvio que a mistica ¢ fundamental na sua doutrina ética.
Porfirio nos diz que enquanto esteve com Plotino presenciou quatro vezes o mestre em estado
de éxtase mistico ou nas palavras de Porfirio, a meta de “alcancar e unir-se ao deus que esta

5 232

acima de tudo , mas também escreve que isso provavelmente tenha acontecido muitas

outras vezes. Somente uma (numeral) vez ao longo das Enéadas Plotino descreve essa
experiéncia se referindo a si proprio, eis essa passagem mistica:
Muitas vezes ocorreu-me ser retirado de meu corpo e conduzido a mim mesmo; ser
retirado das coisas externas e introduzido em mim mesmo, e entdo ver uma beleza
maravilhosa, tornando-se ainda maior a certeza de que pertenco a ordem superior
dos seres por ter realizado em ato a mais nobre forma de vida; ter-me identificado

com a divindade; ter-me estabelecido nela; ter vivido o seu ato e me situado acima
ro: e 233
de tudo quanto ¢ inteligivel, exceto o Supremo ~.

Tais palavras expressam o apogeu da filosofia Plotiniana, a meta principal, onde o

A ~ 234
siléncio e a contemplagdo

sa0 o pano de fundo do conhecimento de si mesmo. Essa
experiéncia de autoconhecimento metddico que em Plotino tem um viés mistico parece ser
algo “paterno”. Dizemos isso no sentido de que a fala do “pai do Neoplatonismo” nos lembra
— novamente: guardadas as devidas propor¢des — o que escreveu o “pai da filosofia
moderna”, René Descartes. Vejamos um trecho cartesiano:
Fecharei agora meus olhos, tamparei meus ouvidos, desviar-me-ei de todos os meus
sentidos, apagarei mesmo de meu pensamento todas as imagens de coisas corporais,
ou, a0 menos, uma vez que mal pode fazé-lo, reputa-las-ei como vas e como falsas;

e entretendo-me apenas comigo mesmo e considerando meu interior, empreenderei
tornar-me pouco a pouco mais conhecido e mais familiar a mim mesmo.**’

O retorno para si mesmo, o “despojar-se de tudo”, a experiéncia mistica nos leva ao
mais puro estagio intelectivo de um homem, ao encontro e semelhanca com esse deus (o

intelecto) e com seu “superior” (o Uno), pois nossa alma racional:

22 Vida de Plotino, Cap. 23

3 Enéada TV 8 [6] 1 (A. Sommerman)

% Aqui expressamos gratidio pela grande contribuigio que tivemos com a leitura do livro de Gabriela Bal:
Siléncio e contempla¢do- Uma introdugdo a Plotino. Sem divida um belo e aconselhavel estudo em lingua
portuguesa sobre esse tema.

3 DESCARTES, René. Meditagdes (Colegio Os Pensadores, vol. Descartes). Sio Paulo, Nova Cultural, 1980.
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Ao se aproximar d’ele (do Intelecto), torna-se semelhante ao que esta além do Ser.
Aquele que se vé nesse estado torna-se semelhante ao Supremo; sai de si, passa da
imagem ao seu arquétipo, ¢ chega ao fim de sua jornada. Todavia, mesmo quando
decai de tal contemplagdo, pode despertar de novo tal virtude meditando na ordem e
na beleza interior; e, mediante essas virtudes, recupera a leveza, torna a alcangar a
Inteligéncia (Intelecto) e a Sabedoria, ¢, mediante a Sabedoria, o supremo Bem. Esta
¢ a vida dos deuses e dos homens divinos e bem-aventurados: ser livre em relagdo as
coisas deste mundo; viver sem se deleitar nas coisas terrenas; fugir, na soliddo, ao

solitario™.

Fazendo uma analogia ao que disse Plotino acima: “chegou o fim de nossa jornada”;

pelos menos €Ssa a que

nos submetemos enquanto humildes exegetas dos escritos plotinianos.

Voltamos ao Uno, muito embora nunca tenhamos nos afastado completamente dele. Nos seres

humanos somos, acima

de tudo, almas racionais que através das virtudes nos purificamos ¢

nos convertemos, podendo assim contemplar verdadeiramente o Intelecto, nos tornando

semelhantes a esse deus e retornando pelo éxtase mistico a unirmo-nos com Une. Findamos

esse capitulo com as palavras extremamente coerentes € bem colocadas de Nogueira sobre a

experiéncia mistica em

Plotino:

A experiéncia mistica ¢ o encontro com o Uno. Nesse encontro toda multiplicidade,
toda diferenga desaparece para dar lugar a uma interiorizagdo onde mergulhamos
dentro de n6és mesmos, perscrutando o nosso verdadeiro “eu”. No éxtase plotiniano,
nés nos desnudamos de todas as vestes do sensivel para nos vestirmos unicamente
com a veste da simplicidade e, numa simplificacdo indescritivel, convertermo-nos ao
Uno e nos tornarmos um com Ele *’.

2% Fnéada V19 [9] 11 (A. Sommerman)

“TNOGUEIRA, 1999, p. 82
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Estamos conscientes de que o que expomos nesse trabalho equivale apenas a uma
estrela ana perante a galaxia que ¢ a filosofia do velho sabio grego. Todavia deixamos claro
desde o principio que ndo era nossa intencdo tentar fazer um estudo aprofundado do
pensamento de Plotino. Tentar fazé-lo seria imensamente dificil, consegui-lo quase

impossivel: ndo se pode contemplar o universo inteiro utilizando uma luneta.

Comecamos, antes de qualquer coisa, descrevendo um pouco de quem foi o Filésofo
de Licopolis e qual era o legado escrito de Plotino. A vida de tal pensador por si s6 ja nos
parece uma teoria filos6fica. Mesmo que este ndo tivesse escrito nada (assim como Socrates)
¢ bem provavel que saberiamos, de alguma forma, quem e qudo sdbio foi nosso fildsofo.
Quando Plotino morreu, Amélio, seu amigo, interrogou o oraculo de Delfos sobre o destino
da alma de nosso filésofo. A fala do deus Apolo retrata um pouco este pensador que estava
num nivel acima dos homens comuns, um “génio”:

O daimon, homem outrora, mas que alcangas a sorte mais divinal de um daimon
agora que te soltaste da amarra da humana necessidade e nadaste, langando-te de
todo coragdo para longe do estrondoso fragor de teus membros, até a margem firme,
longe do demo dos impios, sobre ndo curvada vereda da alma pura, onde reluz
arredor o esplendor divino, onde, pura plaga, prevalece a lei, longe da iniqua

impiedade. Mesmo entdo, quando lutavas para escapar da vaga amara da vida que se
nutre de sangue e se angustia na vertigem, em meio a tormenta e ao stbito tumulto,

., . ... 238
amiude, da morada dos venturosos, te apareceu a meta que se situa proxima

Ap0s essa introducdo a biografia plotiniana, escolhemos um itinerdrio a seguir. O
objetivo central era antropoldgico e ético, ou seja, saber o que ¢ 0 homem e como este poderia
se tornar semelhante ao divino, utilizando respectivamente os tratados I 1 [53] e 1 2 [19] das
Enéadas de Plotino. Contudo, entendemos ser necessario partir do “sistema metafisico” para
conseguirmos voltar a ele, pois, os pontos de partida e de chegada coincidem. Dois
movimentos sdo entio necessarios: a processio (TPH0S0C) e o retorno (ETioTpodn). Sendo
assim, o primeiro capitulo ¢ dedicado ao estudo da triade metafisica plotiniana, as trés

hipéstases: Uno (gv), Intelecto (vouc) e Alma (Juxmn).

¥ Vida de Plotino, Cap. 22
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O Uno ¢ inefavel, indescritivel, eterno, absoluto, além de todas as coisas, inclusive do
ser. Ao mesmo tempo em que ¢ todas as coisas ndo ¢ nenhuma delas. Esse primeiro principio
ultrapassa completamente nosso entendimento € o pouco que conseguimos falar dele, de
forma falha, ¢ apenas pela linguagem apofatica. Plotino nos ensinou que algo perfeito tende a
transbordar, por isso do Uno surge um tipo de “matéria inteligivel” que ao voltar seu olhar
para aquele se torna vouc, o Intelecto. A partir dai vemos a importincia da contemplagdo
como chave para entender a filosofia do licopolitano. Ao contemplar o seu anterior, o
Intelecto estabelece o inicio da alteridade. Essa segunda hipostase corresponde ao Uno-
muitos de Parménides, ao mundo inteligivel platonico onde residem as ideias ou as formas

perfeitas de Aristoteles. No Intelecto ha pensamento puro, noético, é o proprio ser.

Ainda a contemplagdo a partir do segundo principio se dd de duas formas:
contemplado o anterior e a si mesmo. Quando o Intelecto se vé, atinge também um nivel de
perfeicdo e continua o movimento processional de forma semelhante a do Uno “gerando” a
Alma universal, ultima hipdstase metafisica da triade supracitada. Na alma Suprema (ou
universal) hd uma espécie de processdo interna que faz surgir a alma do mundo, e todas as
almas particulares que animam os corpos até o ultimo grau que seriam as plantas. A matéria
se configura como um ndo-Ser, algo demasiadamente afastado do Uno. Assim terminamos o

primeiro capitulo.

No segundo capitulo entramos diretamente no tema de nosso trabalho ao esmiugar o
tratado I 1 [53] intitulado Sobre o que é o vivente e o que é o homem. Plotino parte da
defini¢dao de vivente (ou animal) presente no Fedro que diz ser aquele a unido entre alma e
corpo. Ora, o homem pode ser definido como a juncdo de uma “alma humana” num “corpo
humano”? Nada nos impede de dizer que esse composto € um homem, porém nosso filésofo
vai além. Platdo havia introduzido a ideia de que a alma tem trés partes: racional, irracional e
apetitiva. Aristoteles também atribui trés “niveis” a alma: intelectivo, sensitivo e vegetativo.
Plotino, por sua vez, uniu ambas as teorias para identificar o “homem verdadeiro” como a
parte mais elevada da alma, aquela que ndo sente as afec¢des do mundo sensivel, a

) . . , 239
racional/intelectiva. “Nos somos a alma”

mas, ndo outra que ndo a superior. Nesse tratado
temos elementos suficientes para refletimos profundamente sobre a condigdo humana, sobre a

identidade do homem.

% Enéada 1 1 [53] 10 (Baracat Junior)
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O filésofo brasileiro Mario Sergio Cortella ao falar sobre ética num programa
televisivo 2*, cita uma frase biblica presente no evangelho de Marcos em que Jesus diz: “Pois

. . 241
que aproveitaria ao homem ganhar todo o mundo e perder a sua alma?”

. Cortella explica
que independente do teor religioso (cujo contexto, sabemos, ¢ o cristianismo) tal pergunta ¢
muito forte, ¢ impactante, pois mesmo que o homem consiga o mundo inteiro, se ele perder a
alma, ou seja, aquilo que o define e identifica como espécie impar, podera denominar-se
humano? A obra de Plotino nos conduz a tal questdo e lembra-nos de que temos, todos, algo

divino e esse algo ¢ nosso verdadeiro “eu”.

Estabelecida a natureza do homem, partimos para o terceiro capitulo buscando
compreender como — enquanto seres terrestres, sensiveis — conseguimos atingir esse divino
que ha em nds. Como nos afastar do cosmo fisico mesmo estando nele? Com o intuito de
responder tal questdo prosseguimos em nossa exegese, agora no tratado subsequente ao I 1
[53] **: o tratado sobre as virtudes (12 [19]). Platdo afirmara que para fugir dos males desse
mundo devemos nos tornar semelhantes a deus na pratica da virtude. Plotino se dispde a
explicar quem ¢ esse deus e como se d4 essa assemelhacdo. O primeiro passo para tal, foi a
distingdo entre virtudes cardeais civicas (inferiores) e intelectivas (superiores). Apesar de
terem 0s mesmos nomes (justica, temperanga, coragem e sabedoria) elas se relacionam com
ambitos diferentes. As primeiras “disciplinam” o vivente, poe limites a alma que se relaciona
ao corpo. As segundas sdo fruto da contemplagdo do Intelecto onde as virtudes existem como
paradigmas perfeitos, sao “agdes intelectivas”. Precisamos dos dois tipos de virtudes no
caminho de purificagdo e conversdao, s6 depois desses nos assemelhamos ao divino, ao
Intelecto e por conseqiiéncia ao Uno. Na verdade, nos diz Marsola: “[...] o meio de purificar o
intelecto ¢ o proprio intelecto [...] a purificagdo € o processo que assemelha progressivamente

. .. 24
nosso intelecto ao Intelecto divino” 2%,

As virtudes, em especial a prudéncia, justica, fortaleza e temperanca, sao um dos
instrumentos para a constru¢do de uma ética segundo Plotino. E importante percebermos que
perspectiva filosofica parecida nos rodeia em nosso tempo: a chamada “ética das virtudes”.

Essa vertente contemporanea cuja origem ¢ identificada na antiguidade, principalmente em

9 http://www.youtube.com/watch?v=viKaWIEvyvU
! BIBLIA SAGRADA, Marcos, Cap. 8. Vers. 36
2 Na ordem estabelecida por Porfirio nas Enéadas
* MARSOLA, op. cit., p. 69
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Aristoteles e sua Etica a Nicomaco, traz de volta a relevancia de pensar as virtudes como
fundamento ético. Explica Sousa citando Michael Slote:
Desse modo, a ética das virtudes se interessa prioritariamente pelo carater virtuoso
do ser humano ¢ por suas motivagdes intimas, buscando “uma explicacdo das

virtudes que ¢ auto-sustentada e central antes que derivada ou meramente
\ . 244
complementar a teoria moral” ="".

Vamos um pouco além: acreditamos que na contemporaneidade, a ideia de deus ainda
¢ fortemente usada como paradigma de virtude, ndo nos referindo apenas ao Deus judaico-
cristdo, mas a inumeros outros. Tal empreitada refor¢a nossa apologia a vivacidade do
pensamento plotiniano. Seus questionamentos e teorias ndo sdao obsoletos, muitos deles sdo
apenas tratados de modo correspondente a sua tradicao filoséfica e contexto historico. O
afastamento parte de nos nao dos escritos do pensador licopolitano. De certa forma, toda obra

anseia por quem lhe abrace, no geral ndo faz distingdo de pessoas nem de épocas.

Tanto a busca pela definicdo do que ¢ o homem quanto o processo que nos leva a
assemelhag¢do com o divino nos remete a uma experiéncia pessoal que acreditamos nio errar
ao chamarmos de mistica. Com ela atingimos como mortais a “vida de deuses”: “Cada um de
n6és ¢ um mundo inteligivel” 25 Contudo, se a experiéncia, como dito, ¢ pessoal, Plotino
defendera um isolamento e desprezo total pelo mundo sensivel e as relagdes humanas
construidas nele? Responde-nos Ullmann:

Dissemos que Plotino pregava a fuga do mundo. Nao se pense, no entanto, que iSso
significava desinteresse pela realidade social. Basta recordar que ele mesmo tinha
sob seus cuidados a guarda de orfaos. Ndo se trata, pois, de uma fuga de desprezo
radical, para viver num solipsismo, como estilita egocéntrico. Lembre-se o convivio

com as altas autoridades em Roma e a solicitude paternal por orientar as

consciéncias dos seus discipulos. Nao se esquega, também, a inten¢do de Plotino de

fundar a Platondpolis®*®.

As palavras desse comentador sdo suficientemente satisfatorias para dizermos que
nosso filésofo se preocupava com o proximo. E como negar tal coisa? E natural (ou pelo

menos deveria ser) que a filosofia — enquanto teoria — seja refletida na prdxis do filésofo.

* SOUSA, José Elielton de. A ética das virtudes e a proposta da ética do cuidado de Michael Slote. Revista de
filosofia Argumentos, Ano 1, n. 2,p. 107-112, 2009. p. 108.

* Enéada 111 4 [15] 3 (A. Sommerman)

*® ULMANN apud NOGUEIRA, 1999, p. 47



74

Ora, em todo o pensamento de Plotino encontramos a alteridade, a relagdo com o outro.
Mesmo sua metafisica ¢ baseada na contemplag@o. As hipdstases a partir da primeira “diade
indefinida” s6 se definem quando contemplam o outro: lembremos da ética de Emmanuel

Lévinas que tem na alteridade humana um principio semelhante.

Na famosa alegoria da caverna, Platdo ndo da grandes motivos para o retorno do
prisioneiro a seu cativeiro. Por que voltar ap6s contemplar o bem? Por que abandonar o éxtase
mistico para retornar aos males do mundo sensivel? Escreveu Plotino: “Por que ndo podemos
permanecer 14 no alto? E por nio termos saido inteiramente deste mundo. Vird um tempo em
que a contemplacio serd ininterrupta [...]"” **’. Sabendo disso: para que pressa? De que adianta
o suicidio? Nosso filosofo ndo fala como alguém que deduziu sua teoria de proposi¢des, mas
que sentiu algo que ndo pode ser transmitido para o outro, 0 maximo que se pode fazer ¢é
apontar o caminho do misticismo. Esse ¢ talvez o grande mistério dessa filosofia. Plotino ndo
quer ser deus sozinho. Existem movimentos religiosos que unem as pessoas em cultos para
que elas possam ascender a suas divindades, o licopolitano inverte a ldgica, ensina (e quer)
que cada um pela sua propria interiorizagdo chegue a deus, o que nos leva a uma conclusdo de
tom fraternal: se as almas retornam, j4 num primeiro momento serdo todas a Alma universal, a
hipdstase, ou seja, todas serdo uma s6. Em esséncia, todos somos um s6. Como uma teoria

dessas pode ser solipsista? Egocéntrica? A jornada ¢ individual, mas o Fim ¢ comum.

As trés hipostases iniciais, como o titulo do primeiro capitulo indica, sdo os
pressupostos da filosofia de Plotino. Através da compreensao desses principios (por minima
que possa ter sido) nos deparamos com um vivente chamado homem. No entanto, foi preciso
encontrar o verdadeiro homem, aquele que poderia se tornar semelhante a deus. Nao seria,
claro, o corpo sensivel esse “algo potencialmente divino”, por isso encontramos na alma
intelectiva nosso homem superior, a alma que “toca” o Intelecto quando decide retornar e
lembrar que ¢ semelhante a esse “deus”, ou melhor, ¢ também esse deus. Essa assemelhacao
baseada numa purificagdo e conversao da alma através das virtudes, que comeca no natural e
avanca para o sobrenatural, conduz, em ultima instincia, a perfeicdo que reside na unidade

absoluta.

Se em todo esse trabalho nos baseamos na processdo e no retorno, se principio e fim,

“Alfa e Omega” coincidem, nada mais coerente de nossa parte do que finalizarmos nossa

7 Enéada V19 [9] 10 (A. Sommerman)
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escrita como comegamos, com as ultimas palavras de Plotino: “Esforcei-me para elevar o

divino que ha em nos ao divino que ha no universo” ***.

*® Vida de Plotino, Cap. 2.
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