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RESUMO

Observando as concepgdes do ambito filoséfico, podemos conceber o contexto medieval
como de grande relevancia no que se entende como um periodo de constru¢do do
conhecimento. E neste periodo que encontramos Nicolau de Cusa, que muito representou a
filosofia do seu tempo. Tedlogo e humanista do Renascimento, Nicolau de Cusa constréi seu
sistema filosoéfico a partir de varias influéncias que demonstraram a relagdo do homem com
Deus e de como o conhecimento pode relacionar-se de forma muito forte com esta
experiéncia. Esta ¢ sem divida uma argumentacao apresentada dentro do contexto filosofico
medieval que foi muito discutida: o intelecto ¢ uma via de acesso genuino a Deus, ou, do
contrario, sao através dos afetos que isso ocorre? Nicolau de Cusa ira propor alguns
questionamentos sobre este tema que nos leva a uma possivel reflexdo sobre o olhar dentro da
filosofia, uma vez que nesta, apesar de haver uma tradicdo que exclui os sentidos como uma
via para a verdade, muito pode proporcionar-nos uma reflexdo sobre a tematica a partir de
uma abordagem metafisica que proporciona uma interacdo entre a unidade originaria e a
contingéncia humana. Deste modo, Nicolau de Cusa apresenta em sua obra De visione Dei
uma mistica especulativa que permeia o olhar e utiliza este como arcabougo para a constru¢ao
relacional do homem com Deus, pois o sentido visual desencadeia neste mesmo homem e em
seus demais sentidos o desejo da busca pelo divino.

Palavras- chaves: Nicolau de Cusa. Mistica do olhar. Sentidos. Especulagao.



ABSTRACT

Observing the conceptions of philosophical ambit, we can conceive the medieval
context as largue relevance in what is understood as a period of knowledge
construction. It’s in this period that we found Nicholas of Cusa, who much represented
his time philosophy. Renaissance humanist and theologian, Nicholas of Cusa builds
his philosophical system from various influences that demonstrated the relationship of
man with God and how the knowledge can relate very strongly with this experience.
This is certainly an argument presented within the medieval philosophical context that
was much discussed: the intellect is a way of genuine access to God, or, otherwise, are
through of the affects that it occur? Nicholas of Cusa will propose some questions
about this topic that lead us to a possible reflection about the look in philosophy, since
this, although there is a tradition that excludes the senses as a pathway to the truth,
much can providing us a reflection about the theme from a metaphysical approach that
provides an interaction between the original unity and human contingency. Thus,
Nicholas of Cusa presents in his work De visione Dei a speculative mystical that
pervades the look and uses this as a framework for the relational construction of man
with God, because the visual sense triggers in the same man and his other senses the
desire of the search by divine.

Keywords: Nicholas of Cusa. Mystical look. Sense. Especulation.



SUMARIO

1- INTRODUQGAQ .....eececrererenereresesesesesesssessssesessssssssessssssssssssssssssesssssssssssssssesessssssssssasssssessess 10
2 — NICOLAU DE CUSA: UM PERCUSO DE VIDA E OBRAS AO LONGO DA
HISTORIA ....eeertrrerrnsessessessesssssssessessessessessessesssssssssssssessessessessessessessessessessesssssssassessessesss 14
3 — AS RELACOES ENTRE AS OBRAS DE DOCTA IGNORANTIA E O DE VISONE
DEI E SUA RELEVANCIA NA PROPOSTA DA MiSTICA ESPECULATIVA ........... 20

4 - UMA REFLEXAO SOBRE O OLHAR DENTRO DA TRADICAO FILOSOFICA 24
5 — DE VISIONE DEI: UMA PEDAGOGIA PARA A EXPRESSAO DE UMA

EXPERIENCIA COM O INFINITO.......oevuerrerrernersesncsssssssessessessessessessessessessesssssssessssense 27
6 — OS ELEMENTOS SENSIVEIS DENTRO DO CRUZAMENTO DE OLHARES NA

EXPERIENCIA MISTICA.....couvueeeereeeeeeesesnssessssessessesesssssssessassssessesessessssessessssessessssessssessasens 31

6.1- UMA MISTICA DO OLHAR NA EXPERIENCIA ESPECULATIVA ........ccco........ 35

6.2- EM BUSCA DA RELACAO ENTRE OS OLHARES FINITO E INFINITO.......... 39

7= CONCLUSAQ ...oceererenrresncsssessesesssssessssssssessssssssssessssssessssesssssssssssssssssssssssessssssessssssessssons 42

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ..eeeeeeveeeeeeeeeesessssssesesssssssssssssssssassssssssssnssssssssssssssnsnes 44



10

INTRODUCAO

Em meio a tantas discussOes filosoficas sobre a relagdo finito/infinito, ¢ com o
pensamento do filosofo, tedlogo e humanista do renascimento, Nicolau de Cusa, que
encontraremos uma relagdo entre o finito e o infinito expressa a partir dos sentidos. Uma
discussdo inovadora, onde podemos ver seus reflexos tanto em sua época como ainda hoje no
que tange a reflexdo filosofica sobre a mistica, que aqui se reveste por uma mistica como
experiéncia do cruzamento de olhares.

Naquele contexto, meados do século XV, a Europa presenciava a divulgacao de idéias
sobre a via de relagdo entre o finito e o infinito suscitada a partir da obra de pseudo-Dionisio,
De Mystica Theologia, onde muito se questionava se o intelecto era uma via de acesso
genuino a Deus, ou se era pelos afetos que isso acontecia. Esta polémica encontrara em
Nicolau de Cusa questionamentos adversos, pois este afirma uma experiéncia pelo caminho
de transcendéncia através do rompimento de toda a barreira da contingéncia finita, seguindo
uma gradacdo que tem seu ponto de partida nos sentidos, passando pela razao até o intelecto.

Nicolau de Cusa insere, assim, sua mistica neste contexto, tracando uma ligacdo entre o
finito e o infinito, considerando tanto a nocao de afeto quanto a do intelecto que participam da
concretizagao da transcendéncia tendo como ponto inicial os sentidos, e de modo especial a
visao.

Com isso o filésofo do Mosela ird propor uma possivel reflexdo sobre o olhar dentro da
filosofia, uma vez que, apesar de haver uma tradicdo que exclui os sentidos como uma via
para a verdade, muito podemos perceber sobre esta tematica a partir de uma abordagem
metafisica que proporciona uma interacao entre a unidade originaria e a contingéncia humana,
que envereda por este caminho do olhar que, segundo André (1988, p.111), representa uma
metafisica da luz que desenvolve a idéia do olhar numa constru¢do mistica.

Seguindo esta mesma tematica, Nicolau de Cusa apresenta em sua obra, De visione dei,
uma mistica especulativa que permeia o olhar e utiliza a este como arcabougo para constru¢ao
relacional do homem com Deus, pois o sentido visual desenvolve neste mesmo homem e em
seus demais sentidos o desejo da busca pelo divino.

Vemos entdo uma nova possibilidade de pensar acerca de uma relacdo neste nivel de
transcendéncia que abriu passagem para além dos muros de idéias consolidadas. Nicolau de
Cusa, inserido neste contexto, afirmou a viabilidade da relacdo a partir de uma leitura
diferente da convencional, pois, dentro da teologia negativa (que afirma a impossibilidade de

dizer o infinito por meio da finitude), o0 homem precisa seguir um caminho de transcendéncia
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de seus entes, uma vez que Deus estd justamente para além deles. O desapego da propria
finitude para alcancar a transcendéncia do infinito inacessivel nos traz a visdo cusana da
consciéncia de inferioridade que precisa ser superada para que a experiéncia mistica aconteca.
Nesse sentido, o pensador alemao nos oferece, por meio do cruzamento de olhares, a idéia de
uma visio intellectualis que une o afecttus e o intellectus na busca finita da propria
transcendéncia para alcangar o infinito, concretizando, assim, uma metafisica do olhar como

nos relata Reinhardt:

A teologia negativa se une, pois, uma teologia simbélica, e nesta os sentidos, sempre
entendidos espiritualmente, desempenham um grande papel. A vista, por exemplo,
denomina, ndo s6 no escrito De visione dei, a compreensdo do incompreensivel. Em
compensag¢do, o ouvido fica sempre ligado a0 mundo terreno, ouvimos apenas na fé
do mundo celeste. (2007, p. 15)

Apesar da finitude dos entes finitos demonstrados pela teologia negativa, Nicolau de
Cusa recorreu a eles como passo inicial para a realizagdo da experiéncia ou, em outras
palavras, Nicolau de Cusa parte do fundamento fisico (o olhar) para o encontro com o
metafisico (que ¢ Deus).

Podemos, entdo, perceber a importancia do pensamento de Nicolau de Cusa dentro da
polémica de seu tempo, principalmente quando nos deparamos com a troca de
correspondéncia realizada entre Gaspar Aindorffer e Bernardo Waging (monges de
Tegernsee) com o cardeal alemdo, onde o proprio Aindorffer questiona se era pelo
conhecimento intelectual ou se era pelo afeto que o homem trilhava o caminho ascendente ao
encontro com Deus.

Nao seria muito dificil perceber a intencdo do monge que buscava, dentre outras
coisas, saber a opinido do nosso fildsofo sobre a querela entre o afecttus e o intellectus como,
da mesma forma, podemos perceber a inten¢do cusana de encaminhar os monges a uma
experimentacdo mistica de contemplacdo do infinito através das vias tanto afetivas quanto
intelectivas, uma vez que sua resposta sera apresentada por meio do De visione dei que sera
enviada a comunidade monacal de Tegernsee, juntamente com a obra de arte que representa o
icone de Deus.

Assim, na obra em questdo, Nicolau de Cusa se utiliza do texto especulativo
adicionado a uma obra de arte que explora o artificio do olhar finito a0 mesmo tempo que
representa o olhar divino. Ele une, assim, sensibilidade e especulacdo intelectual para a

construgdo do que estamos chamando de uma mistica do olhar que, a nosso ver, procura tragar



12

uma relagdo entre o olhar finito e o olhar infinito, repensando, nesse sentido, as relagcdes entre
0 humano ¢ o divino.

Nesse sentido, em meio as discussoes sobre a viabilidade de acesso a Deus, Nicolau de
Cusa abre as portas para se pensar ndo uma anulagdo do afeto ou do intelecto, mas uma
jun¢do de ambos, aliados ao “fendomeno sensivel”, em especial a visdo, para concretizaciao da
transcendéncia que, dentro das concepgdes aceitas na época, nos mostra uma inovadora
possibilidade de se chegar a Deus (face que a tudo percebe) a partir da superacdo dos
instrumentos finitos (o quadro e o olhar, por exemplo) que, entretanto, se mostram como
pontos de partida importantes para a idéia de uma metafisica do olhar.

Vemos que Nicolau de Cusa afirma de forma inovadora esta relagdo que visa a
transcendéncia por meio do afeto e do intelecto numa época em que havia uma forte oposi¢ao
entre estas duas instancias. Nicolau de Cusa abre a possibilidade de pensar diferente quando
retine estas instdncias humanas (em suposta divergéncia), para uma interacdo que resultou na
possibilidade dialogica dentro de uma progressdo que comega nos sentidos, passa pela razao,
alcanga o intelecto, e chega a uma visio intellectuallis. Por esta razdo, ¢ proposito nosso
analisar a obra De visione dei com o intuito de demonstrar a existéncia de uma mistica do
olhar no pensamento de Nicolau de Cusa, repensando as instancias humanas (percepgao,
razdo, imaginacdo, intelecto, afeto) ndo como excludentes, mas, interdependentes no
cruzamento dos olhares finitos com o olhar infinito.

Para tanto, esse trabalho utilizard como principal fonte de pesquisa a traducdo
portuguesa da obra De visione dei de Nicolau de Cusa, realizada por Jodo Maria André,
através da Fundagdo Calouste Gulbenkian, em 2012, assim como a obra De docta ignorantia,
também do professor Jodo Maria André e demais fontes de pesquisadores, estudiosos
especialistas na filosofia de Nicolau de Cusa como a professora Maria Simone Nogueira,
Jorge Machetta, Claudia D’amico, Ernest Cassirer, Walter Beierwaltes e demais autores que
serdo expostos nas referéncias bibliograficas deste trabalho.

Desta feita, sera utilizada a seguinte seqiiéncia no decorrer deste trabalho: no Capitulo
I, comegaremos a introduzir a vida de Nicolau de Cusa, assim como sua filosofia (que inclui
suas obras) dentro do cenario historico vivenciado por ele, se atendo, em especial ao De
visione dei, principal alvo de nosso trabalho. Em seguida, no Capitulo II, daremos
continuidade a discussdo a partir da relacdo entre as obras De visione dei € a De docta
ignorantia, esta segunda considerada uma das obras mais relevantes na composicao do
pensamento de Nicolau de Cusa, onde podemos perceber pontos de convergéncias muito

importantes com a obra mistica De visione dei. No Capitulo III, trataremos de direcionar
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nossa discussdo a tematica central de nosso trabalho, tragando um panorama sobre a idéia do
olhar dentro da tradicdo filoséfica, no qual utilizamos personagens representantes de cada
periodo da historia da filosofia.

Utilizando ja as discussdes acumuladas nos capitulos anteriores, podemos entrar no
Capitulo IV com a representagdo simbolica para a experiéncia com o infinito, onde sera
possivel perceber a justificativa de Nicolau de Cusa para o uso da obra de arte como
instrumento para a concretizagdo da experiéncia especulativa. No tultimo Capitulo (V)
refletiremos sobre a concepgdo da experiéncia mistica a partir do cruzamento dos olhares
finito e infinito com a intervencdo dos elementos sensiveis que nos ajudam a responder
determinados questionamentos como: de que modo Nicolau de Cusa aborda a concepc¢do de
uma relacdo possivel entre os olhares finito e infinito levando em consideragcdo a
despropor¢ao entre estas duas instancias e, a0 mesmo tempo, o desejo de tal aproximagao que
procura ser feito tendo o sentido da visao como mediador? Dito de outra forma, como pensar
a transcendéncia humana a partir da percep¢do do cruzamento de olhares desproporcionais
que se enlacam numa experiéncia de unido da mais alta profundidade especulativa que,
entretanto, tem seu ponto de partida nos sentidos, mais especificamente, no sentido da visao?
Por fim, este capitulo apresenta, ainda, duas divisdes, onde procuramos refletir um pouco

mais o tema escolhido para este trabalho.
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CAPITULO I:
NICOLAU DE CUSA: UM PERCUSO DE VIDA E OBRAS AO LONGO DA
HISTORIA

De origem alema, Nicolau Krebs nasceu em Cusa no ano de 1401, falecendo em 1464 na
cidade de Todi', deixando, no entanto, um grande legado do saber que muito representou a
perspectiva de seu tempo dentro da filosofia e que se expandiu para uma posteridade histoérica.
Isso se deu por causa da diversidade quanto as areas de atuagao que ele se propos, abrangendo
questdes tanto filosoficas, teologicas, cosmologicas e até politicas, que lhe serviram para o
titulo de personagem-chave diante do periodo de transi¢do do medievo para a modernidade.

Com um brilhante percurso de construgdo académica, Nicolau de Cusa saiu de sua terra
natal para Deventer, onde teve acesso pela primeira vez as idéias de um cristianismo que
levaria nosso filésofo a uma via mistica, na qual construiu seu sistema a partir de varias
influéncias que demonstram a relagdo do homem com Deus.

Seus passos seguintes se dariam em Heidelberg, onde estudou direito, chegando a Padua,
na Italia, onde alcangou o seu doutoramento numa constru¢ao filoséfica de fortes influéncias
nas linhas de pensamento que foram desde os platdnicos, neoplatonicos, assim como na
mistica especulativa de Pseudo-Dionisio e mestre Echkart, que lhe trouxeram também grandes
influéncias no que podemos entender como uma mistica de experiéncia do olhar, tematica de
nosso trabalho.

Teo6logo e humanista do renascimento, Nicolau de Cusa nos presenteou, com seu acervo,
obras que muito se mostraram relevantes e que se mantiveram vivas dentro de nossa academia
como fortes representantes de uma literatura reflexiva e aprofundada no que se entende como
uma busca pelo conhecimento.

Seu tema geral de reflexdo gira em torno de Deus e de sua relagdo com o homem a partir
da unidade e da diversidade, assim como a interdependéncia representada por cada um deles,
adotando a forma de didlogo na maioria destas obras, sendo esta uma caracteristica bem

percebida na sua escrita filosofica. Nicolau de Cusa, no entanto, o fez, de forma inovadora,

Nicolau de Cusa faleceu em Todi, na Umbria, em 1464, em meio aos preparativos de uma Cruzada contra os turcos. Sendo
sepultado em Roma, teve seu coragdo levado, no entanto, para a Alemanha, em Cusa, sua cidade natal, segundo seu proprio
desejo em vida.
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mostrando uma viabilidade de libertacdo do pensamento dentro de uma tradicdo que se
percebia muito forte nesse periodo.

Quando falamos em tradi¢do, nao podemos deixar de nos referir também a escolastica que
muito caracterizou seu proprio tempo dentro do contexto histérico do feudalismo que
representou uma estrutura socio-econdmica fechada e que pode nos exemplificar a concepgao

de tradi¢ao que citamos aqui e que pode ser melhor esclarecida nas palavras de Barros:

Enquanto a universidade ¢ o corpo fechado e constituido por mestres, a Escolastica
apresenta-se como o ensino magistral que esta mesma universidade tem por fun¢do
proporcionar . Esta sincronicidade ¢ muito bem salientada por Alessio, [autor da obra
Escolastica da editora EDUSC,2002] que faz notar que o humanismo que se afirma a
partir do século XV ¢ tdo estranho a instituicdo universitaria como radicalmente anti-
escolastico. (BARROS,2012, p. 235)

Sendo ligada a catedra universitaria, a escolastica relacionava a base aristotélica o titulo
de um sistema indicador para os estudos filoséficos que aconteciam nesse periodo, porém,
esta mesma viria a ter seu momento de enfraquecimento a partir do século XIII, com a
introdu¢@o de novas perspectivas que viriam a se tornar muito relevantes no sistema filoséfico
medieval. Falamos do humanismo citado por Barros, onde Nicolau de Cusa estard inserido ja
com a reacdo da renascenga e sua proposta de libertacdo e superacdo do pensamento desta,
entdo, tradi¢cdo escolastica.

No entanto, ¢ valido ressaltar que Nicolau de Cusa vai além do que colocamos como
superacao de uma tradigdo, isso se da pela perspectiva desafiadora que Leticia Testa observa
no cardeal alemdo quando a mesma o coloca como um fildsofo portador do passado e também
do futuro, ou ainda, um ponto de interligacdo entre a escolastica e a renascenga que se
mostravam em ambitos divergentes e at€ mesmo antagonicos.

Dentro desta perspectiva ndo serd dificil perceber a Nicolau de Cusa, ora em critica ao
sistema escolastico, ora em utilizacdo do mesmo, seguindo ndo um rompimento, mas um
direcionamento, propondo ndo apenas a via estatica do pensamento “antigo” ou do “novo”,

mas propde um pensamento inovador, como podemos ver a seguir:
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Com 1isso comega-se a reter alguns dos motivos que apontam para a
pluridimensionalidade da perspectiva cusana, ¢ que, consequentemente, justificam o
porqué, através do resgate das suas fontes, da plausibilidade de diferentes tentativas de
filia-lo a divergentes correntes ou a discordantes vias de pensamento. Assim, se por
alguns pontos de vista o seu pensar ¢ genuinamente platonico (pelos conceitos de
participacdo, de abismo e pela sua orientagdo dialética-dialdgica, por exemplo) ou
neoplatonico (situando-se na sequéncia do neoplatonismo de Proclo, do Pseudo-
Dionisio e, ainda, de pensadores tardo-medievais como Eckhart e Raimundo Lulo (cf.
ANDRE, 1997), por outro, é também aristotélico e escolastico (pelas vias de Alberto
Magno e Tomas de Aquino, entre outros). (TESTA, 2011, p. 39)

Nesse sentido, podemos ver na construgdo filosofica cusana o desafio que faz parte de
seu tempo, onde se agucava cada vez mais a curiosidade e perspectivas humanistas para o
saber. Dentro desta dindmica encontraremos o numero de cerca de 25 obras escritas por
Nicolau de Cusa que discorrem sobre temas variados e ainda cerca de 300 Sermdes. Dentro de
tais obras podemos citar algumas como: O Idiota, coletanea de didlogos (o De Mente, o De
Sapientia e o De Staticis Experimentis onde encontramos um homem iletrado, mas que se
mostra como protagonista do didlogo ao suscitar questdes bem com as caracteristicas
socraticas; De coniecturis, que aborda a busca pela verdade através da matemadtica e do
conhecimento comparativo; De Beryllo, um método para enxergar Deus com os olhos da
razdo; o De Deo abscondito, que nos levanta perspectivas quanto a construcao do saber
humano diante de Deus; a obra célebre de nosso pensador, o De Docta Ignorantia, onde o
mesmo apresenta uma discussao sobre a inacessibilidade do infinito por meio do finito a partir
da conceitualizacdo da perspectiva dos pares complicatio e explicatio concebida por Nicolau

de Cusa.

Além destas obras de grande importancia nas produgodes filoséficas de Nicolau de
Cusa, veremos também uma obra que se encontra no ambito da mistica. Estamos no referindo
a obra De Visione Dei, na qual Nicolau de Cusa ird construir seu sistema filosofico a partir
das suas concepgdes sobre a relagdo do homem com Deus e como o conhecimento pode
também direcionar-se de forma muito forte dentro desta experiéncia.

Diferente das demais obras, De visione dei segue a estrutura de um tratado, dividido
em 25 capitulos que se desenvolvem na perspectiva de uma experiéncia mistica do homem no
alcance da plenitude divina. O homem se encontra na esfera finita, logo ¢ incapaz de alcancar
o infinito divino, pois toda sua flexivel e mutavel existéncia se opde radicalmente & mente
imutavel de Deus. No entanto, veremos ndo apenas em Nicolau de Cusa, mas na perspectiva

da propria mistica, um desejo do homem para tal realizacdo e, seguindo nesse sentido,
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encontramos o caminho da transcendéncia como via de rompimento de toda barreira da
contingéncia finita humana, uma vez que Deus se encontra justamente além desta.

Esta ¢, entdo, uma das bases para o pensamento mistico, onde o homem busca o
conhecimento de Deus pela auto superagdo de sua propria finitude, através da transcendéncia.
No De visione dei, Nicolau de Cusa vai ainda além quando em sua proposta de especulacao
através do uso da experiéncia nos traz a idéia de um caminho a ser seguido, ou nas palavras de
Nogueira: “Partindo desta “condu¢do”, parece-nos que o “experimentar”, no De visione dei
segue uma gradacdo que parte da sensibilidade, passando pela razdo e vai até o intelecto.”
(NOGUEIRA, 2012, p. 212)

Temos, entdo, a perspectiva de uma experiéncia que conduzird o homem a partir do
movimento de ascensdo do pensamento racional unido aos sentidos na transcendéncia do
olhar que abandona gradativamente suas possibilidades finitas para chegar ao divino. Por esta
razdo, ao iniciar sua obra, Nicolau de Cusa, invoca a Deus para que ele ajude a conducio dos
irmdos de Tegernsee as construcdes infinitas que s6 podem ser percebidas a partir da
transcendéncia, que como veremos parte dos sentidos e chega ao intelecto.

Encontramos aqui um ponto muito importante para a compreensdo da obra do
pensador do Mosela, que também faz parte de uma das questdes basilares para a discussao da
mistica do século XV. Estamos nos referindo a polémica do acesso a Deus pelas vias do afeto
ou do intelecto, solicitado a partir da interpretagdo da obra de Pseudo-Dionisio, Mysthica
Theologia, onde muito se questiona se o intelecto era uma via de acesso genuino a Deus, ou
se, do contrario, era pelos afetos que isso acontecia. Nicolau de Cusa ird propor algumas
perspectivas de grande relevancia sobre esta tematica. E valido lembrar, no entanto, que a
polémica do afeto versus o intelecto ndo teve seu inicio no século em que vivia nosso
pensador, tal impasse ja vinha se formando hé anos, ainda em meados dos séculos XII e XIII
quando surgem diversas interpretagdes sobre obras como a Mysthica Theologia. Uma dessas
interpretagdes que se mostrou de grande relevancia foi a de Hugo Balma® que consolidou
ainda mais a distingdo das perspectivas afetiva e intelectual como vias para o conhecimento

de Deus tornado-as, por fim, opostas.

? Sobre este podemos citar: “Ndo é Hugo de Balma que inaugura a distingdo entre affectus e intellectus,
instaurando, consequentemente, a oposi¢ao entre a via escoldstica e a via mistica, mas sim, um pouco antes dele,
Tomas Gallus, no grande comentario que faz a obra dionisiaca. Contudo, se Hugo de Balma ¢ devedor das
interpretagdes sobre Dionisio de Tomas Gallus, ¢ também ele (Balma) o responsavel pela radicalizagdo daquelas
interpretacdes, chegando mesmo a mostrar que a separagdo entre o afeto e o intelecto é ndo so6 possivel como
também necessaria. A partir dai, o afeto e o intelecto estardo de lados opostos, e, para alguns sera necessario
optar entre um ou outro na experiéncia mistica e sdo esses pressupostos que preparam o contexto do século XV
[...].” (NOGUEIRA, 2008, p. 120)
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No século XV, veremos esta querela ganhar novos personagens que, influenciados por
Balma, também divulgaram suas interpretacdes da obra dionisiaca, sdo eles, Gerson,
Chanceler parisiense ¢ Vicente de Aggsbach. O primeiro deles afirmava o intelecto como
Unica via para o conhecimento de Deus, por sua vez, Vicente de Aggsbach concebia que era
pelo afeto que esse conhecimento era alcangado.

E neste contexto que veremos a motiva¢io para a produgdo da obra De visione dei,
pois, tendo a polémica chegado ao mosteiro de Tegernsee, Nicolau de Cusa ¢ convidado para
propor um esclarecimento a esses devotos, o que ocorreu por meio da troca de
correspondéncias que aconteceu, no entanto, antes do envio da obra mistica a0 mosteiro,
quando os irmaos de Tegernsee tiveram acesso a outros escritos do cardeal, sendo eles, o De
docta ignorantia e os Sermoes. Quando mencionamos a troca de correspondéncia entre
Nicolau de Cusa e os irmaos de Tegernsee ndo podemos deixar de contextualizar esse
momento que se mostrou muito importante para a compreensdo da obra proposta nesse
trabalho.

Primeiramente, podemos elucidar que quando falamos dos irmdos de Tegernsee
(apesar de se tratar de uma comunidade monacal) nos referimos de forma especial a Gaspar
Aindorffer e Bernardo de Waging que tiveram conhecimento das obras de Nicolau de Cusa. O
primeiro deles, Aindorffer, por meio do proprio Nicolau de Cusa que enviou para ele um
exemplar de seus Sermdes. Waging, por sua vez, teve contato com a obra De docta ignorantia
na propria biblioteca do mosteiro, ficando maravilhado diante da obra.

Este seria o ponto inicial para a sucessiva troca de correspondéncias entre esses
homens que culminaria na obra De visione dei, uma vez que no ano de 1452, Nicolau de Cusa
enviaria uma carta com a proposta de responder a seguinte indagacdo feita pelo proprio
Aindorffer e enviada a Nicolau de Cusa numa carta anterior: “Uma alma devota, sem
conhecimento intelectual ou ainda sem uma prévia ou concomitante reflexdo, pode alcangar
Deus somente pelo afeto ou pelo apice do espirito (apex mentis) a que chamam syderesim e
ser movida ou levada para Deus de forma imediata.” (GASPAR AINDORFEER, carta (antes
de 22-09-1452) p. 110)*. Ndo sera muito dificil perceber a intencdo do monge que buscava,
dentre outras coisas, saber a opinido do nosso filésofo sobre a querela entre o affectus e o

intellectus, como, da mesma forma, é perceptivel também a inten¢do cusana de encaminhar os

“Est autem hec quaestio utrum anima devota sine intellectus cognicione, (...) solo affectu seu per mentis apicem

quam vocant synderesim Deum attingere possit, et in ipsum immediate moveri aut ferri” (Tradugao
NOGUEIRA, 2006, p.336-345)
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monges a uma experimentacdo mistica de contemplagdo do infinito através das vias tanto
afetivas quanto intelectivas, uma vez que sua resposta serd apresentada por meio do De

visione dei que sera enviado a comunidade monacal de Tegernsee.
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CAPITULO II:

AS RELACOES ENTRE AS OBRAS DE DOCTA IGNORANTIA E O DE VISIONE
DEI E SUA RELEVANCIA NA PROPOSTA DA MISTICA ESPECULATIVA

Quando nos debrugamos na filosofia de Nicolau de Cusa, ndo podemos deixar de
observar algumas de suas ideias mais relevantes que estdo contidas de forma especial na sua
primeira grande obra filosofica: De docta ignorantia. Por isso, apesar de este ndo ser o
principal alvo deste trabalho, serd de muito valor construir um panorama, mesmo que de
forma sucinta, sobre tal texto, para a constru¢do do caminho que nos levara a obra De visione
dei que, por sua vez, e como ja dissemos, envolve um dos mais elogiados niveis de
especulacdo no que diz respeito a uma construcao experiencial com o divino, inclusive no que
tange a perspectiva do olhar nesta mesma experiéncia.

O De docta ignorantia fo1 escrito em 1440, cerca de treze anos antes do De visione
dei. Naquele livro, Nicolau de Cusa apresenta a discussao sobre a inacessibilidade do infinito
absoluto, que ¢ Deus, por parte do finito, representado pelo homem. Esta relacdo
desproporcional nos leva a construcdo de uma filosofia negativa que direciona ndo apenas o
homem, como tudo que ha a uma parte contraida do proprio Deus.

Esta despropor¢ao faz mencao ao nao alcance do conhecimento humano que como tal
recorre a investigacdo comparativa por meio da propor¢do para alcangar a compreensdo do
incompreensivel, como podemos perceber nas proprias palavras de nosso filosofo: “foda
investiga¢do cifra-se numa propor¢do comparativa facil ou dificil. Eis a razdo por que o
infinito enquanto infinito, por subtrair-se a toda e qualquer proporg¢do, é desconhecido.”
(NICOLAU DE CUSA, 2002, p. 148)

A citagdo feita por Nicolau de Cusa nos mostra a fragilidade humana diante do
infinito, assim como a vontade de realizar tal tarefa tdo peculiar. Para tanto, ele propde um
método que leva o titulo da obra discutida neste ponto do trabalho e constréi a partir do
conhecimento humano, assim como pela superagdo deste, uma possibilidade de alcance do
divino.

Esta seria uma das primeiras relagdes possiveis entre a obra De visione dei € o De
Docta ignorantia, uma vez que ambos apelam para a representacdo comparativa a partir do
conhecimento finito. No De Docta ignorantia utiliza-se de simbolos matematicos ¢ no De

visione dei de simbolos sensiveis, porém, com o mesmo intuito, uma vez que, segundo
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Rusconi, tanto a prépria arte finita (expressa pelo icone de Deus, obra de arte enviada por
Nicolau de Cusa aos irmaos de Tegernsee junto com seu texto) como a simbologia numérica
sao um tipo de projecdo do infinito, essa projecao pode ser percebida a partir da interagao
existente no proprio absoluto do qual tudo procede e ao qual se relaciona.

A partir desta perspectiva, podemos nos direcionar a conceitos muito relevantes na
obra, s30 eles os conceitos de complicatio e explicatio, onde o primeiro ¢ a expressao de que
tudo esta em Deus e nada pode estar fora dele e, nesse sentido, Deus ¢ a méxima plenitude

absoluta que tem dentro de si o “dobramento™

de tudo o que ha no sentido da plenitude
absoluta que tudo abarca. Como podemos ver a seguir, ndo exatamente na obra De docta
igrorantia, mas na obra De visione dei, na qual, como propomos, também hd um forte reflexo

destas concepgdes filosofica:

Depois disto, considera que o olhar varia naqueles que véem, segundo a variedade da
sua contragdo. Na verdade, nosso olhar segue as paixdes do 6rgdao e do animo [...]
contudo, o olhar desvinculado [de Deus] de qualquer contragdo abraga
simultaneamente e de uma sé vez todos e cada um dos modos de ver, como se fosse a
medida mais adequada e o modelo mais verdadeiro de todos os olhares. (NICOLAU
DE CUSA, 2012, p. 146)

Deus, sendo absoluto, abarca tudo o que ¢ numa complicacio perfeita que faz dele o
referencial e modelo ideal que torna ndo s6 o olhar descrito na citagdo, mas todas as coisas
contidas em sua unidade, perfeito.

Na sequéncia temos a explicatio, onde Nicolau de Cusa coloca Deus como participante
absoluto diante do mundo, como esséncia absolutamente simples de todas as esséncias, das
quais também ¢ provedor, uma vez que todo o universo estrutura sua defini¢do neste
“desdobramento” do proprio Deus. Nesse sentido, o universo tem sua compreensdo na
explicatio de Deus que ¢ o maximo absoluto.

Ha, entdo, uma construgdo reciproca entre a contragdo e explicagdo do universo, pois
uma vez contido (“dobrado”) em Deus, o universo encontra-se explicado também nele, tudo
procede do absoluto, ndo ha nada que esteja fora desta interacdo, nesse sentido a finitude (da
qual ndo se pode excluir a alteridade) ¢ parte contraida do infinito absoluto que se encontra

explicado nela.

* Segundo a tradugiio de José Maria André, apesar da possivel confusdo seméntica que a expressdo Complicatio
(complicag@o) pode causar, optou-se em manter a traducdo literal do termo que vem do latim complicare, que
tem sua derivacdo de plicare que significa exatamente “dobrar” como foi utilizado em nosso trabalho. (cf.
ANDRE; 2012, p. 148)
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Para Nicolau de Cusa tudo esta complicado em Deus, ou ainda, Deus tudo contém em
sua propria infinitude, pois tudo esta nele; ao mesmo tempo, Ele a tudo explica, pois € a
esséncia de todas as coisas, sendo, entdo, tudo aquilo que elas sdo. A partir dos conceitos de
complicatio e explicatio podemos perceber a estrutura do préprio universo como a
manifestagdo do ser (infinito) a partir da contracao e desdobramento que procede dele mesmo.

Nesse sentido, entre Deus, esséncia absoluta que tudo prové, e o homem, ser finito,
existe a interagdo contraida que apesar de vinculada a Deus, coloca este mesmo homem como
infinitamente distinto de Deus, ndo podendo aproximar-se, na sua plenitude, deste ser divino,
por se encontrar em vias inferiores. Percebendo esta construcdo negativista em relagdo ao
homem, podemos levantar alguns questionamentos, como, se hd uma despropor¢do entre o
finito e o infinito, como o homem pode alcancar tal divindade?

A resposta sera encontrada na prépria obra De docta ignorantia, que como vimos se
apresenta como a principal construcdo teologico-filosofica do pensador em aprego, que
inclusive o acompanha durante toda a sua trajetoria filosofica, colocando a realidade do
homem em relacdo a Deus como inacessivel na sua totalidade, pois, sendo este divino e
infinito, de forma alguma pode ser representado (na sua perfeicdo) pelas perspectivas
humanas e finitas que ndo alcangcam as verdades infinitas. No entanto, de forma paradoxal,
Nicolau de Cusa propde uma via de acesso que ndo pode ser de outra forma sendo pela
consciéncia da propria ignorancia, que faz os seres finitos alcancarem o infinito, ainda que
seja em forma de uma praegustatio, transformando uma simples ignorantia em douta
ignorantia.

Este ¢ o caminho percorrido pelo filésofo alemao através de um método que, segundo
André, “E um ponto de chegada sobre a condugio humana perante a verdade” (ANDRE, 1998,
p.89), onde o homem que admite sua ignorancia traga os primeiros passos para a
transcendéncia da finitude. Neste sentido, a obra De visione dei também apresenta as
perspectivas de um tal saber que se reconhece ignorante por meios da contingéncia humana
que, a0 mesmo tempo, se torna uma realizacao possivel a partir da condicdo proposta pelo
filosofo: reconhecer-se ignorante ¢ reconhecer os seus limites € somente reconhecendo estes
limites pode o homem buscar ultrapassa-los.

Podemos, nesse sentido, perceber a relacdo de grande relevancia entre o principio da
douta ignorancia e a obra De visione dei, uma vez que, segundo Beierwaltes, tal obra mistica
seria uma expressdo desse principio com a proposta de indicar o caminho para uma
experiéncia com o divino. Dessa forma, podemos dizer que a obra De visione dei sera redigida

com este mesmo intuito, a partir da troca de correspondéncia com os monges de Tegernsee,
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onde Nicolau de Cusa apresenta um possivel acesso para uma experiéncia mistica mesmo
colocando a Deus em um plano infinitamente superior ao homem, tornando possivel esta
experiéncia a partir da unido, ou de um equilibrio, entre os afetos e o intelecto.

De modo basilar, podemos afirmar que esta ¢ a ideia central no De docta ignorantia e
que também se insere no De visione dei, onde ha a justa aceitacdo do homem mediante sua
inferioridade diante de Deus, no entanto, em continuidade desta reflexdo, vemos Nicolau de
Cusa afirmar que, apesar desta disparidade, certamente ha um caminho para o homem
alcancar o infinito. Nao ¢ um caminho simples, pois, como ja afirmamos, existe uma barreira
entre a finitude humana e a infinitude absoluta, que apenas a atividade do exercicio do
conhecimento e do conhecimento de si, feito do modo mais intenso que € possivel ao homem,
pode propor um caminho que vai do finito ao infinito.

Ora, a perspectiva humana esta mergulhada na diversidade contraida que faz menc¢ao
ao sensivel e a racionalidade que permanecem presas ao que se mostra em sua realidade, ou
seja, ao tempo, a razdo, a concep¢do de mundo, aos objetos, e todas estas perspectivas que
podem ser comparadas entre si. Porém, quando propomos uma relagdo com Deus que
transcende toda a condigao restrita e contraida, este se coloca como o Absoluto sem contragao
que explica todas as coisas, abracando-as em uma unidade e se excluindo das perspectivas
finitas e comparativas. Vemos, nesse sentido, que o homem nada sabe em relagdo a Deus,

como podemos perceber a seguir:

E, pois, necessério que o intelecto se torne ignorante e se coloque na sombra, se te
quiser ver. Mas, o que ¢, Deus meu, o intelecto e a ignorancia sendo a douta
ignorancia? Por isso ndo pode aproximar-se de ti, 6 Deus, que €s a infinitude sendo
aquele cujo intelecto estd na ignorancia, ou seja, aquele que sabe que te ignora.
(NICOLAU DE CUSA, 1998, p.180)

Esta ¢ a distancia entre o homem e o ser divino: Deus explica todas as coisas que, por
sua vez, ndo podem sequer aproximar-se desta explicagdo, pois ¢ algo inatingivel para este
homem levando em consideracdo os seus proprios limites. Porém, mesmo neste estado, o
homem trilha este caminho para se aproximar de seu deus numa construcdo relacional,
admitindo-se ignorante para assim conceber a sabedoria que o transpord para um estado de

unido com este deus tdo almejado.
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CAPITULO III:
UMA REFLEXAO SOBRE E OLHAR DENTRO DA TRADICAO FILOSOFICA

Seguindo a via mistica, vimos que o De visione dei, para além de uma obra apenas
especulativa, fez parte da tentativa de Nicolau de Cusa de demonstrar a possibilidade de uma
experiéncia ascendente ao divino a partir das vias afetivo-intelectivas do homem tendo como
ponto inicial os sentidos.

Utilizando-se de uma obra de arte intitulada por ele de icone de Deus, Nicolau de Cusa
mostra a visao como o sentido mais coerente para a condu¢do desse caminho, proporcionando
para nos a possibilidade de refletir sobre o olhar ndo apenas em seu sistema, como também na
tradicdo filosofica, uma vez que dentro desta encontraremos ndo poucos pensadores que
também propuseram importantes reflexdes sobre este tema muitas vezes tao polémico.

Assim, por exemplo, em sua famosa obra, 4 Republica, em especial no Livro VII, Platao
traga o caminho do filésofo até a verdade por meio dos “olhos cheios de trevas” (PLATAO,
1949, p. 318) que, ao se distanciar de seu proprio estado, ascende seu olhar para a luz do Sol
na contemplacdo ndo mais de sombras ilusorias, mas dos verdadeiros objetos. Nesse sentido,
nao podemos deixar de reivindicar a relevancia do olhar que na ascensao do mundo sensivel
ao inteligivel foi utilizado como instrumento de maior relevancia.

Por sua vez, Plotino também se utiliza do olhar como valoroso instrumento de interrelagao
com o Uno. Segundo Bezerra, a propria idéia de unido mistica em Plotino designa o ato de
ver, quando o ser € 0 ver tornam- se apenas um na “contemplagdo [...] descrita como um
entrar paulatino num palacio adornado com belas estatuas, semelhante ao filosofo que passo
a passo sai da caverna [alusdo a alegoria da caverna de Platdo, citada neste trabalho]
contemplando primeiro as sombras para, por fim, ver a luz do sol.” (BEZERRA, 2006, p.88—
89).

O olhar plotiniano constroi seu caminho mistico mediante a ascensao do que ¢ conhecido
dentro da existéncia humana até a chegada ao fundamento ontolégico, que ¢ o proprio Uno, e
mesmo neste estdgio utiliza-se do olhar como intermedidrio na experiéncia. Dentro desta
perspectiva, Nogueira vai afirmar que o olhar ¢ representagdo marcante nas Enéadas
plotinianas, podendo isto ser verificado quando citamos pelos menos uma delas, na qual ele
expressa: “A beleza se da, primeiramente no ambito da visdo” (NOGUEIRA, 2003, p.71).
Nesse sentido, podemos perceber a importancia do olhar na construgao filoséfica dos antigos,

uma vez que eles se utilizam deste sentido como instrumento para o encontro com a verdade.
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Percorrendo o contexto medieval, podemos perceber que Santo Agostinho, grande
representante desta época, também pode nos trazer uma perspectiva sobre o olhar, porém, ao
contrario do que vimos até agora, ele coloca a visao associada ao pecado e as “seducoes da
vista”’ (AGOSTINHO, 2000, p.295), onde o homem busca tudo o que lhe parece belo,
esquecendo-se de que ¢ de Deus que toda beleza procede, desprezando a luz divina percebida
por grandes homens que se tornaram servos de Deus.’” E ¢ no sentido de contri¢io que

Agostinho escreve:

Os olhos amam a beleza e a variedade das formas, o brilho e a amenidade das cores.
Oxala que tais atrativos ndo me acorrentassem a alma! Oxala que ela s6 fosse possuida
por aquele Deus que criou estas coisas tao belas! O meu bem ¢ Ele, e ndo as criaturas
que todos os dias me importunam acordado, ndo me dando descanso, como o dao as
vozes dos cantores, que por vezes ficam todas em siléncio. (AGOSTINHO, 2000, p.
294)

O desejo agostiniano tem sua constru¢ao na perspectiva de que a concupiscéncia dos olhos
faz o homem esquecer-se de Deus, atraido pelos encantos da exterioridade, sendo levado,
assim, para longe do olhar de Deus. No entanto, esta construcdo metaforica dentro da relagao
olhar divino e olhar humano nao para por ai, uma vez que o proprio Agostinho ao declarar
que, apesar de tudo, a misericordia divina estd diante os seus olhos (AGOSTINHO, 2000, p.
296) e traz para o artificio do olhar a ideia de uma salvacao também por este sentido visual.

E nesta constru¢do que sera possivel perceber o que André chamou de uma metafisica da
luz, no qual o conhecimento se faz a partir da experiéncia que envolve o olhar tal qual a
experiéncia de Paulo (o apdstolo) ao tornar-se cego e posteriormente voltar a ver apds uma
experiéncia diante da luz da divindade expressa em Jesus Cristo.

Adentrando agora na contemporaneidade, podemos citar o discurso sartriano que nos
mostra a conturbada relagdo entre o “eu” e o “outro” que se d4 através do olhar que, distante
de ser uma percepcao do proprio ser, se apresenta como uma exposi¢do, ou nas palavras de
Silva, uma materializagdo diante do “outro”, uma vez que o olhar deste “outro” traz a
representacao de um “eu” objeto que nao pode escapar de ser percebido e analisado.

Nesse sentido, podemos falar de um incoémodo do olhar (SILVA, 2009, p. 90) que constroi
no ser o impacto da percep¢do do “outro” em sua representatividade invasiva que resulta no

“eu” uma inferioridade conflitante diante do “outro”. Sobre esta perspectiva, Silva afirma:

> Neste capitulo das Confissées, Agostinho se detém a alguns nomes de relevancia dentro do contexto biblico,
como ¢ o caso de Isaque ¢ Jaco.
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Estdo diante do ser ndo revelado de ambos sem onde se apoiar, se esconder— a
liberdade de ambos estd comprometida com a presenga inquietante e perturbadora ¢
com o perigo eminente de uma descoberta ndo permitida, mas invadida de tal forma
que chega a ser sufocante. E esse perigo ndo ¢ um acidente, mas,estrutura permanente
de meu ser- para- outro. (SILVA, 2009, p. 89)

Sartre nos mostra, nesse sentido, a construcdo existencial de um ser que
reciprocamente se envolve com o olhar do outro na prépria representagdo do “eu” que existe
no mundo e que, portanto, ndo pode livrar- se desse olhar que o percebe.

Deste modo, vemos o caminho do olhar trilhado por cada fil6sofo, cada um a sua maneira,
da mesma forma que Nicolau de Cusa, dentro de sua obra De visione dei, construira também
sua filosofia do olhar mediante a constru¢do de uma experiéncia que permeia as vias sensiveis
deste mesmo olhar e avanga até os altos niveis intelectuais que proporcionam a concretiza¢ao

do alcance do divino pelo homem.
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CAPITULO IV:
DE VISIONE DEI: UMA PEDAGOGIA PARA A EXPRESSAO DE UMA
EXPERIENCIA COM O INFINITO

No De visione dei, como ja retratamos brevemente, Nicolau de Cusa envereda pelas vias
da mistica com a pretensdo de demonstrar aos monges de Tegernsee uma solucao dentro da
disputa entre o afeto e o intelecto como vias ao divino. No entanto, indo mais além, podemos
perceber que mais do que oferecer uma solucdo, Nicolau de Cusa propde a demonstragao
possivel para que aqueles viessem a partir da experiéncia que ele propde a ter um contato com
a solu¢do desta disputa tdo acirrada. E por isso que o proprio Nicolau de Cusa assim se

expressa:

Mostrar-vos-ei agora, irmaos dilectissimos, o que antes vos havia prometido sobre a
facilidade de teologia mistica. Considero que vos, conduzidos, como sei, por um
grande amor a Deus, sois dignos de que vos seja mostrado este tesouro to precioso ¢
maximamente fecundo; e rogo, antes de mais, que me sejam dadas as palavras mais
elevadas e o discurso omnipotente, o Ginico que a si proprio se pode manifestar, a fim
de que me seja permitido narrar segundo as vossas capacidades de compreensdo, as
coisas admiraveis que se mostram acima de toda a visdo sensivel, racional e
intelectual. (NICOLAU DE CUSA, 2012, p. 137)

A condugao citada por Nicolau de Cusa faz referéncia a uma experiéncia que se pauta,
pelo menos em seu inicio, nas perspectivas da construgao cognitiva do homem que podemos
conceber como o afeto e o intelecto, porém, indo por um caminho diferente dos filésofos
citados até este momento e que vieram consolidar a disputa entre estas mesmas vias, Nicolau
de Cusa traca uma ligacdo entre ambas as perspectivas citadas e mesmo quando vemos na
propria obra cusana uma forte alusdo ao que Nogueira observa como expressdes sobre o
conceito de amor (dentro do De visione dei encontramos a palavra amor cerca de 257 vezes)
(NOGUEIRA, 2008, p. 152), logo vemos que aquela dualidade ¢ desconsiderada quando ha
uma no¢ao de amor que participa sim da construgdo experimental contida na proposta cusana,
porém, na mesma propor¢ao de importancia, temos também a atuacdo do intelecto para a
concretizag¢ao da transcendéncia.

Nesse sentido, vemos que Nicolau de Cusa inova de forma brilhante a perspectiva
sobre o acesso a Deus quando este insere as duas vias em conjunto na constru¢do deste

acesso. Todavia, ele ndo para por ai e expde ainda uma condi¢do para a realizacdo desta
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experiéncia que se encontra no acréscimo de um dos sentidos: o sentido da visdo como ponto
inicial para a transcendéncia.

Nosso filosofo ndo se detém em apenas uma via (racional ou intelectiva) para alcangar
seu objetivo, antes ¢ a unido de ambas, direcionado pela visdo, que conduzird o homem a
oportunidade de compreender o que ¢ incompreensivel apenas pelos sentidos, a razdo ou o
intelecto, mas torna-se realizdvel quando unem-se os trés momentos da experiéncia num
mesmo proposito. Este ¢, entdo, um caminho ascendente da alteridade multipla do homem
para a unidade absoluta de Deus que tem seu ponto de partida na simplicidade da experiéncia
visual, a partir de um olhar que busca a contemplacdo na superagdo de si, dentro das
perspectivas da razdo e do intelecto, numa interrelagdo que ndo tem outra finalidade que ndo
seja alcancar o infinito através de uma experiéncia que segundo Nogueira representa-se no

viés de uma praxis afetivo-intelectiva ou ainda segundo André:

Trata-se de um escrito cujo estilo, atingindo momentos de rara beleza, procura colocar
o leitor num contacto privilegiado com a experiéncia mistica da sua finitude imersa no
horizonte inexaurivel e inatingivel da plenitude infinita de Deus e por ela iluminada
no seu tacteante desejo de auto-superagdo numa proje¢do permanente para a fonte
inesgotavel de um olhar que ¢ criacdo, vida e acto absoluto de todas as possibilidades
da visdo humanamente contraida. (ANDRE, 2012, p.103)

Temos, entdo, um caminho a ser percorrido e superado, pois os entes finitos nao
poderiam abarcar a plenitude de Deus, mas ¢ a partir deles que a experiéncia pode ser
realizada, buscando principalmente a superag¢do desses mesmos entes para a contemplagao do
divino.

E nesse sentido que veremos Nicolau de Cusa enviando aos monges de Tegernsee nio
apenas sua obra mistica, mas também uma obra de arte intitulada icone de Deus, onde, a partir
de ambos, ou seja, da obra de arte e de um texto especulativo, sera possivel seguir explorando
o artificio do olhar (finito por se encontrar num quadro), mas, a0 mesmo tempo, representa
também o olhar divino (ja que se trata de uma representacdo do infinito). Ele une, assim,
sensibilidade e especulacdo intelectual para a constru¢do do que estamos chamando de uma
mistica do olhar que, do nosso ponto de vista, procura tragar uma relagao dialdgica entre o
olhar finito e o olhar infinito, repensando, consequentemente, as relagdes entre o humano e o

divino. Como podemos ver a seguir:



29

Todavia para que vés ndo desfalegais na pratica que tal figura sensivel exige, envio-
os, pelo afecto que vos tenho, o quadro, que pude obter, que representa a figura de
alguém que olha tudo em redor, figura essa que chamo de icone de Deus. Pendurai-o
num lugar qualquer, por exemplo, na parede do lado norte, e colocai-vos, irmaos a sua
volta, a mesma distancia dele, olhai-o e cada um de vos experienciara, seja qual for o
lugar a partir do qual o contemple, que ¢ o Unico a ser olhado por ele. (NICOLAU DE
CUSA,1998, p.135 -136)

O envio do quadro pode ser entendido como um recurso didatico utilizado por Nicolau
de Cusa para que através dos sentidos (e de forma mais especial, a visdo), os monges
pudessem perceber a dimensdo indecifravel do ser divino e como ela se coloca diante do
homem. Seguindo assim as indicacdes feitas pelo filosofo, os monges deveriam se distribuir
na mesma distancia ao redor do quadro e perceber o olhar desta imagem. A impressdo que se
tem quando se olha para o quadro reflete a perspectiva do olhar de Deus para o homem, onde,
de forma tnica, o icone de Deus olha para todos os homens distribuidos ao seu redor como se
fossem esses os unicos, numa experiéncia de analogia entre o olhar real (e absoluto) e a
constru¢do metaforica posta por Nicolau de Cusa que ao utilizar o quadro traz junto dele a
interrelacao entre o olhar mutavel e o olhar imutavel, unidos num paradoxo que traz consigo
ao mesmo tempo o olhar da contingéncia que se mostra mergulhado na diversidade dos
olhares contraidos e o olhar absoluto que, sendo livre de toda a contragdo, supera todos os
tipos de olhares, sendo assim o modelo mais verdadeiro, ou, ainda, a medida para todo o
olhar.

Podemos entdo nos admirar, juntamente com os monges de Tegernsee, que daquela
atividade participavam, e fazer o seguinte questionamento: como pode o mesmo quadro olhar
para todos com intensidade tdo plena? Como pode um unico olhar contemplar a todos ao
mesmo tempo e dar a sensagao de olhar particularmente para cada um na sua individualidade?
A partir desta perspectiva podemos adentrar numa reflexdo sobre a perspectiva do olhar
dentro da filosofia cusana no De visione dei, pois, como ja temos afirmado, esta obra ¢ uma
proposta do cardeal alemdo para uma experiéncia do absoluto por meio do sentido visual, ou
ainda, ¢ o esfor¢co de uma ascensdo mistica para a contemplacdo do olhar infinito que tudo
percebe em totalidade, por meio de um olhar que ¢ infinitamente contraido em Deus.

Tratamos aqui de uma tentativa para a realizagdo do cruzamento de olhares que
transcende toda a racionalidade humana através da contemplagdo do icone de Deus. O proprio
autor afirma que a mediacdo sempre se mostra aquém do real olhar divino, pois, segundo

Nicolau de Cusa: “Em primeiro lugar, julgo dever pressupor-se que nada pode aparecer em
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relagdo ao olhar do icone de Deus que ndo seja mais verdadeiro no verdadeiro olhar de
Deus” (NICOLAU DE CUSA,2012, p.144).

Porém, mesmo com tal distanciamento entre a obra de arte ¢ o olhar de Deus, é
possivel uma iniciagdo sensivel para o caminho da transcendéncia. Assim, acreditamos que
esta atividade de contemplagdo mostra-se muito valida, pois, a partir desta experiéncia que
tem inicio no sensivel, pode-se caminhar pela via da especulagdo até chegar a transcendéncia
almejada, pois isso tem inicio no olhar, quando “a imaginagdo do que estd a oriente de modo
algum consegue compreender que o olhar do icone se dirija para um outro ponto, seja para
ocidente, seja para sul”. (NICOLAU DE CUSA, 1998, p.136).

Deste modo, podemos entender o método de conducao de Nicolau de Cusa na obra De
visione dei como um método pedagogico que, recorrendo ao olhar, propde uma condugdo que
envolve também um cuidado e dedicagdo de ambas as partes, dentro de um método que tem
como fim um aprendizado que conduz os monges ao encontro com o infinito pela mediagao
dos sentidos. Esse ¢ o interesse afirmado por Nicolau de Cusa no envio da correspondéncia
aos irmaos do mosteiro, que ao contemplarem a obra de arte e o texto especulativo tem a
oportunidade de abrir-se para o infinito, num intercdmbio que acontece dentro da experiéncia
que se expressa a partir do didlogo que tem seu inicio com o sentido da visdo que conduz

inicialmente todo esse caminho ao absoluto.



31

CAPITULO V:
OS ELEMENTOS SENSIVEIS DENTRO DO CRUZAMENTO DE OLHARES NA
EXPERIENCIA MISTICA

Dando continuidade ao nosso estudo sobre a mistica no De visione dei, vemos a proposta
de Nicolau de Cusa que evidencia o sentido da visdao como questao fundamental para pensar o
olhar que, mesmo dentro da disparidade finito/infinito, pode encaminhar o homem na
experiéncia mistica, num cruzamento de olhares que tem seu ponto inicial na contingéncia,
mas alcanga a infinitude por meio da especulagdo e superagio da infinitude. E nesse sentido
que Nicolau de Cusa apresenta a obra de arte, o icone de Deus, como mediadora juntamente
com o texto especulativo (que d4 nome a obra em questao) que desenvolve um trilhar dentro
da discussdo mistica que demonstra aos monges de Tergensee a possibilidade de contemplar o
olhar de Deus a partir do exercicio que tem inicio no proprio olhar sensivel do homem. Desta
forma, trataremos agora sobre o sentido da visdo em conjunto com os demais elementos
finitos que participam da experiéncia ao longo da obra e que se mostram de grande
importancia no exercicio da transcendéncia, sdo eles, a razao e o afeto.

A obra de arte como representagao do olhar de Deus dentro do método comparativo torna-
se, segundo Nicolau de Cusa, mediador para a transcendéncia dentro do ambito da sensibili
apparentia quando este ¢ posto como representacdo simbolica do olhar absoluto que surge
enlagado (porém nao subjugado por se tratar de um simbolo contraido) ao fendmeno sensivel
que possui, nesse momento, um fim muito além de sua propria existéncia contraida, pois
olhamos para ela (obra de arte) com a intencao de transcender ao absoluto, num intercambio
de experiéncias onde, contemplar o olhar da obra de arte ¢ o ponto inicial para a
transcendéncia gradativa que se apega, inicialmente,. a sua aparéncia sensivel e progride, a
partir dela como um ponto de partida que precisa ser superado para a consolidagdo desta
experiéncia, como podemos perceber nas palavras do cardeal alemdo quando ele diz: “Estou
perante a imagem da tua face, Deus meu, que vejo com os olhos sensiveis, e tento intuir, com
os olhos interiores, a verdade que esta representada na pintura.” (NICOLAU DE CUSA,
2012, p.177).

A intuigdo citada aqui nos mostra o momento inicial desta experiéncia contemplativa,
onde o olhar ainda ¢ o olhar sensivel que, como dissemos, estd pautada nos entes contraidos
que ndo conseguem abarcar a sumidade absoluta do olhar de Deus por causa de sua propria

restricdo posta pela contragdo finita. Nesse sentido, nem a visdo (ou qualquer outro sentido
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humano) ou mesmo a razdo, podem compreender Deus que ¢ unidade absoluta, sem o
exercicio proposto por Nicolau de Cusa, onde o olhar segue em progressao do sensivel,
passando pela razao (com a agao também do afeto) até chegar ao intelecto onde a experiéncia
que transcende a propria contingéncia chega a seu apice. No entanto, para que a experiéncia
seja realizada € necessario uma interagdo entre estas instancias onde os sentidos obedecem a
intui¢do racional para se distanciar de si em dire¢do ao olhar divino, alcangando a instancia
intelectual.

Deste modo, podemos retomar aqui uma discussao realizada no inicio de nosso trabalho
que também representou a questdo chave para o envio da obra De visione dei para os monges
de Tegernsee: a disputa entre o afeto e o intelecto como vias genuinas a Deus. Entendemos
que Nicolau de Cusa opta por um equilibrio entre estas vias que conduzem a progressao (e
que sdo muito importantes na demonstragdo cusana) e ndo uma dualidade que foi bastante
divulgada em sua época.

Nesse sentido, se tratando da razdo, Nicolau de Cusa afirma que: “/o olhar de Deus] é o
mdaximo absoluto de todo o desejo racional, o qual ndo pode ser maior” (NICOLAU DE
CUSA, 2012, p.153). A experiéncia sensivel ganha, assim, uma nova dimensdo diante do
olhar absoluto que gera no homem o desejo racional que busca ver aquele que vivifica,
inflama e alimenta (cf. NICOLAU DE CUSA, 2012, p.153) num saborear que se concretiza
apenas no olhar de Deus. Nesse sentido, uma valorizagdo do entender (que aqui tentamos
relacionar com o desejo racional) que afirma a idéia de uma experiéncia nao pelas vias de um
arrebatamento ou éxtase mistico, mas por uma via reflexiva que, segundo André, transita
entre o discurso mistico e o discurso filosofico (cf. ANDRE, 2012, p.129) onde um discurso
suscita ao outro sua propria voz, numa busca que se faz da mistica diante da reflexao
filosofica e da filosofia diante do discurso indecifravel da mistica. Por isso ¢ importante a
concepgdo do entender/compreender racional no método proposto pelo cardeal alemao, onde
podemos retomar o conceito chave da filosofia cusana exposta no capitulo dois deste trabalho,
quando relacionamos a obra De visione dei ao método da douta ignorancia (na obra que leva
este mesmo nome) onde ha uma consciéncia do nao saber e, para esta, se faz necessario
também o uso da razdo.

Feito estes devidos esclarecimentos sobre o ambito da razdo na perspectiva de Nicolau de
Cusa, podemos voltar as discussdes sobre o olhar, agora nos atendo dentro da perspectiva do
afeto, numa construcao onde este mesmo olhar ja ndo se apresenta do mesmo modo que no
inicio da experiéncia, pois, indo nesta progressao, ele atinge altos niveis de especulacido que

podem ser percebidos nas palavras de Nicolau de Cusa:
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Experiencia, assim, que o rosto imével se move simultaneamente tanto para o oriente
como para o ocidente, tanto para o norte com para o sul e tanto para um lugar como
para todos a0 mesmo tempo; ¢ que olha tanto para um lugar como simultaneamente
para todos. E enquanto considera como aquele olhar ndo abandona nenhum, vé que ele
tera diligentemente tanto cuidado como se se preocupasse s6 com aquele que
experiéncia ser visto e com nenhum outro dum modo tal que aquele que olha ndo pode
conceber que ele tenha cuidado com qualquer outro. (NICOLAU DE CUSA, 2012,
p-141)

Nicolau de Cusa nos traz, nesse momento, uma experiéncia diferente da anterior, pois
estd em pleno ato de transcendéncia, onde mais do que ver o olhar do icone como imagem
sensivel, ele percebe o proprio olhar de Deus pela visio-intellectualis que afastando-se e
superando a sensibili apparentia, na contemplagdo especulativa, nos mostra um olhar que
segundo Beierwaltes, aponta para um abrir do proprio sujeito ao sujeito absoluto dentro de
uma dindmica de renuncia de si num paradoxo entre a capacidade e a incapacidade que rompe
a propria limitagdo, assim como a propria diferenga entre o finito e o infinito, numa relagao
que aproxima estas duas instancias tdo distintas.

Nesse sentido, ndo ¢ por acaso que tratamos de uma renuncia de si dentro da
percepcao do olhar de Deus e do homem, uma vez que, sendo o primeiro o olhar absoluto e
infinitamente superior a toda concep¢do humana, promove neste mesmo homem um trilhar
pela via transcendente, numa experiéncia que tem seu inicio na instancia finita, mas segue no
distanciamento da propria finitude até o infinito para a consolidacdo da experiéncia que
abrange ndo apenas um olhar infinitamente penetrante, mas também um amor que, para
autores como Cassirer, nos traz a percep¢ao de unido entre a visio-intellectualis e a ideia de
uma filiagdo divina’. Este amor é percebido no De visione dei a partir do olhar que nao

abandona e participa da relagao mistica descrita pelo pensador alemao quando ele expressa:

Aproxima-te agora, irmdo que contemplas, do icone de Deus e coloca- te primeiro a
oriente, depois a sul e finalmente a ocidente. E porque o olhar do icone te olha
igualmente em todo o lado e ndo te abandona para onde quer que dirijas, em ti serd
estimulada a especulacdo [...] Com efeito, se me ndo abandonas a mim, que sou 0 mais
desprezivel de todos, jamais abandonaras quem quer que seja. Assim, estas com todos
e com cada um, tal como em todos ¢ cada um esta presente o ser sem o qual ndo
podem ser. Pois tu, ser absoluto de tudo, estds com todos, como se ndo cuidasse de
nenhum outro. (NICOLAU DE CUSA, 2012, p. 150)

® Ernest Cassirer utiliza a expressio, filiatio, (do latim) para conceber a concepgio de uma relagio com o ser
divino que ndo apenas € originador, mas ¢ também o mantenedor de todas as coisas, numa perspectiva metafisica
que segundo Nogueira ¢ “fundadora porque Deus vé ¢ cria, capaz de expressar o amor porque Ele vé e cria
enquanto ama.” (NOGUEIRA, 2008, p.186)
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Ao distribuir os monges ao redor da obra de arte vemos ndo apenas a impressao de um
olhar exclusivo para cada um, mas também a expressdo do amor que da mesma forma se
mostra continuo em seu cuidado que se mantém individualizado quando cada um se percebe
prontamente observado por um olhar que permanece e que coincide com o amor que nao se
desvia. Nesse sentido, ndo podemos deixar de notar que, de forma brilhante, Nicolau de Cusa
nos guia nio apenas a experiéncia especulativa, mas também para concepgdes ontologicas do
absoluto que estdao contidas no ver, representado pelo quadro, onde o olhar, o amor, o falar, o
ouvir e demais atribuigdes que no homem sdo diversas (e contraidas) apresentam- se unas em
Deus, onde o0 olhar e o amar sio a mesma coisa dentro da unidade contraida nele. E nesse
sentido que Nicolau de Cusa afirma: “E porque o teu amor esta sempre comigo e o teu amor
ndo é diferente de ti proprio, que me amas, por isso tu, Senhor, estdas sempre comigo. Tu nao
me abandonas, Senhor. Em toda a parte me proteges, porque cuidas de mim com a maxima
diligéncia. NICOLAU DE CUSA, 2012, p. 151).

A percepc¢do do amor de Deus estd no olhar que ndo abandona, sendo o olhar também
0 amor que cuida, protege e acompanha o homem enquanto este mesmo tem vida, da mesma
forma, a metafora do olhar do icone de Deus mantém o homem no foco de sua visdo, numa

associacao onde predomina o amor, como escreve Nogueira:

Abandonar alguém significa: fechar os olhos para essa pessoa (por isto, Deus jamais
fecha os olhos); uma total falta de atengdo (por isto, os olhos de Deus estdo sobre nos,
com a maior das atengdes); uma total falta de misericordia (por isto, o olhar de Deus
ndo ¢ diferente da sua misericordia); uma total falta de respeito (por isto, Deus olha
para a mais pequena das criaturas como se fosse a mais importante); e ainda, uma total
falta de amor (por isto, e esta idéia ainda ndo havia aparecido de forma explicita, a
visdo de Deus é amar e assim, onde estdo os olhos esta o amor). (NOGUEIRA, 2008,
p.191)

Deste modo, podemos ver que a concepg¢ao de equilibrio proposta por Nicolau de Cusa
torna-se viavel e, mais do que isto, imprescindivel para a realizagdo da contemplacdo mistica,
onde o homem percebe de forma sensivel o olhar de Deus pela representagdo no quadro e,
levado pela razao e pelo amor, inicia o exercicio de intui¢do que alcancara a contemplacao
divina por meio dos altos niveis de especulagdo, onde se reconhece o amor de Deus por meio
da continuidade do olhar que esta representado no quadro.

Este exercicio ndo poderia ser desenvolvido sem esta intera¢do das instancias finitas
apresentadas por Nicolau de Cusa, que apesar de se encontrarem na diversidade contraida,
seguem em esforco e superacao na intengao de transcender até o infinito. Por isso, tratamos de

uma superac¢ao dos entes finitos na concep¢ao de um dos mais elevados niveis de especulagao,
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onde o homem pode colocar-se frente a Deus, num exercicio onde o sensivel, a razdo e o amor
sao evidenciados nao de forma excludente, antes, pelo contrario, de forma integrada dentro da
experiéncia que representa a unidade do absoluto na concep¢ao de uma unidade nos opostos
onde, mesmo dentro da contingéncia diversa, existe a possibilidade de uma experiéncia
mistica com a unidade infinita. Isto seria o que Beierwaltes coloca em sua sobre a mistica
cusana, Reflexion Metafisica y Espititualidad, como um enobrecimento do finito que passa a
ser um participante importante na experiéncia mistica, onde tanto o olhar e os demais entes
finitos ganham relevancia indispensavel para a consumagao do cruzamento de olhares tao

distintos.

6.1 UMA MISTICA DO OLHAR NA EXPERIENCIA ESPECULATIVA

Tendo exposto a proposta de Nicolau de Cusa que envolve os elementos sensiveis na
constru¢do de uma mistica que traga uma ligacdo entre o finito e o infinito através da
transcendéncia, vemos a importancia de expor agora alguns pontos de grande relevancia

sobre a concep¢ao da mistica cusana que traz a idéia de uma mistica do olhar.

Quando pensamos numa mistica ndo podemos desconsiderar a perspectiva de unido
que existe entre 0 homem e Deus. Esta concep¢do nos traz a idéia de uma interacio
concebida pelos conceitos de complicatio e explicatio, onde tudo que existe esta
interligado com o divino que, como tal, abarca em si toda a contingéncia numa relagao
intensa que j& discutimos e que aqui ganha um enfoque especial na proposta de uma
mistica relacional entre o homem e Deus que envolve tanto a razdo dentro do contingente
finito como o amor infinito numa busca de superacdo de si em favor do encontro com o
ser infinito. Nesse sentido, vemos em Nicolau de Cusa a condugdo que se desenvolve
numa experiéncia mistica dentro de um pré—saborear (por se tratar de uma relagao finito-
infinito) que traz a perspectiva do amor de Deus para o homem que, reconhecendo este
amor, ndo exita em progredir para além de sua contingéncia finita, em fun¢do do olhar que
permanece em continua aten¢dao, numa mistica que ¢ concebida pela experiéncia, como

podemos ver a seguir:
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Quao grande ¢ a profusdo de tua dogura, que escondeste para aqueles que te temem.
Com efeito, ela ¢ o tesouro inexplicavel da mais feliz alegria. Por isso, saborear a tua
propria dogura ¢ apreender num contato experimental a suavidade de todos os bens
agradaveis na sua origem, ¢ atingir a razdo de todos os bens desejaveis na tua
sabedoria. Ver, pois, a razao absoluta, que ¢ a razdo de todas as coisas, ndo ¢ sendo
saborear-te mentalmente a ti, Deus, por que és a propria suavidade do ser, da vida e do
intelecto. (NICOLAU DE CUSA, 2012, p.154)

Percebemos aqui a experiéncia mistica que tem sua representacao no afeto que forma
no homem o desejo de busca por um amor que ¢ sumamente perfeito e que concede ao
homem todo o cuidado e atengdo. No entanto, ndo poderiamos deixar de conceber, como
ja foi dito, a razdo dentro desta experiéncia, uma vez que, em Deus, tanto esta razao
quanto o amor estdo imersas em sua unidade e deste modo enfatizam também no homem
ndo apenas a expressdao de afeto, mas a concep¢do racional que também se mostra
indispensavel para a consolidacdo da experiéncia mistica, onde o saber contingente deve

trilhar um caminho de auto-superagdo para que possa, assim, apreender o saber absoluto.

Sabemos que esta concepgdo mistica ndo é algo exclusivo do pensador alemao, pois
pode ser também percebida em outros grandes filésofos que foram fortes influéncias para
ele e que o ajudaram em sua construcao filosofica dentro da assimilacdo entre a
contingéncia e o infinito, demonstrada na concepgao de encontro entre 0 homem e Deus,
onde coincidem os opostos (no sentido adotado entre a disparidade entre o finito e o
infinito) e, deste modo, proporcionam a relagdo mistica onde o conhecimento humano ¢
suscitado, porém, na concepcao que se coloca a partir de um ndo saber, ou ainda num nao
pensar que nos mostra um intelecto que se percebe ignorante diante da sabedoria infinita,
se tornando sabio justamente a partir da percep¢cdo do ndo conhecer que fundamenta e
encaminha o homem para uma experiéncia mistica que retrata a superagdo deste mesmo
homem diante de sua contingéncia em dire¢do ao infinito. Tais concepg¢des sdo muito
pertinentes a nossa discussao, uma vez que representam uma das ideias embriondrias da
mistica cusana que envolve também sua teoria da docta ignorantia quando, na consciéncia
de sua ignorancia ¢ que a alma atinge a superag¢do de ser contingente para o alcance de
Deus, numa investigacdo realizada em busca do conhecer que, em se tratando de Deus,

sera infinitamente desconhecido.

Na discussao do De visione dei esta concepcao se acentua ainda mais quando Nicolau
de Cusa insere os sentidos como instrumentos para a transcendéncia que justifica o envio

da obra de arte e do texto especulativo ao mosteiro que, como vimos, traz o acesso dos
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monges de Tegernsee a mistica-teoldgica presente na perspectiva de contemplagdo de
Deus, contida em sua obra, que enobrece e valoriza os sentidos num caminho que passa
pelas vias filoséfico-teoldgica e alcanca os mais altos niveis de especulacdo metafisica.
Deste modo, vemos uma mistica que, como tal, mergulha numa experiéncia imersa no
desejo de contemplagdo, mas que permeia o olhar e utiliza este como arcabougo para a
construcdo relacional do homem com Deus utilizando-se do sentido da visdo que
desenvolve nos demais sentidos o desejo da busca pelo divino, numa experiéncia de
superagao da propria finitude. Tal experiéncia substitui uma teologia racional (permeada
de uma concepcao dentro da ldgica do finito) por uma teologia mistica. Esta traz a
possibilidade de alcangar a transcendéncia do infinito inacessivel que vai além de um
conceito contingente € que nos mostra uma consciéncia em relacdo ao infinito que precisa
ser superada para que a experiéncia almejada aconteca, como podemos perceber na fala a

seguir:

O ver a Deus passa a ser experienciado num certo arrebatamento mental, porque se a
propria visdo ndo se sacia com o olhar, diz o Cardeal, nem o ouvido com o ouvir,
menos ainda se saciard o intelecto com o entendimento. E devido a isso que o intelecto
ndo pode se saciar com o que conhece, mas, apenas com aquilo que, ndo entendendo,
entende. (ANDRE, 2012, p.108 ¢ 109)

Tratando entdo de uma unido entre o homem e Deus, temos uma interagdo que envolve o
amor insaciavel juntamente com a razao numa relacdo entre a sensibilidade e a especulacao
que permeia o olhar, visando o fim na experiéncia mistica que pode ser interpretada como
uma relagdo intensa entre estes dois seres que diante desta especulagdo propde a superacdo da
concepgdo finita & caminho da transcendéncia existente em Deus. E valido ressaltar que esta
experiéncia mistica em Nicolau de Cusa ganha um aspecto ainda mais peculiar na obra De
visione dei com a insercdo dos sentidos como instrumentos para a consolidagdo desta
experiéncia que torna tal obra ndo apenas um tratado mistico especulativo, mas nos traz uma
experiéncia que segue uma direcdo também pratica posto que nos mostra o cruzamento dos
entes finito e infinito, passando por valiosos instrumentos de percepcao sensivel (entre eles o
olhar) numa prdaxis experimentalis dentro da mistica. Nicolau de Cusa se utiliza, portanto, da

obra de arte e de um texto especulativo, explorando o artificio do olhar (finito por se encontrar
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num quadro), mas, ao mesmo tempo, representando o olhar divino (j& que se trata de uma
representacdo do infinito), unindo, assim sensibilidade e especulacdo intelectual para a
construgdo do que estamos chamando de uma mistica do olhar que envolve nao apenas os
sentidos ou a especulagdo, mas ambos, numa relagdo que segundo Reinhardt nos mostra uma
unido da alma humana com o Verbo Divino, numa teoria do conhecimento (concebida pela
razdo) que ascende até a mistica, onde a experiéncia nos traz uma mudanga que segue a
mesma mudanca de foco que o olhar adquire ao desapegar-se gradativamente da visdo
contingente ¢ apegar-se a visao de Deus através da especulacdo, numa relacdo que nos traz

uma concepgao de didlogo entre estes dois olhares tdo distintos.

Esta relagdo mistica se assemelha também ao que Sudbrack retrata quando relaciona a
verdadeira luz e os vitrais coloridos das igrejas medievais, onde a luz ¢ a representacdo de
Deus que, mesmo em sua infinitude, ndo deixa de apresentar-se ao olhar finito a partir da
transcendéncia especulativa que contempla a luz pura sem a necessidade de vitrais, através de

um olhar que transcende sua propria contingéncia, como podemos perceber nas suas palavras:

Essa luz pura é a propria visdo. As religides oferecem apenas a luz fragmentada que
passa através dos vitrais coloridos. A mistica/religido, como ele [Willis Jager] a
defende, seria a unificagdo com a luz ainda ndo fragmentada pelos vitrais, portanto,
oferecia o verdadeiro acesso divino, que falta as religides. (SUDBRACK, 2007, p.15)

O caminho percorrido por Nicolau de Cusa para a contemplagdo do olhar absoluto ¢
compartilhado com a metafora da luz pura representada por Sudbrack, numa mistica que se
mostra atuante, na gradagdo que segue, dispensando cada constituicdo sensivel até ascender a
visdo absoluta, sem vitrais ou instrumentos sensiveis, pois ja alcangou altos niveis de

especulagdo.



39

6.2. EM BUSCA DE UMA RELACAO ENTRE OS OLHARES FINITO E INFINITO

A partir do nosso estudo acerca do De visione dei com a proposta de uma mistica do
olhar na busca da relagdo dialdgica entre o olhar finito e infinito, chegamos a intencdo de
responder, dentre outros questionamentos feitos neste trabalho, a pergunta: como pensar a
transcendéncia humana a partir da percep¢ao do cruzamento de olhares desproporcionais que,
entretanto, tem seu ponto de partida nos sentidos, mais especificamente, nos sentidos da

visao?

Ao longo de nossa discussao percebemos alguns dos pontos iniciais para a
compreensdo da mistica de Nicolau de Cusa que, como vimos, também participa de sua teoria
do conhecimento que ¢ desenvolvida ndo apenas no De visione dei, mas nos demais escritos
de nosso autor. Sobre tais consideragdes nos deteremos de modo especial na interacdo do
olhar dentro da experiéncia mistica que nos traz uma concep¢do inovadora dentro desta
tematica, com a valoriza¢ao dos ambitos finitos (incluindo o sentido do olhar) na participagao
para a experiéncia transcendente. Esta participagdo dos ambitos contingentes numa
experiéncia transcendente se apresenta dentro de uma dindmica de progressdo, onde os
sentidos, a razdo ¢ o afeto servem de arcaboug¢o ao ascender o olhar do homem rumo a
contemplacdo do divino, trilhando, numa auto-superacdo, um caminho de desenvolvimento
dentro desta relagdo que € aproximativa, uma vez que, apesar de demonstrar olhares que nao
se equiparam, Nicolau de Cusa nos mostra o que também ¢ percebido pelos monges de
Tegernsee dentro da constru¢do do De visione dei, que € a percep¢ao de olhares que, mesmo
tdo diferentes, se cruzam numa concep¢do que abarca a idéia de reciprocidade, onde estes
mesmos olhares nos trazem um olhar que olha e ao fazé-lo, se percebe neste mesmo olhar

observado, um vinculo relacional intenso.

Esta reciprocidade ¢ apresentada a partir da percepcao de ver e ser visto, numa
atividade que ¢ ativa e passiva, onde este mesmo dinamismo do olhar incorpora o préprio ato
de ver na experiéncia que mostra, segundo Beierwaltes, um dos aspectos indissocidveis da
possibilidade de uma dialdgica entre os ambitos do finito e do infinito. Percebemos esta
sincronia de olhares também quando Nogueira retrata Mestre Echkart quando o mesmo diz:

“O olho com o qual eu vejo Deus é o mesmo olho com o qual Deus me vé: meu olho e o olho
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de Deus sdo um unico olho e uma unica visdo e um unico conhecer e um unico pensar”

(NOGUEIRA apud MESTRE ECHKART. 2008, p. 158 -159)

A citacao echkartiana utilizada por Nogueira compartilha a concepgdo de Nicolau de
Cusa em sua constru¢do para a mistica do olhar, onde a idéia da experiéncia de unido alcanca
niveis elevados que nos trazem a concepc¢ao de olhares que se fundiram em um sé e que torna
o olhar da criatura o olhar de seu criador, num equilibrio que traz a tona a dialdgica de olhares
que anteriormente se mostravam divergentes, mas que agora seguem na idéia de uma visio dei
que tanto pode ser ¢ olhar do homem para Deus (genitivo objetivo), como o olhar de Deus
para o homem (genitivo subjetivo), numa reciprocidade de olhares que tanto praticam quanto

participam da experiéncia.

No entanto, apesar desta interagdo ndo podemos deixar de pensar na concepcao de
identidade/unidade divina em contraponto a diferenca contingente que abarca as instancias do
finito e do infinito, pois Deus, sendo sumamente uno, ndo poderia conceber a pluralidade
contingente que se mostra inferior a este, mas que porém, sdo interligados quando retomamos
as concepcoes da complicatio e da explicatio que torna a mesma contingéncia participante da
esséncia divina explicita na explicatio (com suas devidas colocagdes), sem deixar o seu plano
de desproporcdo que fundamenta toda a concepcdo de experiéncia mistica em Nicolau de
Cusa, assim como o anelo do homem em relacdo a Deus que, para Beierwaltes, consolida a
representacdo que supera a idéia de simples busca e incorpora o desejo de ver Deus dentro da

experiéncia na qual o proprio Nicolau de Cusa expressa:

Tu, Deus, és pois a propria infinitude, a Gnica coisa que desejo em todo o desejo, ndo
podendo aproximar-se mais da ciéncia dessa infinitude, ja que sei que esta ¢ infinita.
Por isso, quanto mais incompreensivel te compreendo, tanto mais te atinjo, porque
mais atinjo o fim do meu desejo. (NICOLAU DE CUSA, 2012, p.195)

Nesse sentido, o cruzamento dos olhares diferentes chegam a um nivel tal de
especulacdo, dentro da idéia simultdnea de ver e ser visto, que a concep¢do de ambitos
opostos seguem na gradacdo que qualifica e “des-limita” ( cf. Beierwaltes. 2005, p.263) as

\

barreiras existentes, a medida que o olhar aproxima-se de uma visio intellectualis que
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proporciona um equilibrio entre o limitado e o ilimitado construindo, assim, uma via de

olhares que traz para nds a concretizag¢do da dialética entre o finito e o infinito.

Tratando assim desta dialdgica, ndo ¢ dificil percebemos dentro do cruzamento de
olhares, até entdo desproporcionais, uma representacdo também gnosiologica e ontoldgica,
uma vez que, como vimos, o ver divino ¢ também o conhecer, assim como o proprio ser de
Deus que, dentro da relacdo de olhares, unifica os ambitos e exclui as divergéncias
contingentes, tornando-se uno, numa troca de olhares onde a perspectiva de ver e ser visto
ganha uma significagdo muito maior do que a de um simples olhar (cf. Beierwaltes. p.178),
pois progride para uma ontologia do olhar que enclui as diferengas e sobre isso Nicolau de

Cusa escreve:

Na verdade, que ha de mais absurdo que dirigir-me a ti para que te dés a mim, tu que
¢és tudo em tudo? E como te daras a mim, se ndo me deres igualmente o céu, a terra ¢
tudo o que neles existe? E como te dards a mim, se também me ndo deres a mim
proprio? E quando repouso assim no siléncio da contemplago, tu, Senhor no mais
intimo de mim respondes dizendo: sé teu e eu serei teu. (NICOLAU DE CUSA, 2012,
p.166)

Encontramos aqui a representacdo dialdgica em sua forma mais intensa numa mistica
especulativa que nos mostra a unido de instancias diversas que possibilitam o cruzamento de
suas instancias que, segundo Cassirer, ndo poderiam relacionar-se sem um certo nivel de
integragdao que ultrapassa a propria perspectiva de divergéncias ontologica entre o finito € o

infinito que se unem na concepg¢ao dialdgica de olhares.
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CONCLUSAO

Ao chegar nesse ponto do trabalho observamos a necessidade de caminhar encerré-lo,
ndo como quem faz uma conclusdo definitiva, mas como um fim que pode ter uma
continuidade em pesquisas posteriores, principalmente quando pensamos na dimensdo que a
reflexdo cusana pode nos proporcionar diante de sua filosofia. Tratando da mistica do olhar
como uma dessas concepgdes tao valiosas e que aqui fora discutida com tanto esforgo,
exporemos algumas elucidagdes que consideramos relevantes quando se trata da temdtica do

olhar.

Pensar a mistica especulativa proposta por Nicolau de Cusa, quando os monges de
Tergensee enviaram a carta indagadora sobre a disputa do afeto e do intelecto, nos faz pensar
em uma concepcao de relacdo com o divino inovadora diante do pensamento de seu tempo,
que desprestigiava tais ambitos sensiveis. Por sua vez, e indo por uma via diversa, Nicolau de
Cusa eleva aqueles elementos sensiveis a instrumentos para a concretizagao desta experiéncia

especulativa.

Deste modo, seguindo as indicagdes de Nicola de Cusa, os monges puderam
experimentar uma experiéncia a partir da obra de arte, que ndo pertencendo ao ambito da
transcendéncia, serviu de instrumento que envolve todos os elementos sensiveis (em especial
o olhar) na busca pela superacdo e, porque ndo dizer, auto-superacao dos proprios entes
finitos que em processo de gradacdo seguiam num processo de desapego de si (porque

ascende do olhar sensivel, para a razdo e assim até o intelecto) e aproximag¢ao de Deus.

Nao obstante, foi a partir desta concep¢do que propomos uma mistica do olhar
expressa pela relacao entre o olhar finito e o infinito que, a nosso ver, traz para nés a proposta
de uma relag¢do entre instancias diversas, mas que se cruzam a partir do olhar que além de
produzir no homem um desejo de contemplacdo do divino, ainda traz a descoberta de uma
interacdo que coincide com a propria idéia de infinitude divina que nos mostra Deus e o
homem, numa relacdo que, mesmo desproporcional, fundamenta a propria ontologia destas
duas instancias, numa dialdégica que tem seu inicio no olhar, mas que ganha uma

representacdo muito mais relevante que o simples ver, uma vez que o olhar divino ¢ fundador
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e, portanto, pensamos ser possivel deixar como reflexdo a possibilidade de refletir sobre esta

mistica do olhar também como uma ontologia do ver (ser) divino.
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