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Muitos dizem que vocé ndo existe e que €
melhor assim.

Mas como pode nédo existir 0 que pode assim
enganar?

Se tantos vivem de vocé, e de outro modo nao
poderiam morrer —

Diga-me, que importancia pode ter entdo que
VOCé ndo exista?

Bertolt Brecht, Hino a Deus § 4



RESUMO

A proposta deste trabalho é demonstrar a importancia de se discutir sobre o ateismo e a critica
areligido no ensino de filosofia. O objetivo consiste em examinar como o debate historiografico
sobre a irreligiosidade auxilia na formacdo critica dos alunos secundaristas e universitarios,
contribuindo para a desconstrucéo do dogmatismo e da ojeriza religiosa direcionada a filosofia.
A metodologia inclui reflexdes de cunho cientifico-filoséfico, especulando as consequéncias
da religiosidade no nivel de educacéo, e salientando a intromissdo que era propria da filosofia
antiga nas questdes concernentes aos deuses e a religido. Os resultados das pesquisas mais
recentes indicam que a instrucdo da juventude nas ciéncias humanas e naturais frequentemente
resulta em uma consternacdo com as crencas do nucleo familiar. A conclusédo, portanto, é de
que o professor de filosofia ndo deve se esquivar de uma andlise critica dos textos religiosos e

teoldgicos, nem subestimar a vulnerabilidade precocemente transmitida pela religido.

Palavras-Chave: agnosticismo; ceticismo; irreligido; secularismo.



ABSTRACT

The purpose of this work is to demonstrate the importance of discussing atheism and the critique
of religion in the teaching of philosophy. The objective is to examine how the historiographical
debate on irreligiosity assists in the critical development of high school and university students,
contributing to the deconstruction of dogmatism and the religious aversion often directed at
philosophy. The methodology includes scientific-philosophical reflections, speculating on the
consequences of religiosity in the educational sphere, and highlighting the interference that was
characteristic of ancient philosophy in matters concerning the gods and religion. The results of
the most recent research indicate that educating young people in the humanities and natural
sciences often leads to discontent with the beliefs held by their family members. The
conclusion, therefore, is that philosophy teachers should not shy away from a critical analysis
of religious and theological texts, nor underestimate the vulnerability that is prematurely
instilled by religion.

Keywords: agnosticism; skepticism; irreligiosity; secularism.
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1 INTRODUCAO

Uma das razdes pelas quais discutir filosofia € um desafio reside no fato de que o seu
ensino € estigmatizado. Especialmente na educacdo basica, tanto entre os alunos quanto entre
os professores, a filosofia esta sujeita a esteredtipos e a estigmas, 0s quais permeiam a vida
pessoal do profissional até ao que é proprio da sua area de pesquisa. Nao é novidade que 0s
estudantes do segundo grau manifestem tanto interesse pela religido dos professores das
ciéncias humanas, no receio de que a sua auséncia possa comprometer a educagdo que, em
comunh&o com um ensino tecnicista, acusa qualquer tentativa de reflexdo sobre a pluralidade e
a laicidade nas escolas como partidarizacdo ideoldgica. Isso reflete um traco do dogmatismo a
gue os jovens estdo, ha muito, submetidos, e contra o qual tdo somente a filosofia pode intervir.

O ateismo, por sua vez, cada vez mais crescente no mundo contemporaneo, continua a
ser enxergado, ndo somente pelo imaginario popular mas também pelo meio académico, como
um “fendmeno recente”, sobretudo através das discussdes abrasivas dos fildsofos da suspeita.
Entretanto, para um olhar mais apurado sobre a historia da religido, com vistas as inevitaveis
dificuldades epistemoldgicas (Sena, 2024, p. 15), fica evidente que, desde o seu periodo
classico, a filosofia reserva um leque de reflexdes teoldgicas que procederam, ao menos
sutilmente, de uma descrenga. Na pratica, reduzir o “espectro do ateismo” a contemporaneidade
invalida o debate historiografico, um subterfugio através do qual as crencas denominacionais
crescem exponencialmente. Por essas raz@es, debater sobre a “descoberta do ateismo”, vista
pelo historiador da religido Walter Burkert (1993, p. 597) como “um dos acontecimentos mais
importantes da histéria da religido”, e langar luz sobre os preconceitos direcionados aos ateus,
contribuird com uma reparacédo do profissional e da filosofia, reaproximando-a a sua origem.

Antes de versar sobre o ateismo, porém, é preciso estabelecer uma distin¢do clara do
gue presentemente se entende tanto pela “crenca” quanto pela sua “negacao”. A “fé” consiste,
grosso modo, em acreditar ou em concordar quanto a existéncia de um «théos», isto é, de um
“Deus”, no caso do “monoteismo”, ou de varios “deuses”, no caso do “politeismo”; divindades
as quais, em funcdo do seu poder, sdo frequentemente atribuidas a “criacdo” ou a “formacgéo”
do «kdsmosy, isto é, do “mundo ordenado”. A fé cristd medieval, por exemplo, professava “uma
crenga numa proposi¢do com base na palavra revelada de Deus” (Kenny, 2008, p. 188),
manifesta na forma de um “teismo”, ou seja, na crenga em um “Deus vivo” e “criador do
mundo” que, tal como propaga as religides abradmicas, esta criteriosamente interessado nas

acOes humanas, que determinardo, ap6s a morte, em uma vida idilica ou em uma danacdo eterna.
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O ateismo, por outro lado, respeitando o correspondente etimoldgico grego (prefixo «a»
de “auséncia” ou “negagdo”’; «theos» de “Deus” ou “divino”), é concebido como o indicativo
da total ou da parcial descrenca em relacédo a existéncia de Deus(es) e da imortalidade da alma.
Para muitos ateus, é desnecessario prestar culto ou provar a existéncia de um ser transcendente.
De acordo com alguns autores, como o antropo6logo e cientista da religido brasileiro Emerson
Sena (2024, pp. 13-4), 0 movimento ateista, mesmo n&o envolvendo a fé, continua a representar
uma forma de crenca, ou seja, uma forma religiosa secularizada que acredita na inexisténcia de
Deus(es). Entretanto, para o filésofo americano Michael Martin (2010), nem o ateismo negativo
(auséncia da crenca em Deus[es]) e nem o ateismo positivo (crenga na inexisténcia de Deus[es])
representam expressdes religiosas. De qualquer forma, como se observa no decorrer da historia,
0 ateismo ndo esta redutivel a uma definicdo, e se mistura ao agnosticismo, ao ceticismo etc.

O agnosticismo, que, se anteposto a fé, ndo deixa de ser uma visdo polémica, nega
qualquer possibilidade de uma «gndsis», isto é, de um “conhecimento”, da existéncia ou da
inexisténcia em relagdo ao(s) ser(es) transcendente(s). E, portanto, um “ateismo moderado”,
gue argumenta que o conhecimento humano é “demasiado limitado” para conhecer as verdades
metaempiricas. O ceticismo, por sua vez, suspende o juizo acerca do conhecimento e defende
a «akatalepsia», ou seja, a incompreensibilidade das coisas (Brochard, 2009, p. 335).

Dito isso, 0 objetivo deste trabalho consiste em analisar a importancia de se discutir
sobre o ateismo e a critica a religido no ensino historiografico de filosofia, se valendo de
reflexdes criticas pertinentes aos secundaristas e aos graduandos. Dentre 0s principais autores
que, direta ou indiretamente, fundamentaram esta pesquisa, se encontram Bertrand Russell,
Friedrich Nietzsche, Michael Martin et al., Richard Dawkins e Sam Harris, apesar do tema per
se ecoar a posigdo defendida por Emerson Sena (2024, p. 141): “¢é preciso espago para
pluralidade religiosa, filosofica e para perspectivas literario-historicas de textos sagrados”.

O primeiro capitulo, “Uma perspectiva pedagogica do ateismo”, principia 0s topicos
que permeiam o trabalho. Os temas principais abordados séo a influéncia da religiosidade no
nivel de educacgdo, sobretudo quando resulta na recusa aos questionamentos filosoficos; o
comego “profano” da filosofia, na medida em que se distanciava da narrativa magica dos mitos;
a influéncia do dogmatismo nas condenacdes histdricas por “impiedade” e por “heresia”; o
movimento contemporaneo do “neoateismo” e as suas criticas & moderacao religiosa; 0s
subterfugios que ainda validam o discurso religioso dentro da filosofia; a influéncia da religido
nos preconceitos morais; as possiveis razdes para a irreligiosidade; e sobre como o pensamento

religioso, espelhado nas adverténcias do apéstolo Paulo, refreia a curiosidade pelo saber.
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O segundo capitulo, intitulado “A intersecgdo entre o cristianismo e o ‘paganismo’”,
discute as influéncias do pensamento grego no que veio a se constituir como “ortodoxia crista”.
Para tanto, se atém a uma breve demonstracdo da influéncia do “paganismo” na teologia; a
importancia da suspeita filosofica em relacdo a “infalibilidade” das religiGes; os impactos
causados pelo poderio da Igreja medieval; as contribui¢Bes seculares dos filésofos modernos a
favor da “moderagao” religiosa; e as reflexdes contemporaneas sobre o ateismo e a moralidade.

O terceiro capitulo, “O espanto cientifico ¢ filosofico”, examina o contato dos jovens
com o pensamento critico e a consternacdo premente com o dogmatismo da religido. Os temas
principais abordados sdo o abandono da crenga religiosa a partir das investigagdes de cunho
cientifico-filoso6fico; a importancia de se discutir sobre a crenca; a deturpacdo dos tedlogos
medievais através do cristianismo denominacional; a tendéncia do rompimento filos6fico com
0 comodismo e com o dogmatismo; e a interpretacao nietzschiana sobre o papel do filésofo.

O quarto capitulo, intitulado “O ‘protoateismo’ grego”, investiga a historiografia da
descrenca na Grécia Antiga a partir do século V A.E.C., levando em consideracdo as razées
pelas quais dificuldades historicas sdo impostas ao se debrucar sobre as cosmovisdes de cunho
“ateista”. Desse modo, o capitulo analisa pormenorizadamente discusses que, por vezes, sdo
suprimidas no ensino de filosofia, como a importancia dos sofistas para o questionamento das
tradicOes; as criticas de Socrates as préaticas religiosas e as razdes pelas quais o ateniense foi
condenado a morte; o processo de laicizagdo e a regulamentagdo dos mitos n’A Republica de
Platdo; a caracterizacdo e a defini¢do da condenag@o por “impiedade” e 0s seus indiciados na
Antiguidade; as raz@es histdrico-sociais que levaram o ateismo a uma “categoria de acusacdo”;
a dessacralizacdo da natureza na poesia, na histdria e na medicina; a critica ao culto tradicional
no pensamento de Xendfanes e de Heraclito; a teoria de Prddico acerca da origem da religido;
e a postura do filosofo Aristoteles e das principais correntes helenisticas a respeito dos deuses.

Por fim, o quinto e o ultimo capitulo, “A filosofia questiona o dogmatismo”, encerra o
arco das discussdes propiciadas pelo tema, volvendo ao questionamento inicial: se e como a
religiosidade resulta em impactos negativos no aprendizado das ciéncias naturais e humanas.
Os temas principais abordados sdo a subversdo do pensamento filoséfico grego com o viés
dogmatico; o distanciamento religioso da andlise cientifica e histérica; a origem da religido nas
perspectivas dos filésofos Friedrich Nietzsche e Bertrand Russell; a instrumentalizacdo de
versiculos da Biblia; os limites da liberdade religiosa e do negacionismo cientifico; o amor ao
saber como um mecanismo de superagdo da supersticdo; o questionamento das incongruéncias
morais dos te6logos medievais; a importancia da filologia para o rompimento com o literalismo

escritural; a deducdo acerca do “problema do mal”; e o carater niilista da moralidade crista.
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Um momento breve de conclusdo pessoal expde as consideragdes finais ao término deste
trabalho, rememorando alguns dos principais topicos discutidos. Esta pesquisa ndo tem a
pretensdo de se isentar de eventuais lacunas, pois, como afirmou o filésofo aleméo Friedrich
Nietzsche, “ndo podemos nem errar isolados, nem isolados encontrar a verdade” (Nietzsche,
Para a genealogia da moral, Prefacio, 8 2); mas antes, espera-se que contribua para propiciar

um debate mais inclusivo e mais s6brio acerca do ateismo e da critica a religido em sala de aula.
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2 ATEISMO E CRITICA A RELIGIAO NO ENSINO DE FILOSOFIA

2.1 Uma perspectiva pedagogica do ateismo

O neurocientista americano Sam Harris (2009, p. 35), ao lado do cientista politico
Samuel Huntington, argumentaram que a religiosidade ¢ um norteador que independe do grau
cientifico escolar. O diagndstico desses autores ¢ o de que, em uma época de crescente
extremismo religioso, a educagdo permanece sendo um “remédio insuficiente”. Entretanto, o
bidlogo inglés Richard Dawkins sustentou o oposto. Ao analisar as influéncias da religiosidade
no nivel de educacdo, o autor detalhou uma pesquisa de opinido britdnica cujos dados
apontaram que, mesmo na época [2006], “apenas uma [crianga] entre cada doze rompe com as
crengas religiosas dos pais” (Dawkins, 2007, p. 145). Seu ponto de vista é o de que boa parte
dos instruidos e dos versados nas ciéncias naturais ndo professam qualquer tipo de fé religiosa,
apesar da alta resisténcia em abdicar dela. O dado chega a ser ainda mais reforgado por uma
metanalise, realizada por cientistas desde o ano de 1927 e publicada em 2002, cujos 43 estudos
concluiram, de acordo com Paul Bell (apud Dawkins, 2007, p. 145), que “quanto maior a
inteligéncia ou o nivel de instru¢do da pessoa, menor ¢ a probabilidade de ela ser religiosa”.

Em um artigo extensivo sobre o perfil psicoldgico dos ateus, o psicologo israelense
Benjamin Beit-Hallahmi (2010) concluiu igualmente que o envolvimento dos jovens com 0
estudo, a intelectualidade e a valorizagdo das ciéncias naturais e humanas sdo proporcionais a
“apostasia”, isto €, ao abandono da religido, e a descrenca em relacdo a Deus e a imortalidade.

Uma vez que as ciéncias naturais sao determinantes para rivalizar com o computo das
crencas familiares, ndo se pode ignorar a dindmica da filosofia. Afinal, desde a Antiguidade,
em virtude da sua implacavel investigacdo, os filésofos passaram a reforcar a sua inclinacédo
natural com a “blasfémia”, a “heresia”, a “impiedade” e o “sacrilégio”, isto €, apenas enquanto
esses termos puderem expressar a no¢ao de “pensamento critico” para 0s olhares auspiciosos
da época. Desde o0 seu surgimento no século VII A.E.C., a filosofia se apresentou como um sutil
“combate aos mitos”, tanto pelo surgimento do «l6gos» no génio helénico, ou seja, com a
linguagem escrita, quanto pelo dominio da «physis», com a descoberta dos saberes cientificos
e naturais, sobretudo através das técnicas, como 0s primeiros mapas cartograficos e o primeiro
«gnémonx», comumente atribuidas ao filésofo Anaximandro de Mileto (Chaui, 2002, p. 58).

Além disso, as explica¢fes naturais acerca dos relampagos, dos trovdes, das chuvas e
dos eclipses também se sobressairam frente a supersticdo (Burkert, 1993, pp. 583-4). Os

calculos, as narrativas e as previsoes das «metéora», ou seja, das “coisas do céu”, destituiram
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um conhecimento que era proprio dos deuses. Conforme sustenta o historiador holandés Jan N.
Bremmer (2010), ndo tardou muito para que os gregos associassem a especulacao dos filésofos
acerca da natureza dos céus ao ateismo. Por essas razdes, filosofar era, grosso modo, uma
dessacralizacdo, e ndo apenas quando os dominios geogréafico e temporal eram afirmados pelas
técnicas humanas e ndo mais atribuidos a transcendéncia dos deuses, mas sobretudo porque 0s
filésofos gozaram do privilégio que até entdo era exclusivo dos poetas, qual seja, falar sobre o0s
deuses em publico (Burkert, 1993, p. 582). Ainda que a cosmogonia mitica e a filosofia natural
interpenetrem-se eventualmente (Ibidem, p. 589), tal como se nota desde o pensamento de Tales
de Mileto, quando o filésofo grego afirmava que “tudo esta pleno de divindades” (Aristoteles,
De anima, |, 411a7), foi a partir desse empreendimento moroso que a humanidade expandiu a
sua compreensdo do «kdsmos», antes de descobrir as suas coordenadas no espaco e no tempo.

Tal ponto de partida dos filésofos naturalistas, ao racionalizarem acerca da natureza a
partir do “espanto” («thaumadzein»), isto é, 0 “principio da filosofia” do qual se refere Socrates
(Platdo, Teeteto, 155d), é um tanto quanto emblematica quando reconhecida na curiosidade que
tanto move as criancas e 0s jovens. Muitas das vezes, no entanto, esse interesse € podado pelas
crencas religiosas do nacleo familiar, uma vez que, ao invés de instigarem o conhecimento
cientifico nas criancas e nos jovens, muitos dos responsaveis nao se sentem confortaveis em
conduzi-los na davida, uma vez que o questionamento pode solapar a fé, forcando-os a deixar
as coisas em sua aparente indeterminacdo. O que se sucede a isso € uma ignorancia cronica, que
ndo apenas se fecha ao espirito critico-filosofico, como também as demais ciéncias.

Em sala de aula, sdo raros os professores que estimulam e incentivam a duvida em
relacdo aos mais variados textos religiosos, cujos fundamentalismos nocivos provocam tanta
controvérsia, dentro e fora da religido. Entretanto, ao conduzir os jovens a uma abordagem
contextual e literaria de textos religiosos como a Biblia, e a se questionarem se, “naquela época,
[os escritores] realmente queriam dizer o que nds, em nossa época, entendemos que eles estdo
dizendo” (Dawkins, 2007, p. 131), o professor sera capaz de contornar nos seus alunos muitas
das pretensas verdades “absolutas” enraizadas na sua formagdo, ao mesmo tempo que evidencia
a razdo de ser dos estere6tipos e dos estigmas da filosofia. A abordagem ateista assume uma

postura de provocacao, trazendo consigo uma redescoberta latente da davida.

2.1.1 O passado teologico da filosofia

Apesar dos grandes nomes das ciéncias humanas terem sido, na sua maior parte, ateus

e agnosticos, em decorréncia de seu pensamento critico sobre a cultura, as tradi¢oes e as crengas
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(Beit-Hallahmi, 2010), ndo deixa de ser contraproducente reduzir o filésofo e o professor de
filosofia a meros “expoentes do ateismo”, sobretudo quando se analisa a historiografia do
pensamento ocidental: “Deus” foi, é e sera amplamente discutido. O historiador da religido
Walter Burkert (1993, p. 590), por exemplo, discorda que o ponto de partida do pensamento
grego foi ateu, pois, mesmo defronte a um distanciamento progressivo com o mito, a base
comum entre o discurso logico-racional dos fildsofos, que serve de eixo para o conhecimento
cientifico, e a «diegesis», isto &, a narrativa mitico-literaria dos poetas, permanece, e a filosofia,
portanto, “néo [se] afasta dos deuses [...], s ela permite discernir a plenitude do divino”.
Em se tratando da religido, no entanto, que, de acordo com a filésofa brasileira Marilena
Chaui (2023, p. 60), dita ndo somente as formas de comportamento dos seus seguidores como
também a sua maneira de pensar, ndo carecem exemplos histéricos de quantos pensadores do
canone ocidental foram, através da sua influéncia politica, condenados réus por impiedade ou
por heresia, dentre o0s quais se destacam Sdcrates, Marguerite Porete, Giordano Bruno e Galileu
Galilei. Portanto, permanecer inerte, sobretudo quando as mais evidentes ameacas derivam de
“principios” religiosos, ndo é o tipo de atitude que se esperaria de um fildsofo, ainda que essa
intervencdo o repute ao tipico esteredtipo de um “ateu”. Na concep¢do de Richard Dawkins
(2007, p. 45), sé&o as indulgéncias feitas a religido que ndo permitem o seu questionamento:
Uma pressuposicdo disseminada, aceita por quase todos em nossa sociedade —
incluindo os néo religiosos —, é que a fé é especialmente vulneravel as ofensas e que

deve ser protegida por uma parede de respeito extremamente espessa, um tipo de
respeito diferente daquele que os seres humanos devem ter uns com 0s outros.

Seu pensamento reverbera uma insatisfacdo do movimento neoateista, crescente a partir
do inicio do século XXI, que visa combater ndo somente o extremismo religioso como também
a moderacdo e as “concessdes” feitas as instituigdes religiosas. Com as praticas de extremismo
religioso em alta, a ideia de “liberdade religiosa” passou a ser ressignificada. Para o professor
Steven G. Gey (2010), a questdo é paradoxal porque muitos paises ainda sdo publicamente
envolvidos com os discursos religiosos, resultando em um ostracismo cultural, politico e social
dos ateus. Como resultado, cientistas como Dawkins e Harris se voltaram contra a ideia de que
a religido deve estar isenta das discuss@es, tal como um “principio inegociavel” e com a maior
tolerancia do que é devida. Sam Harris argumentou que “criticar as ideias de alguém a respeito
de Deus e da existéncia futura é uma atitude considerada ndo diplomatica, de uma forma que
ndo ocorre quando se critica as ideias de alguém sobre fisica ou historia” (Harris, 2009, p. 12).

Por essas razdes, um tema tdo inerente a filosofia, como ¢ a crenca em Deus(es), ndo

deve ser, em igual medida, parcial ou totalmente ignorado em sala de aula. A partir do momento
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em que se admite a fé como uma dimenséao «para phusiny, isto é, “para além da natureza” ¢ do
raciocinio logico, subentende-se que a crenca sobrenatural adquiriu uma legitimidade que a
impossibilita de ser questionada. Ora, a partir do momento que os tedlogos, para consolidar o0s
“mistérios” da fé, entreviram uma “dimensdo superior” que nao pode ser entendida pelos
parametros da racionalidade humana, a percepcdo acerca de Deus obscureceu-se. O dogma
cristdo da Trindade, por exemplo, que pressupde a natureza de Deus como sendo,
simultaneamente, una e trina, s6 € admitida através de uma “iluminagdo divina”, capaz de tornar
as ideias de Deus reveladas a razdo, tal como a luz descortina o0s objetos ocultos da escurid&o:
Como a mente, porém, a gue se encontram unidas, por natureza, a razdo e a
inteligéncia, esta impossibilitada, por causa de alguns vicios tenebrosos e inveterados,
ndo somente de unir-se a luz incomutavel, gozando-a, mas também de suporta-la, até

que, renovando-se dia a dia e sarando, torne-se capaz de tamanha felicidade, devia,
primeiro, ser instruida e purificada pela fé (Agostinho, Cidade de Deus, XI, cap. II).

Como seré discutido mais adiante, fica evidente que o pensamento da teologia crista se
caracterizou pela frequente oposicdo as pretensdes da razdo humana, abdicando de qualquer
critica que ndo pressuponha, antes, uma realidade imaterial. Da mesma maneira que Simias, um
dos interlocutores do didlogo platénico Fédon, preferiu adotar “alguma palavra divina” por ser
“a melhor opinido e mais dificil de contestar” (Platdo, Fédon, 85c-d), a filosofia feita por
cristdos, em vista da incerteza, se enredou em discussdes por demasiado dificeis de se contra-
argumentar. Para o fildsofo alexandrino Filon (apud Chaui, 2023, p. 73), por exemplo, uma das
propriedades da natureza de Deus é “estar em toda parte e em parte alguma”; para 0 apostolo
Paulo, por sua vez, que buscava reverter o insucesso na tentativa de convencer os gregos da
ressurreicdo de Jesus, afirmava que “a absurdeza de Deus ¢ mais sabia que a raga humana”,
pois “Deus escolheu as coisas absurdas do mundo para envergonhar os sabios; e as coisas fracas
do mundo escolheu Deus, para envergonhar as coisas fortes” (1 Corintios 1,25-27).

Mesmao considerando os empenhos teoldgicos em conciliar fé e razdo, tal como se nota
desde o percurso da apologética crista até a culminancia no pensamento de Tomas de Aquino,
é certo que essas distinges continuam a reforgar o grau de subalternidade da razdo, tornando a
fé “imune” as criticas. Por essas razfes, ainda que o escolastico afirme que “o homem nio deve
esforgar-se por alcangar aquilo que est4 acima da razdo humana”, uma vez que “a verdade sobre
Deus pesquisada pela razdo humana chegaria [...] cheia de erros” (Tomas de Aquino, Suma
teoldgica, |, quest. 1, art. 1), é preciso, como faz o fil6sofo britanico Sir Anthony Kenny (2008,
p. 98), reconhecer o espirito filoséfico de Tomas com base na argumentacdo dos seus
raciocinios, e “ndo em funcdo de onde pela primeira vez se elucidou em relacdo as suas

premissas ou de como pela primeira vez passou a crer em suas conclusoes” (Ibidem).
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2.1.2 O arduo processo de ruptura com a religido

Em muitas instituicdes escolares, a abordagem parcimoniosa em relacdo a Deus e a
religido continua a afetar a formacao critica dos individuos e o seu arcabouco moral. Nesse
compasso, a filosofia, que j& enfrenta uma desvalorizagdo no curriculo escolar, passa a ser
apontada como “doutrinaria” pura ¢ simplesmente por promover reflexdes de cunho secular.
As consideracbes de Dawkins e de Harris sdo pertinentes, pois, embora os projetos politicos
escolares defendam expressamente os direitos humanos e almejem combater as mais variadas
formas de preconceito, de discriminacdo e de violéncia, as pontas soltas no que concerne ao
conceito de “tolerancia” colocam “Deus” e a “religido” em patamares bem mais inviolaveis do
que, por exemplo, a sexualidade, legitimando atitudes e discursos inconsequentes.

Na mesma época em gue o cristianismo se opunha as obras de Sigmund Freud, o fil6sofo
inglés Bertrand Russell (2023, p. 101) declarava que “a ignorancia artificial a respeito dos
assuntos ligados ao sexo que 0s cristdos ortodoxos tentam incutir nos jovens é extremamente
perigosa a satide mental e fisica”. Por essas raz0es, em funcéo da tabua de valores que pensa de
maneira independente pelos jovens, somada a vigilancia temerosa de um agente transcendente,
é 0 que torna excepcionalmente dificil questionar as “verdades” da religido, pois ndo ha mais
uma «némesis» divina, mas somente aquela “vinganga” que é a mais implacéavel: a humana.

Assumindo firmemente as implica¢fes das consideracdes até aqui abordadas, ndo seria
correto afirmar que um professor de filosofia é ateu necessariamente porque € fildésofo; seria
acertado, porém, ajuizar que nem todo filésofo é ateu, mas que, uma vez tendo sido doutrinado
pela crenga e tomado “a decis@o consciente de romper com ela” (Dawkins, 2007, p. 220), o ateu
frequentemente adota uma atitude filoséfica. Pois a filosofia ndo €, como argumentam os teistas,
a causa direta da apostasia, ja que inimeros fatores, do conhecimento a experiéncia individuais,
podem influenciar a sua renuncia (Beit-Hallahmi, 2010). N&o é a toa, como enfatiza a filésofa
brasileira Marilena Chaui (2023, pp. 27-8), que 0s primeiros cristdos, como o apostolo Paulo,
espicacados que eram pelas escrituras, defenderam que ““a curiosidade ou o desejo de saber (que
0s gregos haviam colocado na origem da filosofia) precisa ser controlada e contida para impedir
que a concupiscéncia se apodere da alma humana e a leve a cair em heresias”, ou seja, em
“escolhas” («hairésis») de opinides que subvertessem a interpretacdo canonica da Igreja.

De acordo com a professora portuguesa Maria Helena da Rocha Pereira (1970, p. 225),
0 que havia favorecido o questionamento dos mitos na Antiguidade e, por consequéncia, 0
surgimento da filosofia, foi o fato de que a religido publica grega ndo detinha um nucleo

doutrinal baseado em livros sagrados. J& os primeiros cristdos, por sua vez, elaborando uma
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sistematizacdo da teologia e partindo rumo a discussdes cada vez mais incontornaveis,
avancaram na defesa de uma sabedoria limitada, que ndo pusesse em xeque a dogmatica da fé.

Ja nos primérdios, portanto, o impeto de saber, cuja condenacdo também foi levada a
cabo por Agostinho, tinha a propensdo de interromper e de perturbar a fé, pois, conforme
defendeu o bispo de Hipona, a curiosidade ¢ uma tentagdo “de complexidade ainda mais
perigosa”, por tentar “descobrir 0s segredos da natureza que estdo longe de nos, que de nada
nos servem” (Agostinho, Confissdes, X, cap. 35, 54-5). Para boa parte dos pensadores
medievais, conforme salienta a filosofa brasileira Marilena Chaui (2023, p. 55), o individuo
estd sujeito ao “pecado” por se aventurar de maneira indiscriminada nos raciocinios da
«psykhé», isto é, a alma racional dos fil6sofos, por sua vez corrompida pelo pecado original, ao
invés de buscar o conhecimento de Deus e a salvagdo pela «pnetma, isto €, a alma espiritual.

Em razdo da influéncia da crenca no nucleo familiar, muitos dos jovens secundaristas
sdo previamente advertidos dos “perigos” da filosofia, que ainda permanece sendo deturpada
pelo dogmatismo religioso. Mas, curiosos e decididos a pér a prova tal preconceito, 0s jovens
espelham muitas das suas indignagdes aquilo que ja foi, ao menos uma vez, discutido pelos
filésofos. Como se vera a seguir, ainda que o professor ndo expresse isso diretamente, um dos
principais contributos do pensamento filoséfico reside na constatacdo de que pouco ha de
inédito nas crencgas de uma determinada religido; em outras palavras, suas verdades “absolutas”

sdo frutos de um desenvolvimento progressivo, cujas raizes datam a origem da propria filosofia.

2.2 A interseccdo entre o cristianismo e o “paganismo”

Por muito tempo, a heterodoxia, isto €, as “diferentes opinides”, € a incerteza acerca do
transcendente, tanto a respeito de Deus quanto da vida ap6s a morte, propiciaram aos tedlogos
cristdos uma acolhida modesta de outras concepcdes metafisicas. O didlogo platdnico Fédon,
por exemplo, tdo pouco reconhecido por legar ao Ocidente a no¢do da imortalidade da alma,
representou uma superacdo da visao fatalista da religido publica grega, que concebia a morte
humana como final. Ainda que Socrates e Platdo tenham defendido ideias dessemelhantes da
doutrina cristé porvir, principalmente por haverem sustentado a reencarnacédo de vidas passadas,
as consideracdes dos filosofos gregos ndo passaram desapercebidas, servindo de sustentaculo
para muitas das concepgdes teologicas ao longo de toda a filosofia medieval, sendo o repudio
religioso ao paganismo, para dizer o minimo, injustificado, dado que boa parte dos medievais

reconheciam a divida intelectual que tinham com os gregos. Segundo Sam Harris (2009, p. 16),
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A ideia de que qualquer uma das nossas religiGes representa a palavra infalivel [...]
exige uma ignorancia enciclopédica da histéria, da mitologia e da arte, uma vez que
as crencas, os rituais e a iconografia de cada uma das nossas religifes demonstram os
séculos de polinizagdo cruzada entre elas.

Do modo como veio a calhar, muitas concepcdes arcaicas foram sorvidas pelos tedlogos
cristdos, mesmo que com o total ou o parcial desconhecimento dos autores priméarios (Chaui,
2023, p. 71). Desde a Antiguidade, a preocupagdo voltada a vida ap6s a morte a consagrou
como um problema filosofico: Socrates sustentou que “alguma coisa ha para os mortos, e, de
acordo com a antiga tradi¢do, muito melhor para os bons do que para os maus” (Platdo, Fédon,
63c). Uma vez que, na cultura grega, o semelhante acolhe o que lhe é semelhante, e ja que a
divindade, estreme de falsidade, representa a justica, 0s justos tém a maior proximidade com o
divino, enquanto aos injustos restam os suplicios eternos. Em outras palavras, ao passo que 0s
bem-aventurados sdo coroados e se rejubilam com as mais belas recompensas, “os individuos
impios e injustos [...] [se] enterram na lama do Hades” (Platdo, A Republica, 11, 363d).

A vertente da patristica, frente a caréncia de respostas satisfatorias e solidas dos textos
biblicos, conduziu os te6logos cristdos a uma reinterpretacdo dos filésofos neoplaténicos, na
tentativa apologética de difundir a doutrina cristd, combater as heresias e “cristianizar”, mesmo
que indiretamente, os conceitos articulados durante o apice da filosofia grega, sem se limitar as
ideias de Platdo e de Aristdteles, mas também, como salienta o filésofo inglés Sir Anthony
Kenny (2008, p. 24), incluindo toda a teologia natural que remonta & época distante de Tales.

Muitas das concepcbes medievais, como a de que o tempo é congénere a criacdo do
mundo, detalhada no livro XI das ConfissGes de Agostinho, sdo tratadas como inauditas quando
0 santo, logrando refutar aqueles que se perguntavam sobre o que fazia Deus “antes da criagdo
do céu e da terra”, sustentou que “ndo existia tempo quando ndo havia tempo” (Agostinho,
Confiss@es, XI, 16); uma conclusdo que, hd muito, havia sido discutida na cosmologia platdnica.
Em outras palavras, antes mesmo que Agostinho houvesse defendido que o tempo, ao lado do
mundo material, também é “obra da criacdo” de Deus, Timeu ja havia aberto essa discussdo, ao
argumentar que “os dias, as noites € 0s meses € 0s anos nao existiam antes de o céu ter sido
gerado, pois ele [o Demiurgo] preparou a geracdo daqueles ao mesmo tempo que este era
constituido” (Platdo, Timeu, 37e). Portanto, assim como Agostinho, Timeu defendeu que nédo
havia um “antes” da cria¢do, pois os conceitos de “passado” e de “futuro” sdo modalidades
devenientes, aplicados “de forma incorrecta ao ser eterno por via da nossa ignorancia” (Ibidem).

O cristianismo sorveu da filosofia grega de tal modo, que, menos de dez séculos depois,
as “Cinco vias” de Toméas de Aquino, que tentam “provar” a existéncia de Deus, ndo somente

expressaram um forte aristotelismo, como também um quase que imperceptivel platonismo.
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Segundo o filésofo inglés Sir Anthony Kenny (2008, p. 100), apesar da presenca determinante
do pensamento de Aristoteles, a doutrina tomista também se baseia na “aceitagdo das doutrinas
de que a alma sobrevive a morte do corpo, de que os anjos séo formas puras e de que Deus é
ato puro. [...] Aquino, de fato, era um aristotélico na Terra, porém um platonico no céu”.

Em outras palavras, se tornou adequado a fé cristd a coexisténcia de duas realidades
distintas, com o devido destaque para 0 mundo imaterial; mas até o argumento do design (ou
“designio”), de acordo com o qual as coisas sao irredutivelmente complexas para serem meras
obras do “acaso”, devendo assim pressupor uma Inteligéncia criadora, remonta suas origens ao
pensamento grego. Apesar de ser uma “prova” tdo antiga quanto a espécie humana (Dennett,
2010), antes mesmo do apdstolo Paulo haver sustentado ser possivel conhecer a Deus através
das coisas invisiveis, que “desde a criagdo do mundo sdo vistas [...] nas [Suas] obras ([sendo
elas] o Seu eterno poder e divindade)” [Romanos 1,20], a no¢do de um “arquiteto” ja havia sido
discutida na Grécia Antiga, tanto pelo filésofo Demadcrito de Abdera, que sustentou que a
contemplacdo da ordem do universo era a principal causa para a crenca generalizada nos
poderes elevados que constituiriam o regimento celeste, isto €, os deuses (Burkert, 1993, pp.
595-6), quanto pelo fildsofo Sécrates, que, ao buscar a causa primordial para a constituicdo de
todos os seres, discorreu sobre a existéncia de uma Inteligéncia invisivel e ordenadora.

Para ndo mencionar o exemplo classico do motor imdvel de Aristoteles, fica evidente
que os tedlogos cristdos ainda reverberam um debate acalorado sobre a influéncia helénica na
filosofia medieval, cuja simples alusdo a um “pai e criador do mundo”, como sustenta Rodolfo
Lopes (Platdo, 2011b, p. 95, nota do tradutor 67), foi “extensivamente citada e discutida ao
longo dos séculos [...] por tedlogos judeus e cristdos que o utilizaram para fundamentar a crenca
monoteista”. 1sso evidencia, de acordo do fildsofo inglés Bertrand Russell (2023, p. 86), que

Os argumentos usados para a existéncia de Deus mudam de carater @ medida que o
tempo passa. No inicio, eram argumentos intelectuais rigidos, que incorporaram certas
falacias bem definidas. Quando chegamos aos tempos modernos, elas se tornam

menos respeitadas intelectualmente e cada vez mais afetadas por um tipo de
moralizacdo vaga.

Dito de outro modo, no passado, enquanto absorviam de uma cultura efervescente como
era a grega, os cristdos se apropriaram das suas inferéncias légicas e da metafisica, que os
validou como soberanos por quase dois milénios. Mas mesmo que as concepgdes gregas acerca
de Deus e do tempo estejam bem distantes da visdo, por exemplo, de Agostinho, comparagoes
similares contestam a “pureza” da fé cristd, a qual, desde a sua origem, buscou, a guisa do
pensamento filosofico de Platdo, por uma clarificacdo da razdo através do mito. Essas

influéncias também sdo notaveis na mitologia, pois, segundo o cientista da religido Emerson
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Sena (2024, p. 42), no rol de santos e de santas que foram canonizados(as) pela Igreja,
alguns(mas) ilustravam “lendas oriundas do mundo pagdo [...] revestidas de sentido cristao”.
Por essas razdes, em matéria do desconhecido e do sobrenatural, pouco desse esfor¢o
tornou as investigacOes cristds melhores ou mais validas, incélumes ou impassiveis de critica
do que a daqueles a quem eles mesmos se inspiraram. Pois, como argumenta Sam Harris (20009,
p. 16), “as doutrinas das religides modernas ndo sdo mais sustentaveis do que aquelas que, por
falta de adeptos, ja foram jogadas [...] da mitologia ha milénios”. Muitas dessas intersec¢des se
fizeram presentes tanto na ética quanto na politica medievais, evidenciando que o cristianismo

ndo € um resultado “acabado” e “final”, e que tampouco foi transigente com as diferencas.

2.2.1 A censura e a recusa da pluralidade

E, mesmo assim, muitos professores de filosofia ainda estdo inclinados a passar adiante
aos seus alunos a impressdo de que o0 pensamento grego é uma espécie de “propedéutica” a
teologia cristd, uma vez que, tendo sido ignorantes ao cristianismo, os filosofos gregos seriam
“menos” dignos de mérito, cujas contribui¢cdes deveriam ser avaliadas a luz da “revelacdo”.
Essa distincdo, como se sabe, deflagrou o seu inicio na Idade Média, quando os pensadores
cristdos imputaram a filosofia a pecha de “serva da teologia”. Mas assim como uma variedade
de mitos gregos e orientais influenciaram na consolidagdo do cristianismo (Chaui, 2023, pp.
43,45), ndo somente os tedlogos medievais sorveram dos antigos, como também os antigos,
enguanto contemporaneos aos seus, se inspiraram nos seus antepassados e em tradicdes
variadas, herdando, por exemplo, “as supersti¢des e os Odios tribais de seus antecessores”
(Harris, 2009, p. 34). Durante muito tempo, a incerteza e a insatisfacdo com os gregos, quer
COm as suas crengas, quer com 0s seus costumes, tornaram a Europa um palco de censura.

Um milénio antes da Inquisi¢do, o imperador Teoddsio, no ano de 381 E.C., elevou a
heresia ao patamar de crime politico, cujas penas envolviam a tortura, o exilio, a prisdo e até a
morte (Chaui, 2023, pp. 63-4). Um século e meio depois, no ano de 529 E.C., o imperador
Justiniano proibiu os ndo-convertidos (ou “pagaos”) de dirigir escolas e de ensinar doutrinas,
sob a pena de sangdes graves, confiscacdo de bens e o exilio, o que resultou no fechamento das
Escolas de Roma e de Atenas (Ibidem, pp. 78-9, 85). Durante todo o periodo medieval, a relacéo
da Igreja com as ciéncias e com a razdo era ambigua, sem medir esforcos para regulamentacdes
(Sena, 2024, p. 43): no ano de 1210, um édito da Universidade de Sorbonne, em Paris, proibiu
prelecBes sobre a filosofia natural de Aristételes, determinando que os seus textos fossem

qgueimados (Kenny, 2008, p. 77). Essas e muitas outras politicas controladoras, como o0 notério
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Index librorum prohibitorum [0 “Indice dos livros proibidos™], conduziram ao arrefecimento
da politica e da tolerancia religiosa, pois, apesar de alguns historiadores ndo verem diferengas
significativas, em termos religiosos, entre a Antiguidade e a Idade Média (Bremmer, 2010), foi
na época em que se predominava o teocentrismo, ou seja, a convergéncia da ideia de Deus no
ambito social, moral, econdmico e politico-cultural (Sena, 2024, p. 39), que o ateismo era visto
como uma subversdo da ordem teoldgica, e os seus adeptos, perseguidos (Gey, 2010).

2.2.2 O ateismo e a moralidade

Ainda que muitos dos fiéis argumentem que a atual complacéncia religiosa defronte aos
novos fatos e aos novos paradigmas culturais tenha resultado de uma “evoluc¢do” da crenga,
uma analise debrucada sobre a historia comprovaria que foi apenas por intermédio das
discussbes seculares, propiciadas sobretudo pelos pensadores modernos, que a influéncia
politica da Igreja foi refreada. Segundo Bertrand Russell (2023, p. 108), “¢ verdade que o cristao
moderno € menos robusto, mas isso nao se deve ao cristianismo; deve-se a geracdes de livres-
pensadores que, desde o Renascimento [...] foram perseguidos por todos os cristdos ortodoxos”.

Apesar de ainda ser comum entre as principais religides do mundo, o “literalismo
escritural”, que consiste na “exegese”, isto €, na “interpretagdo” literal dos textos religiosos, por
muito tempo afastou o cristianismo de qualquer abordagem critico-histérica: foi apenas através
do esmorecimento politico da Igreja que se tornou possivel um olhar cientifico e, portanto, mais
sobrio, dos textos canbnicos e dos “apocrifos”. Sam Harris (2009, p. 18) argumenta que

As portas de saida do literalismo ndo se abrem a partir de dentro. A moderagdo que
vemos entre os ndo fundamentalistas ndo é sinal de que a propria fé evoluiu, mas

produto de muitas marteladas da modernidade, que expuseram & ddvida certos
principios da fé.

Ao mesmo tempo em que se ampliaram a dendncia e a transparéncia dos fatos hediondos
que, por séculos, foram perpetrados pela religido em nome da fé, as ideias que davam
sustentacdo a Igreja como indissocidvel da moralidade passaram a ser igualmente questionadas.
O filésofo alemdo Friedrich Nietzsche, reconhecido na atualidade pelas suas criticas ao
cristianismo, apontou, em muitas das suas obras, que a moralidade crista estiola a vida.

Em um aforismo do livro Aurora, Nietzsche analisa a figura de Paulo, concebido pelo
filésofo como o “inventor do cristianismo”. Ao comentar sobre a sua conversdo, Nietzsche
chegou a conclusdo de que, enquanto o apdstolo criticava as praticas semitas e subsidiava uma

nova lei (isto €, a cristd), as epistolas paulinas evidenciaram a sua inconsciente incapacidade de
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se submeter a antiga lei (ou seja, a judaica), de forma que foi impelido a repor a sua intima
necessidade de transgressdo por um novo sistema de crencas. Em certo sentido, a
concupiscéncia humana sempre fracassa por ser naturalmente incompativel com a lei, pois, para
usar as palavras de Nietzsche, “a lei estava ai para que se pecasse, ela sempre suscitava o
pecado, assim como humores acidos suscitam a doenga” (Nietzsche, Aurora, I, 8 68).

As reflexdes nietzschianas sobre a moral continuam a influenciar a identidade do
ateismo contemporaneo. Para o psiclogo americano Michael Shermer, a moral ndo deve
proceder de um sistema de crencas que, a mera instabilidade interna, pensa, de imediato, em
aniquila-la. O autor argumentou em The science of good and evil [“A ciéncia do bem e do mal”]
que o estereotipo incentivado pelas religides de que o abandono da crenca leva a devassidédo e
ao pecado, demonstra, antes de mais nada, que aqueles que seguem a risca uma tabua de valores
sobrenaturais sdo conduzidos por principios morais muito frageis (Dawkins, 2007, p. 295). Em
outras palavras, um religioso, que, no mais das vezes, carrega consigo 0 medo da danacgéo
eterna, raramente age bem por necessidade, mas frequentemente por se sentir vigiado por um
“juiz divino”. Se porventura ocorreu a Paulo a ideia de que agiria mal prescindindo do judaismo
por outros valores, tais como aqueles que acabara de dar fundamento, nao foi por “temor ao

pecado” que articulou a nova lei, mas porque ainda dependia da vigilancia temerosa de Deus.

2.3 O espanto cientifico e filosofico

As investigaces filosoficas acima preparam o terreno para explicar a ampla adesdo ao
ceticismo entre os jovens, pois, tendo sido provenientes de uma educacao religiosa, ousaram
saber mais, contrariando o computo das crencas do circulo familiar. E precisamente na tenra
infancia que a criticidade se revela, sobretudo frente a uma confusdo de lendas, de mitos e de
supersticdes socialmente aceitaveis, que, por serem correntemente relacionadas aos fendmenos
naturais, com frequéncia antagonizam com as explicacfes cientificas. Essa atitude esta longe
de divergir da Antiguidade, pois, como foi visto inicialmente, a filosofia surgiu como uma sutil
“dessacralizacdo”. Por essas razdes, € particularmente notavel que, em fungéo da catequizagéo
e do frenesi na busca seletiva por referéncias religiosas, os jovens passem a manifestar tanto
interesse quando se deparam com outras concepcdes filosoficas e teologicas, como o ateismo.

A teologia, como se sabe, em razdo da sua indiscriminada variedade de argumentacdes,
foi pouco a pouco escanteada do &mbito escolar, sendo deixada aos critérios da educagdo
doméstica. Mas isso ndo significa dizer que a religiosidade ndo esta presente em sala de aula,

de modo que lhe fosse possivel ignorar: ndo chega a ser tdo problematico, por exemplo, que um
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professor de filosofia demonstre como Eratostenes e Ptolomeu chegaram a conclusédo de que o
planeta Terra é esferiforme (ou seja, que tem um formato relativo a uma esfera) ou de que a
ciéncia foi capaz de datar a formacdo do planeta ha aproximados 4,5 bilhdes de anos; contudo,
ao evidenciar que a Biblia leva a crenca de uma Terra plana, geocéntrica® e criada por Deus ha
cerca de 6 mil anos, isto é, em 4004 A.E.C., o professor sera visto e ouvido com desconfianga.
Apesar de ambos o0s astronomos terem chegado a conclusdes igualmente geocéntricas, teoria
segundo a qual o planeta Terra permanece imovel no centro do universo, foi o dogmatismo
religioso que se opds ao heliocentrismo, teoria atualmente dominante, na qual os planetas
orbitam o Sol. Nas palavras de Bertrand Russell (2023, p. 78), € através de um doutrinamento
religioso que “a mente de todos os jovens ¢ tolhida e preenchida com uma hostilidade fanatica
tanto em relacéo aqueles que tém outros fanatismos e, de maneira ainda mais virulenta, aqueles
que fazem obje¢do a qualquer fanatismo”, em especial aos ateus e aos agnosticos.

O ateismo ndo é uma exclusividade da filosofia, mas as ciéncias humanas s&o
potencialmente capazes de atrair os olhares dos responsaveis ao ambiente escolar, sobretudo
por incentivarem uma investigacao especulativa acerca da cultura, das tradi¢6es, da crenca, da
sociedade humana, do comportamento e das convencdes sociais (Beit-Hallahmi, 2010). Mas na
verdade, do ponto de vista objetivo, s&o as ciéncias naturais que inferem mecanismos eficientes
para uma negacdo ou uma suspeita em relacdo a existéncia de Deus(es). Destarte, se as
descobertas cientificas ocorreram emparelhadas ao desenvolvimento do pensamento filosofico,
ndo ha nada de tdo pernicioso na filosofia que ja ndo esteja, antes, na propria ciéncia. Uma vez
gue a ciéncia se baseia em evidéncias, as teorias como a “abiogénese”, o “Big Bang” e a
“evolucdo por selecdo natural”, embora sejam pacificamente ditas as criancas desde o ensino

fundamental, sdo incompativeis com uma hipétese pseudocientifica como a do criacionismo.

2.3.1 O professor “doutrinador”

Diferentemente de uma esmagadora maioria dos cientistas, os filosofos raramente
renunciam a uma especulagédo sadia em relacdo a Deus(es), sempre se abrindo para as mais
variadas demonstracGes, sejam elas empiricas ou racionais, e afirmativas ou ndo da sua

existéncia. Por essa razdo, o estudo da filosofia e da teologia ndo deveria ser mérito exclusivo

L A cosmovisdo astronémica biblica, presente em passagens como Josué 10,12-14, na qual Jeova imobiliza o Sol
para que os hebreus ganhem uma batalha; em Eclesiastes 1,4-7, na qual o Sol se move e a Terra permanece imével;
e em Salmos 19,5-7, na qual o Sol se levanta e se move até os confins do céu (Chaui, 2023, p. 312, nota da autora
5), demonstra como “o poder do cristianismo sobre o pensamento afeta a astronomia e a fisica, que adotaram o
geocentrismo e a imobilidade da Terra em nome da coeréncia com passagens do Antigo Testamento” (Ibidem).
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dos lideres religiosos, que tanto persuadem de que sdo 0s Unicos aptos ao oficio, mas, de modo
particular, aqueles que foram coagidos, desde muito cedo, a acreditar em Deus(es).

Dai a importancia de se discutir sobre a crenca e a religido, antes que os jovens se
envolvam em eventuais dissensdes. Um exemplo classico é que, apesar da sua relevancia para
um debate mais plural sobre as principais religides do mundo, a disciplina de Ensino Religioso,
“reduto de ensino confessional/dogmatico e de luta por poder entre catolicos e evangélicos”,
continua a ser exclusivamente limitada as alternativas que ainda admitem a crenca em Deus(es),
impelindo os alunos a acreditarem, mas jamais a ndo acreditarem. A caréncia de alternativas
como o ateismo e 0 agnosticismo no ensino publico contesta a laicidade de paises como o Brasil
e 0s Estados Unidos, urgindo a necessidade de um “espago para pluralidade religiosa, filosofica
e para perspectivas literario-historicas de textos sagrados como a Biblia” (Sena, 2024, p. 141).

De certo modo, quando os jovens passam a externalizar uma reac¢do negativa a muitos
dos tedlogos cristdos e a concepgdes medievais, € provavel que isso ndo esteja relacionado as
reflexdes imparciais de um professor de filosofia, mas pura e simplesmente pela maneira pérfida
de apresentacdes dessas ideias dentro do préprio cristianismo denominacional, maxime quando
interpretacdes dogmaticas e equivocadas influenciaram os seus pensamentos e as suas agoes.

O arrepio que a simples mengdo do nome de “Nietzsche” evoca, por exemplo, se deve
a confirmacédo factual de que a abordagem confessional, e, no mais das vezes, retrograda,
acompanhada de um anacronismo tipico da religido, quando confinada as prdprias
interpretacdes, causa um distanciamento gritante das necessidades do autor que dirige a palavra,
depreciando a sua época e a sua origem. Como sera discutido no quinto e Gltimo capitulo,
ensinar a encarar o passado com vistas a contextualizacdo critico-histérica inclui salientar que
a idealizacdo dos dogmas transmitidos pela religido ndo os torna nem absolutos e nem
atemporais. O cientista da religido Emerson Sena (2024, pp. 16-8) enfatiza igualmente que

As coisas ndo sdo as mesmas o tempo todo. Ainda que parecam ser, ocorre a mudanca
dos contextos e das coisas, dos seus usos e de suas interpretacfes, e de como elas séo
chamadas. [...] Por isso ndo cabe falar de teismo ou ateismo como algo estrutural (dado

desde sempre). Usar o qualificativo “estrutural” atrapalha. [...] Anula-se 0 contexto
histérico, social, econbmico, cultural e politico.

Disso é possivel concluir, por exemplo, que ndo existe um denominador comum entre o
pensamento de Agostinho e o de Tomas de Aquino: além de que quase oito séculos os separam,
como 0s tempos atuais se separam da época do escolastico, é apenas de maneira acessoria que
se concebem o0s seus “mistérios” como interpretagdes sobre o “mesmo Deus”. Se esta evidente
que os catolicos contemporaneos chegam a raciocinios diversos sobre a moral, ndo ¢ dificil

admitir que épocas cronologicamente distantes produziram homens e Deus(es) diferentes.
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2.3.2 Filosofar é romper com o comodismo

Tanto no ensino basico quanto no ensino superior, a sensacdo depois de uma aula ou de
uma leitura filosofica € de estranhamento e de suspeita em relagdo ao mundo, tal como foi
aquela experiéncia do prisioneiro de uma conhecida caverna, condicionado desde muito cedo a
permanecer vidrado ao paradigma a sua frente, cuja conveniéncia com os demais o obrigava a
ndo intervir e a ndo questionar, mas apenas, no seu comodismo, a contemplar. Depois de certo
esforco, e motivado pela excéntrica curiosidade de conhecer o mundo afora, ao escapar dos
grilhdes e contemplar o mundo real, foi tomado por uma tentagdo peculiar de contar sobre a
descoberta aos seus outros companheiros. O desfecho da alegoria no livro VII d’A Republica,
no entanto, ja é bem conhecido: “se porventura ele procurasse liberta-los e conduzi-los para
cima, caso fosse possivel aos outros fazer uso das maos e maté-lo, [...] Ihe tirariam a vida”
(Platdo, A Republica, VII, 517a).

Curiosamente, as reinterpretacdes feitas ao mito de Platdo em sala de aula relacionam
com frequéncia as “sombras da caverna” as opinifes, ao senso comum, as tecnologias etc., ou
seja, a todo tipo de comportamento vicioso na contemporaneidade que muitos dos individuos
permanecem “aprisionados”; mas, a0 fazerem isso, os professores isentam as mitologias
religiosas do escrutinio filoséfico, pelas quais muitos ainda tencionam condenar, violentar e
matar (Harris, 2009, p. 11, passim.). Ainda que o professor de filosofia ndo expresse
abertamente que a Biblia, tal como os classicos de Homero, pode ser enquadrada como um livro
mitoldgico, é impossivel precaver os estudantes de tal pensamento intrusivo. De certo modo,
até a aula mais técnica de filosofia é capaz de surtir efeitos duradouros nos ouvintes, sobretudo
quando o tema é dos mais proximos a vida do aluno, e ndo ha tema tdo abrangente quanto a fe.

Na visdo de Sam Harris (2009, p. 59), os efeitos que uma crenca atua sobre as atitudes
de um individuo séo significativos demais para serem ignorados, especialmente quando “certas
convicgdes posicionam as pessoas que as adotam além do alcance de qualquer forma pacifica
de persuasdo, a0 mesmo tempo que as inspiram a cometer atos de extraordinaria violéncia”.
Outrossim, se Deus é mais um constante na vida humana, ndo parece sadio té-lo como assunto
final e encerrado. Sabendo que muitos dos que afirmam acreditar em Deus assim procedem por
mera conveniéncia, ou seja, em respeito aos circulos afetivos que também compartilham dessa
crenca, € bem provavel que o distanciamento declarado da religido, porém, comprometeria por
definitivo as suas relagdes sociais, razdo pela qual é mais comodo aos jovens ndo renuncia-la.

Em todo caso, desapontados com a religido, os destemidos que ousarem abdicar da

crenca ainda estardo acompanhados por uma resisténcia interna, pois mesmo o filésofo aleméo
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Friedrich Nietzsche, que se desencantou e rompeu com o cristianismo, alerta que “se pode abrir
mao da religido, mas ndo das intensidades e elevagdes de animo adquiridas através dela”
(Nietzsche, Humano, demasiado humano I, 1V, § 222). Conforme sustenta o filésofo Michael
Martin (2010), nem todos os ateus se opdem a religido, mas simpatizam com fatores estéticos
e éticos. Mas é precisamente pela postura de investigacdo e de revolta que esses jovens se
provardo como eximios filésofos, pois, nas palavras de Nietzsche, um filésofo ndo é fildsofo
por ser um erudito, mas por ser, além de um grande pensador, um homem efetivo: alguém que
sO adquiriu condicdes para filosofar a partir das experiéncias e das inconstancias da vida, uma
vez que ele “tem de retirar de si a maior parte do ensinamento” enquanto “serve para si mesmo

de imagem e abreviatura do mundo inteiro” (Nietzsche, Schopenhauer como educador, § 7).

2.4 O “protoateismo” grego

Através dessas provocacgdes, que propiciam uma percep¢do mais dindmica da historia
da filosofia, € que muitos nela iniciados passam a ser testemunhas ativas e conscientes do
pensamento critico. Esse empreendimento so se tornou possivel, em parte, gracas ao movimento
sofistico no século V A.E.C., que articulou uma mudanca consideravel na «paideia», isto é, na
“educacdo” grega, atraindo a atencdo da camada mais jovem da época, sob a promessa de
aptiddo e de «areté», ou seja, de “exceléncia” para a vida politica (Pereira, 1970, p. 339).

O legado mais importante da sofistica foi ter volvido o objeto do pensamento grego para
a dimensdo antropologica, ou seja, a0s campos que versam sobre a conduta humana, sobretudo
a ética e a politica. Como bem ponderou o fil6sofo francés Victor Brochard (2009, p. 36), tanto
os fildsofos quanto os sofistas, ao notarem a escassez das possibilidades e as incongruéncias do
pensamento naturalista, renunciaram a explicacdo cosmolédgica do mundo e assumiram uma
postura subjetiva, concordando quanto a natureza da investigacao, qual seja, o «anthrépos»: “o
homem, como ser pensante, ¢ a medida de todas as coisas” (Nunes, 2015, p. 48).

Embora ainda haja certa relutdncia em reconhecer as suas contribui¢des na Antiguidade,
sobretudo por terem ensinado em troca de um alto honorario, os sofistas foram, definitivamente,
0s primeiros professores, que, conforme sustenta a professora portuguesa Maria Helena da
Rocha Pereira (1970, p. 340), “desenvolvem o espirito critico e a facilidade de expressao”.
Desde o seu aparecimento, 0s sofistas eram associados pelos seus contemporaneos aos livros,
razdo pela qual a “literacia”, ou seja, o0 “letramento”, era tdo importante para a filosofia critica
(Bremmer, 2010). Com um exame implacavel, nada Ihes escapava do escopo da discussao, nem

mesmo o ideario das tradi¢bes (Pereira, 1970, p. 338), que foram tdo levianamente aceitas pelos
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cidaddos como 6bvias e inquestiondveis. Além disso, em consequéncia direta ao aumento do
fluxo comercial no periodo cléssico, fator que inclusive favoreceu o contato dos gregos com
outras culturas, cujas descri¢des eram ouvidas com crescente interesse (Burkert, 1993, p. 593),
os sofistas, ao ensinarem sobre os mais relevantes campos do saber, puseram a prova a
concepcdo “absoluta” e, portanto, “Gnica” de moralidade. Por essas razfes, de acordo com
Walter Burkert (Ibidem, p. 591), é dificil ndo encarar a sofistica como uma “degeneracdo das
boas e velhas tradigdes, particularmente da moral e da religiao”.

Os sofistas abalaram os alicerces das verdades “universais”, especialmente por negarem
a validade factual da «mythologia», ou seja, das “fabulas” e das “lendas” que, depois dos poetas,
passaram a ser contadas apenas as criancas (Ibidem, p. 592). Com os mitos em demeérito, a
religido publica também foi questionada, pois mesmo os deuses sdo invencdes, e, portanto,
“mentiras dos poetas” (Ibidem, p. 595). Como serd visto adiante, para boa parte dos sofistas, 0s
deuses ndo existem independentes dos fins humanos; logo, por serem meras “convencdes”, ndo
sd0 objetos dignos de «sképsis», isto é, de “investiga¢do”. Nas palavras de Burkert (Ibidem, pp.
597-8), foi por intermeédio dos sofistas que teve inicio um “ateismo tedrico”, com as primeiras

afrontas conscientes a religido, 0s escarnios para com o0s piedosos € 0s Seus rituais vazios.

2.4.1 A critica a religido e aos deuses gregos

Bertrand Russell (2023, p. 103) distinguiu as objecdes a religido como sendo de dois
tipos: as de natureza intelectual e as de natureza moral. Durante boa parte da histéria da
filosofia, de modo a seguir o padrdo de demonstracdes racionais da existéncia de Deus, as
criticas direcionadas as concepces vigentes dos deuses e da religido grega também assumiram
a postura de uma objecao intelectual. Todavia, sdo necessarias trés consideracdes preliminares.

Em primeiro lugar, o ateismo, entendido enquanto um fendmeno do mundo moderno,
n&o existia na Antiguidade. O cientista da religido Emerson Sena (2024, pp. 13,15) sustenta que
“o ateismo tem origens, figuras fundadoras que precisam ser lidos de acordo com o contexto
(antigo, medieval [...]) e forcas sociorreligiosas, culturais e politico-econdmicas em jogo™; por
essas razdes, “conceituar, fazer sua historia e refletir sobre ele é desafiador. Ha problemas
epistemologicos ¢ metodologicos”. Entretanto, assim como a religido grega ndo compreende a
conotacdo de “religido” moderna, tais dificuldades demonstram uma peculiaridade do mundo
antigo, e ndo que, na pratica, todas as crengas foram aceitas sem nenhuma resisténcia: “qualquer
pratica/crenca religiosa relativa ao sagrado pode trazer, por oposicdo dialética, indiferenca,

descrenga, crenca nao religiosa ou crenga na nio existéncia de divindade” (Ibidem, p. 14).
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Nesse sentido, a0 menos um “protoateismo”, ou seja, um ateismo “primitivo” [«proté»]
ou “primeiro”, em fase “rudimentar”, ou um “ateismo negativo” (auséncia da crenga em
Deusles]), como quer Martin (2010), ndo € uma hipdtese a ser de todo descartada, pois, a critica
aos deuses e ao culto tradicional foi prolifica entre os gregos. Nas palavras do historiador da
religido Walter Burkert (1993, p. 597), 0 “ateismo tedrico” da Antiguidade, “apesar de ndo ser
exprimido directamente, tdo-pouco pode ser ignorado ou eliminado”, sabendo que a descoberta
do ateismo foi “um dos acontecimentos mais importantes da historia da religiao” (Ibidem).
Segundo o historiador holandés Jan N. Bremmer (2010), que também reconhece a importancia
da Antiguidade para o desenvolvimento do ateismo, sdo apenas individuos excepcionais que se
atreviam a dar voz a sua descrenga, com teorias aceitaveis acerca dos deuses e da origem da
religido, sem que necessariamente pusessem-nas em pratica, abdicando dos rituais religiosos.

Em segundo lugar, vale frisar, as criticas dos filosofos a serem discutidos a seguir ndo
se referiam ao Deus judaico-cristdo. Ainda que os gregos tenham fomentado um “henoteismo”,
isto €, a concepgdo segundo a qual existe um “dnico Deus” que se sobrepde a todos os demais,
qualquer tentativa de interpretacdo anacrénica e conforme ao Deus judaico-cristdo doravante
deve ser descartada. A excecdo de filosofos posteriores, como o neoplatdnico Plotino, que
jamais aceitou o cristianismo, contestando as ideias de ressurrei¢cdo corporal e de criacdo do
mundo a partir da descri¢do do Génesis, discordando de um Deus que “cria 0 mundo a partir do
nada e pode fazé-lo voltar ao nada” (Chaui, 2023, p. 81), a filosofia grega néo teve contato com
as escrituras judaicas pelo menos até a época do imperador Alexandre Magno (Ibidem, p. 29).
Todavia, para fins de distincdo, foram presentemente adotados termos mais apropriados ao
vocabulario grego, como “o Deus”, “os deuses”, “a divindade” ou “as divindades”.

Em terceiro lugar, contrariamente ao que se pensa entre muitos apologetas cristaos, os
gregos ndo dependiam da necessidade de “demonstra¢des” ou de “provas” teologicas. O
filésofo italiano Enrico Berti (2012, p. 153), por exemplo, salientou que a existéncia ou a

inexisténcia dos deuses ndo era um problema da Antiguidade, pois os gregos acreditavam neles.

2.4.1.1 A critica as praticas religiosas

Tanto acreditavam quanto tinham naturalidade nas discussdes acerca das divindades.
Um exemplo cléssico é a figura de Socrates, pois, ainda que o relato de Xenofonte forneca
indicativos de que o ateniense comparecia aos templos e sacrificava aos deuses (Chaui, 2002,
p. 182.; Burkert, 1993, p. 600), alguns trechos dos dialogos platénicos demonstram que 0

filésofo havia questionado até mesmo a validade das oragdes, das procissoes e dos sacrificios.
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No dialogo Eutifron, Sécrates repudiou os religiosos que se encontravam como que
envolvidos em uma espécie de “comércio” com os deuses, visando obter disso alguma béncéo.
Questionando o proposito das oracdes, 0 ateniense concluiu que, ao contrario dos outros seres,
as divindades séo autossuficientes, capazes de prover os melhores bens aos humanos; logo, ndo
carecem nem de beleza e nem de virtude. Sécrates indagou que poder teriam os devotos para,
através de um ato piedoso, “beneficiar” aos deuses, pressupondo que o Deus esteja interessado
no “poder” de um clamor ou de uma suplica: “o que eles recebem de nds, de que vantagem Ihes
podera ser? Ou sera que a tal ponto levamos vantagem sobre eles nesse negocio, que recebemos
deles todos os bens, se quem eles recebam nada de nossa parte?” (Platdo, Eutifron, 15a).

Do mesmo modo, no livro II d’A Republica, didlogo em que se “explora a fundo [...] a
relagdo entre a cidade e a alma” (Malta, 2022, p. 77, nota do tradutor 32), um dos interlocutores
de Socrates, chamado Adimanto, criticou os “charlatdes” que se vangloriam por terem
alquebrado os deuses as suas necessidades, isto &, por terem conquistado “por meio de
sacrificios e encantamentos, o poder de delir com folguedos e festas as faltas que eles ou seus
antepassados tivessem cometidos” (Platdo, A Republica, 11, 364b-c). Nas linhas seguintes a
discussdo, Adimanto ainda demonstrou enorme preocupagdo com a pratica da “expiagdo”, ou
seja, a cerimdnia que, atraves de oblacles sacrificiais, € “capaz’ ndo somente de livrar qualquer
individuo, tanto na vida quanto na morte, dos tormentos do “outro mundo”, como também de
“purifica-lo” de qualquer crime (Ibidem, 11, 364e-365a). Todavia, uma vez que, para 0 Senso
comum na Grécia Antiga, a injustica € mais vantajosa do que a justica, nada impediria um
religioso de praticar o mal para, no fim da vida, apelar para as “indulgéncias” supracitadas:

Aos deuses nada escapa [...]; mas, e se eles ndo existirem ou ndo derem a minima
atengdo aos negdcios humanos, por que essa preocupacdo de nos escondermos? Se
existem, de fato, e se preocupam conosco, [...] afirmam que eles sdo sensiveis a
sacrificios e oferendas, como a preces piedosas, € [...] se deixam dobrar pelos homens.
E preciso acreditar em ambas as coisas ou em nenhuma. [...] E certo que, se formos
justos, escapamos do castigo dos deuses, mas, por outro lado, renunciaremos as
vantagens da injustica. Se formos injustos, pelo contrério, guardamos o ganho e por

meio de preces convenceremos 0s deuses a relevar nossas faltas e transgressées, do
que resulta, afinal, escaparmos ao castigo (Ibidem, 11, 365d-366a).

No apdcrifo Alcibiades Segundo, Socrates aprofundou essa discussao, afirmando que as
oferendas, os presentes, os sacrificios e as procissdes nao sdo condutas observadas pelos deuses.
Pelo contrério, as divindades valorizam unicamente a alma e o seu valor de piedade e de justica
(Platéo, Alcibiades Segundo, 150a), e ndo um ato piedoso que, sé na aparéncia, é “eximio de
santidade”. Além disso, as praticas das oragdes, que aceitam levianamente a vontade divina,
seja boa ou méa para os seres humanos, ndo devem ser praticadas, pois com frequéncia os

devotos clamam por poder politico e por prole, e ndo raro se arrependem (Ibidem, 141d-142b),
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uma culpa que ndo recai para o Deus. Na interpretacdo do helenista André Malta (2022, p. 13),
“como saber se, ao dirigirmos um clamor aos deuses, temos plena consciéncia de que o que
estamos pedindo ¢ de fato algo bom para n6s?”. A conclusdo “aporética”, isto €, “sem recurso”
[«aporia»] ou “inconclusiva” do didlogo € a de que “ndo ¢ seguro ir dirigir um clamor ao deus”
(Platdo, Alcibiades Segundo, 150c), de modo que seja mais prudente permanecer em siléncio.
Como se sabe, Sdcrates foi condenado & morte injustamente por “corromper 0s mogos
e ndo acreditar nos deuses que a cidade admite, além de aceitar divindades [«daimdnia»] novas”
(Platdo, Apologia de Soécrates, 24b-c), um evento dramatico que acautelou os fildésofos
seguintes ante a exporem suas proprias ideias, ja que, para muitos atenienses, Scrates havia se
aproximado dos que punham em causa 0s deuses tradicionais (Bremmer, 2010). De certo modo,
se as criticas as praticas religiosas e as concepg¢des vigentes dos deuses ndo macularam o
filosofo de maneira direta, a0 menos invalidaram o seu alibi, pois o ateniense precisou se

defender da sua reputacdo de «atheos» (“ateu”, cf. Platdo, Apologia de Sécrates, 26c).

2.4.1.2 A regulamentacdo dos mitos

Como salienta o filésofo e professor brasileiro Benedito Nunes (2016, p. 34), o século
V A.E.C. acompanhava “a marcha de um processo de laicizacao das instituigdes, ativo desde o
século VII”, cujas mudangas propiciadas pela filosofia, como “o uso da palavra dialdgica,
oposto a palavra magico-religiosa”, urgiram a necessidade de um novo padréo educacional.

Nos livros II e III d’A Republica, Sdcrates e Platdo sustentaram que os mitos narrados
pelos poemas homéricos ndo passavam de fabulas mentirosas («pseudos», cf. Platdo, A
Republica, I, 376e-377b, 377d). Durante a discussao, que versa sobre a educacdo das criangas
[«paidopoiian»], nas quais se formam e se aprofundam os tracos indeléveis e dificilmente
erradicaveis (Ibidem, 378e), Sdcrates, que da cabo a argumentacdo, conclui que, embora 0s
mitos contenham algo de verdadeiro com vistas a moralidade (Ibidem, 377a, 378e), quer suas
passagens que narrem violéncia explicita sejam interpretadas de maneira alegérica ou literal
(Ibidem, 378d), e, uma vez que o0s seres humanos sdo historicamente ignorantes aos
acontecimentos da Antiguidade (lbidem, 382d), os mitos devem ser regulamentados,
silenciados, reformulados ou ditos apenas a um grupo seleto de pessoas (Ibidem, 377b-d, 378a,
380b-c, passim.), omitindo-os das criancas. Partindo desse pressuposto, a regulamentagéo
evitaria que os futuros jovens perpetrassem os maiores crimes “espelhados nos exemplos” das

divindades (Ibidem, 378b) e eliminaria o pavor imputado desde a infancia, tanto pelas maes,



33

que participam da formacéo doméstica [«oikonomiax»], quanto pelos poetas (Ibidem, 381e), em
relacdo as aparicdes sobrenaturais, ao medo da morte e do Hades (Ibidem, 111, 386a-c, 387b-c).

2.4.1.3 Os impiedosos

Segundo Walter Burkert (1993, pp. 597-8), Platdo afirmava que a maioria dos homens
levava uma vida individualmente ateista, apesar do filosofo ter condenado tal pratica nas Leis.
Para o cientista da religido Emerson Sena (2024, pp. 25,28), como 0S primeiros processos
documentados contra os ateus sdo da Grécia Antiga, talvez os gregos “tivessem semicrenga
(‘ndao creio, mas talvez exista’), sentissem-Se abandonados pelos deuses (a-theos), mas
pudessem mudar de postura quando o culto aos deuses se aproximava”. Aos sofistas, porém,
que relativizavam e negavam o conhecimento publicamente, restava a ojeriza social. Dentre 0s
exemplos de pensadores gregos que foram condenados ou perseguidos por «asébeia», isto €,
por “impiedade”, se encontra o sofista Protagoras de Abdera, mais tardiamente classificado
como o primeiro “ateu” (Bremmer, 2010). Protagoras antecipou 0 “agnosticismo™, ou seja, a
ideia de que o ser humano é incapaz de ter conhecimento acerca da existéncia ou da inexisténcia
do(s) Deus(es), ao afirmar que “sobre 0s deuses nao posso dizer nem que sdo nem que nao sao”
(Protagoras apud Burkert, 1993, p. 594). Muitos historiadores sugerem que a sua declaracéo foi
suficientemente polémica ao ponto de que “Protagoras foi intimado a ir ao tribunal em
consequéncia disso, que o teria evitado fugindo e que, durante a fuga, se teria [...] afogado no
mar, enquanto o seu livro foi queimado em Atenas” (Burkert, 1993, p. 594).

Uma vez que a religido grega constituia uma prética indissociada da identidade civica,
ser “impio” caracterizava o deixar de prestar o culto aos deuses da cidade ou as autoridades
(Sena, 2024, p. 33). As primeiras fontes de acusacdo por “impiedade” remontam ao século V
A.E.C.: o filésofo Anaxagoras de Clazémenas, que havia dessacralizado o deus Hélio do Sol,
ao afirmar que o astro consistia em uma massa de metal ao rubro (Bremmer, 2010), foi
compelido, pela mogéo de um vidente chamado Diopites, aprovada no ano de 432 A.E.C., a se
retirar de Atenas por se compactuar nos termos da dendncia: “denunciar aqueles que nédo
acreditam nos seres divinos [...] ou que ensinam doutrinas acerca de coisas do céu” (Burkert,
1993, p. 600); o poeta Diagoras de Melos, quica o ateu mais conhecido do periodo classico,
realizara criticas contundentes a ideia dos milagres e havia contrariado o rito dos mistérios
orficos, cujas opinides o levaram a condenacgéo, da qual escapou fugindo (Ibidem, p. 599); o

poeta considerou Teodoro de Cirene (IV-111 A.E.C.) o ateu por exceléncia (Bremmer, 2010).
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De acordo com a narrativa de Esquines, a filésofa estrangeira Aspasia de Mileto, que
conseguiu contornar a proibicdo feminina ao estudo, foi acusada de ateismo (Sena, 2024, pp.
35-6). Na transicdo da Antiguidade Tardia para a Alta Idade Média, os ateus ndo somente eram
vistos como “tolos”, “loucos” e “relegados” que ndo sistematizavam pensamento, como
também passaram a conferir um rotulo de acusacdo, para o qual eram desprezados individuos e
outras minorias que se almejava excluir, segregar e eliminar (Ibidem, pp. 34, 39). No ano de
156 E.C., por exemplo, o bispo cristdo de Esmirna, chamado Policarpo, foi preso e julgado por
praticas ateistas em relacdo aos deuses romanos (Ibidem, p. 37). Dado que ndo detinham nem
templos e nem estéatuas, alheios as préaticas sacrificiais e insubordinados perante os deuses
estrangeiros, 0s primeiros cristdos eram rotulados pelos “pagaos” como «atheotatous», ou seja,
como “os mais ateus”, ainda crentes de que os deuses do pantedo grego haviam existido sob a
forma de mortais deificados ou de demonios (Bremmer, 2010). Até o século IV, ndo tardou

para que os cristdos aventassem para si a rotulacdo generalizada de outras minorias por ateismo.

2.4.1.4 A critica a religido

Em certo sentido, com a laicizagcdo promovida pela filosofia, poetas como Aristdfanes
questionavam os deuses nas suas comédias; historiadores, como Tucidides, narravam guerras
sem recorrer, como fazia Homero, a invocacdo dos deuses e das demais divindades; e 0
fundador da medicina, Hipdcrates, atribuiu causas naturais para as doencas (Sena, 2024, p. 30).

O poeta e fil6sofo Xenodfanes de Célofon, o primeiro representante da escola dos eleatas,
ndo foi polémico apenas por haver criticado o antropomorfismo da religido publica, isto &, por
terem Homero e Hesiodo presumido que os deuses tinham formas e preceitos humanos, mas
principalmente porque, frente a uma cultura politeista, se atreveu a defender um “henoteismo”,
concepcao segundo a qual, como foi discutido anteriormente, existe “um sé deus, 0 maior entre
os deuses e os homens” (Xenofanes apud Kirk et al., 2010, p. 174). Talvez por essas razdes,
sustenta Burkert (1993, p. 587), Xendfanes nunca teve nem adeptos e nem discipulos.

Heréclito de Efeso, por outro lado, cujos aforismos negavam a criacdo do «kdsmos»,
afirmando que “o mundo, o mesmo em todos, nenhum dos deuses [...] o fez, mas sempre foi, €
e sera”, e enquadravam a injusti¢a como uma convengao humana, porquanto “para o Deus, tudo
¢ belo e bom e justo” (Heraclito, Fragmentos, § 30 e 120), também havia criticado os rituais da
religido publica e os devotos que se prostravam diante das estatuas dos deuses, “como se
quisessem conversar com casas” (Burkert, 1993, p. 587). Prdédico de Céos, um sofista que

antecipou o debate filologico, defendeu que a veneragdo aos deuses se iniciou com a linguagem,
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partindo das coisas mais Uteis da natureza, como 0s astros e as paisagens naturais, até a
formacdo do culto tradicional, como mera recordagdo alegorica do passado (Ibidem, p. 595).
Quer Prodico acreditasse ou ndo nas divindades, fica evidente que, na perspectiva do historiador
Jan N. Bremmer (2010), houve um tempo sem deuses, apesar do ser humano ja estar presente.

A instrumentalizacdo politica dos deuses teve como expressdo maxima o pensamento
de Critias, um sofista-politico que defendeu que a religido surgiu de uma mentira consciente e
proposital. Seu argumento, que tomava a cultura como ponto de partida, era o de que, como as
leis ndo davam conta da persona moral, ou seja, da vida privada e das infracGes cometidas em
segredo, um homem habilmente inteligente inventou o temor aos deuses, j& que, sendo imortais
e invisiveis, a eles nada escapa o que se diz, faz ou pensa (Burkert, 1993, pp. 596-7).

O filésofo Aristételes, por sua vez, além de ter demonstrado a implausibilidade das
Ideias de Platdo, afirmando, em contrapartida, que o conhecimento procede da experiéncia,
também criticou a crenca dos antepassados de que o céu era suportado por Atlas (Sena, 2024,
p. 32). As correntes helenisticas, que deram continuidade as discussdes de Socrates e de Platao,
também puseram a prova o conceito de “verdade”: o cinismo, com um estilo de vida irreverente,
guestionava 0s cultos e os rituais aos deuses (Ibidem, p. 35); o epicurismo, apesar do seu
principal representante, Epicuro de Samos, ter condenado os “arqui-ateus” Critias, Diagoras ¢
Prodico (Bremmer, 2010), foi posteriormente reputado como “ateu” em relacdo a Providéncia
divina (Sena, 2024, p. 38), pois reduzia o aspecto transitivo da morte a uma mera “auséncia de
sensagdes” e criticava as concepgdes correntes dos deuses: “impio ndo é quem rejeita os deuses
em que a maioria cré, mas sim quem atribui aos deuses os falsos juizos dessa maioria” (Epicuro,
2002, p. 25); por fim, o ceticismo, que, de acordo com o filésofo francés Victor Brochard (2009,
p. 33), representou uma maturacao do que um dia fora a sofistica, teve, entre os seus principais

expoentes, pensadores dedicados a combater o dogmatismo (Ibidem, p. 334).

2.5 A filosofia questiona o dogmatismo

Assim como na atualidade, a reputagdo desses pensadores exiguos era diametralmente
oposta a reputacdo dos devotos. O proprio Bertrand Russell, no ano de 1940, teve negada a sua
indicacdo para lecionar no City College, sob a acusacdo formal de que ensinava “imoralidades”
(Ryan, 2023, p. 18). Exemplos escassos ndo justificam a auséncia do ateismo e da critica a
religido no ensino historiografico de filosofia, o qual, além de ja ser demasiado superficial,
continua a insistir que a descrenga e a suspeita em relagéo a(os) Deus(es) constituem fendbmenos

recentes na histdria. Enquanto permanecem sem discusséo, sobretudo pela conotacéo pejorativa
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de enquadra-los como “pagdos”, a filosofia enfrenta, em razdo do crescimento exponencial da

religiosidade, apropriacOes e deturpacbes das suas ideias, quase que, em igual nivel, ignoradas.

Com notével frequéncia dentro do campo da teologia denominacional, particularmente

a filosofia grega € que ainda continua a ser instrumentalizada com interpretacdes dogmaticas,

acompanhadas com um qué de depreciativo. Entretanto, mesmo para quem |é Platdo para

convencer, a si ou aos demais, da imortalidade da alma ou da existéncia de um Deus, deveria
entender, como salientou o tradutor brasileiro Carlos Alberto Nunes (2011, p. 31), que

Nada mais longe do pensamento de Platdo do que demonstrar por a mais b as teses

fundamentais da filosofia com que sempre se defrontou a mente humana, ou

apresentar respostas definitivas para os eternos problemas da origem do bem e do mal
e dos limites ou das possibilidades de nossa capacidade cognitiva.

Em outras palavras, tanto Sdcrates quanto Platdo assumiram “um agnosticismo
moderado acerca dos problemas do além” (Ibidem, p. 36), indiferentes a tentativa conflitante
de recorrer ao que se reside em um mundo que s6 é conhecido pela pura razdo. Releituras
tendenciosas das suas ideias sdo correntemente difundidas, assim como as do pensamento de
Aristételes, em razdo da heranca da filosofia medieval, tanto &rabe quanto latina, de considerar
a teologia aristotélica como o ponto culminante e final da sua obra (Berti, 2012, p. 151).
Entretanto, de acordo com o filésofo italiano Enrico Berti (2012, pp. 152-3), ndo esta expresso
que a teologia da substdncia suprassensivel seja a “verdadeira natureza” da Metafisica
aristotélica, uma obra que, conforme o padre Joseph Owens, parece ser inconclusa (Ibidem);
portanto, talvez a questao teoldgica nao fosse de todo importante a ser partilhada pelo Estagirita.

Além do mais, a “substancia imovel” [«ousia tis akhinetos»], de acordo com o proprio
Aristételes (Metafisica A 8 1073a 5), esta separada das coisas sensiveis, Sem por isso estar
privada de nada, e é indiferente aos seres humanos, dispondo apenas de si como objeto de amor;
consequentemente, as ideias de “intervengdo divina” e de “cria¢cdo do mundo” sdo descartaveis

(Ibidem, 6 1071b 10), j& que 0 movimento e o tempo sempre existiram (Ibidem, 6 1071b 5).

2.5.1 Aignoréancia originaria da religido

Especialmente por essas razdes, sdo deflagrados os impactos negativos da religiosidade
no nivel de educacdo, pois soa mais comodo atribuir a um Deus aquilo que sé aparentemente é
indiscernivel do que exercer um empreendimento cientifico-filosofico na compreensdo do

universo. Fechando o arco da discusséo inicial, o grau de instru¢do importa, pois, segundo a
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perspectiva de Russell (2023, p. 101) “uma pessoa esta muito menos propensa a agir de maneira
sabia quando ¢ ignorante do que quando ¢ instruida”. A esse respeito, o filésofo argumenta que
Em todas as etapas da educacéo, a influéncia da superstigdo é desastrosa. Uma certa
porcentagem de criancas é dada ao habito de pensar; uma das metas da educacéo é
cura-las desse habito. Assim, perguntas inconvenientes sdo repreendidas com
“siléncio, siléncio!” ou com castigo. A emocao coletiva ¢ utilizada para instilar certos

tipos de crencas [...]. No ambito da educacdo, [...] eclesiasticos [...] dependem todos
da prevaléncia [...] da caréncia de julgamentos criticos (Ibidem, p. 41).

N&o compete aqui descrever a ignorancia causada pela religiosidade na educacéo bésica;
contudo, apesar de a ciéncia ter imperado a for¢a frente ao obscurantismo (Ibidem, p. 96), todo
e qualquer esforco dispendido em entender teorias cientificas e filosdficas soa menos desejavel
do que atribuir de maneira desinteressada os “designios” do universo a uma entidade ndo menos
incognoscivel. Ao adotar esse tipo de abordagem, ndo se questionam as autoridades dos
antepassados que defenderam, dentre outras coisas, que 0s animais, a natureza e o ser humano
foram “magnificamente projetados” por Deus, elevando meras ideias ao patamar de “provas”.

No entanto, o filésofo prussiano Immanuel Kant (CRP § B 664) ja havia demonstrado
na modernidade que 0s argumentos que evocam a existéncia de Deus ndo provam que um “ser
supremo” exista, mas refletem uma inquietacdo banal do ser humano frente a natureza, uma vez
que, ao tentar encontrar a “causa primordial” comum a todos os seres, e, por ser incapaz de
precisa-la apenas com os dados da experiéncia, resolve essa impossibilidade empirica com um
Deus ex machina [“Deus surgido da maquina’], assumindo que Deus seja “imune a regressao”.
Desse modo, Deus é a prova cabal de uma razdo limitante, ja que, nas palavras de Kant (CRP
§ B 620), “serve mais para limitar o entendimento do que para estendé-lo a novos objetos”.

Destarte, muitos filésofos apontaram que a origem da religido esta assentada em uma
superacdo rudimentar do medo da natureza, na medida em que 0s seres humanos, em seu anseio
por estabilidade frente ao carater violento dos fendmenos naturais, “personificaram” a natureza
em Deus(es), aderindo a sua crenca para amansar uma lacuna da razdo. Os mitos gregos, por
exemplo, serviam como tentativas de explicar os eclipses, as estacGes do ano, os relampagos
etc. O filésofo alemao Friedrich Nietzsche (Humano, demasiado humano I, 111 § 111) comenta:

A natureza inteira, na representacdo de homens religiosos, € uma soma de agdes de
seres dotados de consciéncia e vontade [...]. Para ele, a natureza — a incompreendida,
terrivel, misteriosa natureza — ha de aparecer como [...] um grau sobre-humano da
existéncia, como Deus. [...] Por suplica e ora¢do, por submissao, pelo compromisso
de prestar tributos e oferendas regulares, por glorificacdes lisonjeiras, é possivel, pois,
exercer também sobre as poténcias da natureza uma coacdo, atraindo para si sua

afeicdo [...] O sentido do culto religioso é determinar e confinar a natureza em proveito
do homem, portanto, imprimir-lhe uma legalidade que de antemao ela néo tem [...].
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Com uma interpretacdo ligeiramente platdnica, Nietzsche havia sustentado que a
religido constitui uma espécie de “comércio” com a natureza, pois, por puro desconhecimento
das leis naturais, os seres humanos atribuiram, especialmente a doenca e a morte, um
significado “magico”, estabelecendo a existéncia e a dependéncia de Deus para a felicidade de
si e dos familiares. O filésofo inglés Bertrand Russell (2023, p. 27) escreveu de modo similar:

E 0 medo da natureza que dé origem a religio. [...] Sobre a superficie da terra nossos
poderes sdo muito limitados. Acima de tudo, ndo podemos evitar a morte [...]. A
religido representa uma tentativa de superar essa antitese. Se 0 mundo é controlado
por Deus, e Deus pode ser movido pela prece, somos detentores de uma parcela dessa
onipoténcia. [...] Logo, a cren¢a em Deus serve para humanizar o mundo da natureza
e para fazer com que os homens sintam que as forgas fisicas sdo realmente suas

aliadas. [...] De toda forma, essa crenca alivia um pouco os temores dos homens,
mesmo quando ndo pode atenua-los de todo.

De acordo com Sam Harris (2009, p. 15), nem a ciéncia e nem a religido sdo capazes de
prover respostas satisfatorias para as inquietacfes humanas na compreenséo do universo, mas
é sobretudo a religido, por instilar o medo, que cria uma zona de conforto bem mais persuasiva.
Resta saber que, quando o negacionismo cientifico e o preconceito se respaldam em ideais
datados de aproximadamente dois mil anos atras, a Unica forma de remediar tal consternagédo
consiste na adesao de uma vida “guiada pelo conhecimento”, ou seja, do “conhecimento
cientifico e dos fatos particulares” (Russell, 2023, pp. 30,34). O amor a sabedoria constitui uma
das principais formas de coragem (Ibidem, p. 54), pois, fazendo bom uso da ciéncia, os seres
humanos abandonam o medo tribal da supersticdo para beneficiar aqueles a quem amam
(Ibidem, p. 31). A religido, que dificilmente amplia, e quica incentiva, o acesso publico aos
mais variados saberes, adotando recortes oportunistas, recusando a analise cientifica e
entregando o futuro ao deus-dara, demonstra uma descomedida precariedade filosofica.

2.5.2 Quando a fé esta para além da razéo

Desde cedo, muitos jovens sdo condicionados pelos responsaveis, que sao religiosos, a
instrumentalizar uma lista seleta de versiculos biblicos, e incentivados a crer que a Biblia, além
de constituir um manual de retorica irrefutavel, deva ser o Unico livro digno de mérito da sua
formacéo intelectual e moral. Entretanto, segundo Russell (Ibidem, p. 39), “um homem provido
de uma perspectiva cientifica da vida ndo se pode deixar intimidar pelos textos das Escrituras™.

Aqui uma distingdo se faz necessaria. Antes da eclosédo de duas guerras mundiais, 0
filésofo alemdo Friedrich Nietzsche, que viveu em uma época de crescentes avangos na ciéncia,

criticou o cientificismo e o ideal moderno de “homem teorico” ao sustentar que “o impulso de
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saber, sem freios, € em si mesmo, em todos os tempos, tdo barbaro quanto o 6dio ao saber”
(Nietzsche, A filosofia na época tragica dos gregos, § 1), ja que, fazendo uso do arsenal da
douta ciéncia, conduz a civiliza¢do “pouco a pouco ao encontro de um horrivel aniquilamento”
(Nietzsche, O nascimento da tragédia no espirito da musica, § 18). Por essas razdes, 0S
conceitos de “ciéncia”, de “conhecimento” e de “razao” aqui discutidos dizem respeito a mesma
ideia de uma “vida virtuosa” defendida por Russell (2023, pp. 30-1), ou seja, “aquela inspirada
pelo amor e guiada pelo conhecimento”, pois, de acordo com o filésofo, tomados isoladamente,
tanto o “amor” quanto 0 “conhecimento” sd0 capazes de provocar mortes em grande escala.
Atualmente, muitas formas de misologia, isto é, de 6dio ao discurso e a ldgica, sdo
disseminadas com extrema facilidade nos mais variados veiculos de comunicacdo, sob a falsa
indumentaria de “filosofia”. As instituicBes religiosas, que frequentemente adotam o uso de
uma linguagem acessivel e reacionaria entre 0s jovens, desembocam em sintomas de 6dio a
alteridade e a racionalidade. Espicacados pelos textos biblicos, uma parcela consideravel de
lideres e de fiéis religiosos ultrapassam os limiares da sua liberdade para destilar preconceitos
e violéncias psicologicas. Ainda segundo a perspectiva de Russell (Ibidem, p. 95), uma dose de
historia é o suficiente para constatar que, mesmo enfrentando todo o tipo de represéalias, “cada
progresso moral que ocorreu no mundo s aconteceu em oposi¢ao as igrejas organizadas”.
N&o muito tempo atras, as igrejas se opunham a abolicdo da escravatura, do mesmo
modo que eram contrarias aos movimentos que defendiam a justica social (Ibidem, p. 41) e a
emancipacdo feminina. Recentemente, tedlogos como o brasileiro Leonardo Boff e o
nicaraguense Ernesto Cardenal sofreram puni¢6es do papa Jodo Paulo Il pela adeséo a Teologia
da Libertacdo; a filésofa canadense Christine Overall (2010), por sua vez, opina que as religides
monoteistas foram historicamente danosas as mulheres, resultado de um conformismo com as
injusticas e com a opressdo. Durante a Idade Média, o estere6tipo aristotélico-tomista da mulher
como um macho deficiente e falho (cf. Aristoteles, Geracdo dos Animais, 737a; Tomas de
Aquino, Suma teoldgica, Il, quest. 92, art. 1), submissa ao homem e impedida de ensinar
publicamente, consagrou a posi¢cdo masculina no centro da hierarquia religiosa, decerto por ter
sido difundida de maneira inconteste pela Igreja Catdlica, expressdo maxima do poder politico.
A ldade Média legou grandes contribuicdes cientificas e filoséficas para o Ocidente,
sobretudo com o desenvolvimento da arquitetura, a invengéo do livro, a formacao das linguas
maternas, a fundacéo das primeiras universidades e as técnicas agrarias; entretanto, a veiculacao
dogmatica das ideias de muitos tedlogos, como a concepg¢do agostiniana acerca do “pecado
original”, causou efeitos ndo intencionais, como a dominacdo, o0 medo e a culpa (Sena, 2024,

pp. 39,41,43). Mesmo em Agostinho, 0 mandamento contra o ndo-matar ndo é violado por
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animais ou por “quem, por ordem de Deus, fez guerra” (Agostinho, Cidade de Deus, 1, cap.
XXI); Tomas de Aquino, por sua vez, influenciado pela biologia de Aristételes, além de
descartar o gameta feminino, ja que, na visao de ambos, “a poténcia ativa [da concepcao] esta
no sémen do macho” (Toméas de Aquino, Suma teologica, 11, quest. 118, art. 1), defendeu,
conjuntamente ao que o apdstolo Paulo postulou em 1 Timoteo 2,11-12, que “ndo se concede
[0 uso publico da palavra] as mulheres porque: em primeiro lugar [...], por sua condi¢do de
mulher, ela deve ser submissa ao homem, [...] [e] em segundo lugar, para que ndo se desperte a

concupiscéncia do homem” (Toméas de Aquino, Suma teologica, V11, quest. 177, art. 2).

2.5.3 A importéncia do debate filoldgico

A abordagem critico-histdrica também estimula os questionamentos filoso6ficos, pois, ao
constatarem os jovens que um livro milenar como a Biblia, além de haver sido reescrita por
inimeros séculos, e condenado, como se observa nas epistolas paulinas, a impiedade (Romanos
1,18-20) e a pratica da “homossexualidade” [«arsenokoitai»] entre os atenienses (Romanos
1,24-32; 1 Corintios 6,9-10; 1 Timéteo 1,10), ao passo que tolerava os indecoros que foram
narrados no Antigo Testamento, concluirdo por si préprios que nao ha nada de exclusivamente
“moral” na Biblia. Como defende o helenista portugués Frederico Lourenco (2017, p. 45), os
evangelistas com frequéncia adotaram o uso do termo grego «dnthropos», ou seja, “homem”,
como forma de oposicao a “mulher”, estando, portanto, apartada do conceito de “humanidade”.

Do mesmo modo, a doutrina moral dos judeus, de acordo com o antrop6logo americano
John Hartung, “tinha a intengdo original de se aplicar apenas a um pequeno grupo interno e
especifico” (Dawkins, 2007, p. 327), isto ¢, o Unico em que os mandamentos do “amar”, do
“ndo-matar” e do “proximo” eram permissiveis, restando apenas a excludéncia e a hostilidade
para com os estrangeiros. Na religido judaica, esse particularismo “soteriologico”, ou seja, de
“salvagdo”, também esteve presente nas epistolas do apdstolo Pedro, o qual, diferentemente de
Paulo, que estava convicto de que a segunda vinda de Cristo ocorreria em vida na primeira
geracdo de cristdos (Lourengo, 2018), alegava que Jesus destinava a salvacdo apenas a Israel.

Uma vez que os religiosos sdo levados a crer em uma verdade incondicionada, muitos
nao simpatizam com o olhar critico ao passado; no mais das vezes, as interpretagdes alegoricas
e literais calham ao seu pastoreio. Contudo, sem um trabalho filologico, as ideias presentes em
obras de importancia histérica como a Biblia, assim como os comentarios dos pensadores
medievais, resultam na mais nociva aversao a razao. Para o filologo alemao Friedrich Nietzsche

(Sobre a verdade e a mentira no sentido extramoral 8 1), o conceito de “verdade” abarca
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Um batalhdo mével de metaforas, [...] transpostas, enfeitadas, e que, apds longo uso,
parecem a um povo solidas, candnicas e obrigatdrias: as verdades sdo ilusdes, das
quais se esqueceu que o sdo [...] e justamente por essa inconsciéncia, justamente por
esse esquecimento, chega ao sentimento de verdade.

Tendo consciéncia de que as crencas religiosas foram transmitidas exclusivamente
através da linguagem, seja oral ou escrita, nem mesmo o conceito de “Deus” é “absoluto” dentro
de uma profissdo de fé, uma vez que a linguagem ndo € permanente, e esta sujeita a sucessivas
modificagdes. O Deus judaico, por exemplo, possuia uma esposa, chamada Asherah, que passou
a ser “eufemizada ¢ eliminada do canone biblico e do céu judaico-cristao” (Sena, 2024, p. 27).
Como se vera a seguir, muitos dos conceitos mais caros ao dogmatismo religioso ora foram
subvertidos, ora suprimidos. Na concepgéo do cientista da religido Emerson Sena (Ibidem),

Ha vérias imagens de Deus no monoteismo, assim como de diabo, demonio, satanas,
alma, céu. E elas ndo sdo iguais do ponto de vista literario, histérico e social. A
construgdo do monoteismo foi lenta, historica, cheia de desvéos e trilhas. [...] Os
nomes dados ndo espelham as mesmas coisas, embora estas carreguem nomes dados

ou autoatribuidos. Nem os nomes, nem as coisas guardam iguais sentidos e formas em
todas as situagBes ou contextos.

Né&o obstante, o cristianismo, além de haver descartado livros considerados “apdcrifos”
(“escondidos” ou “secretos”) que comprometem a “seriedade” da Biblia, tal como o Evangelho
de Tomé sobre a infancia de Jesus, também corrompeu, de maneira incontornavel, conceitos
etimologicamente gregos como «daimonion» e «hamartia» (“erro”, cujo verbo «hamartand»
implica “falhar o alvo”), que, ainda de acordo com o professor Frederico Lourengo (2017, p.
46), s6 de maneira anacronica ¢ traduzido por “pecado”. O tedlogo Gary Anderson ainda
sustentou em seu livro Sin: A History [“Pecado: Uma Historia”] que “o termo pecado [Sin] ndo
significa, no livro do Génesis, 0 mesmo que significa no livro de Daniel ou no Evangelho de
Mateus” (Anderson apud Lourenco, 2017, p. 46); apenas no judaismo, por exemplo, a nogao
de “‘pecado’ tem mais do que um sentido: pode significar a infragdo da lei [...]; mas pode ter
igualmente o sentido de ‘divida’, ou mesmo de ‘erro’” (Lourenco, 2017, p. 46).

A vulgaridade que essas acepcfes assumiram com o passar dos séculos ainda é causa de
complicacdes psicoldgicas severas em criancas e em jovens que, desde muito cedo acostumados
a interpretacOes exegéticas literais, se apavoram a ideia de serem condenados ao inferno. Apesar
da curiosidade que o debate critico-histérico estimula, muitos professores de filosofia se
escusam desse método para adotar um ensino “superficial”, reservando o oficio da exegese
biblica e filolégica a uma esmagadora parcela de religiosos que sdo, no mais das vezes,
autoritarios, razdo pela qual os jovens que estiverem habituados a persuasdao dogmatica ainda

ndo abandonem a esperancga de se convencerem da existéncia de Deus (Kant, CRP 8§ B 667).
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2.5.4 A deducéo acerca do problema do mal

Entretanto, uma vez incentivado, ndo ha escapatoria para o questionamento filoséfico.
Muitos dos jovens, por serem forcados a precocemente se imiscuir nos mais variados dogmas
da fé, tal como os conceitos do “pecado” e do “mal”, e de como ambos resultam na “danacéo
eterna”, sdo compelidos a uma pergunta inevitavel. O respeitado Dicionario Oxford de filosofia
define o problema do mal como “a mais poderosa obje¢ao ao teismo tradicional” [“the most
powerful objection to traditional theism”, cf. Honderich, 2005, p. 274; Dawkins, 2007, p. 152],
sendo comumente atribuido ao filésofo grego Epicuro de Samos, o qual, como frisa o cientista
da religido Emerson Sena (2024, p. 32), “questiona os deuses e sua imponéncia em eliminar o
mal, a injustica, do mundo: se ele quer, mas ndo consegue, é fraco; se ele pode, mas nao quer,
nem é capaz, é inatil”. N&o é necessaria tamanha erudicéo filosofica para concluir por deducao,
ou seja, através da légica, que a existéncia simultdnea do mal e do ser onipotente e
onibenevolente é contraditoria; por outro lado, como sustenta a filosofa Andrea M. Weisberger
(2010), se 0 mal ndo é passivel de ser explicado, entdo a crenca tradicional em Deus € absurda.

Com os incentivos das reflexdes filosoficas, os jovens frequentemente rompem com o
senso comum e partem para a elaboracdo de visdes de mundo mais independentes. Portanto,
ndo é possivel negar-lhes ao pensamento de que todas as prestidigitaces da teologia nada mais
sejam do que tentativas exitosas de impelir ao senso comum que Deus continue existindo.
Concordarao, sem ter tido uma Unica aula de filosofia sobre o problema do mal, que ndo chega
a ser minimamente racional que o Criador, sendo onibenevolente, onipotente, onipresente e
onisciente, isto é, pressupondo que tinha a consciéncia prévia d’A Queda de Adao e de Eva, 0s
fez dessa maneira e ndo de outra, sem nenhum escripulo. Sendo assim, as cosmovisdes ateistas
ndo podem ser de todo evitadas, pois ndo raro um jovem conclui que Deus ndo €, como dizem,
“indiscernivel”, mas apenas, como foi discutido anteriormente, um cdmodo “dar de ombros”
para os problemas humanos e naturais, de modo que 0s que creem na sua existéncia continuem

a enxergar a sua intervencao nos fendmenos da natureza e a acreditar na vida apds a morte.

2.5.5 Filosofar é aprender a morrer

Como se sabe, a grande maioria dos jovens ndo é atraida ao discurso religioso pela
emocao, especialmente as criangas, que séo tdo pouco propensas a pensar no futuro (Russell,
2023, p. 37), mas de praxe por ter sido “ensinada desde a primeira infancia a fazé-lo” (Ibidem,

p. 89). Entretanto, a falta de maturidade para conceber nogdes como o0 “amor” e a “morte”,



43

condiciona os jovens a impressao de que, levando uma moral de “principios biblicos” e
reprimindo os seus impulsos, no mais das vezes inofensivos, serdo “retribuidos em um Paraiso”.
Critico que era as hipocrisias morais da sua época, e do quanto eram frequentes entre 0s
religiosos, o filésofo Bertrand Russell (Ibidem, p. 48) enxergava a moral cristd ortodoxa como
um despotismo interior, para o qual a “consciéncia iluminada por Deus” seria apenas “um guia
extremamente falacioso, uma vez que consiste de vagas reminiscéncias dos preceitos ouvidos
na mocidade”. Para o inglés, a moralidade ndo deve ser guiada pelo medo ou pela supersticéo,
mas sim pelo respeito a natureza humana, maxime porque impor as crianc¢as e aos adultos uma
“vida que frustre seus impulsos mais intensos é tanto cruel quanto perigoso” (Ibidem, p. 57).
Além disso, uma vez que a religido representa uma maneira de superacdo do medo da
morte, sem o qual talvez aquela nunca tivesse existido (Ibidem, p. 27), os religiosos, ao terem
conferido um atributo “méagico” a existéncia humana, com frequéncia criticam o ateismo por
erroneamente presumirem que a descrenga “nega” o sentido da vida; contudo, nas palavras de
Russell (Ibidem, p. 28), “a felicidade ndo deixa de ser verdadeira porque deve necessariamente
chegar a um fim; tampouco o pensamento e o amor perdem seu valor por ndo serem eternos”.
Muitos filésofos contemporaneos, influenciados pelo pensamento de Nietzsche, reafirmaram
que os valores cristdos sdo “niilistas” (ou seja, que evocam ao “nada” [do latim, nihil] e a
hostilidade em relacdo a vida), e as suas praticas de ascetismo, como as de regime carnal,
constituem mecanismos de “negacdo” da Unica vida possivel em fun¢do de uma “eternidade”
no post mortem: como se sabe, “ndo se diz ‘nada’: diz-se, em vez disso, ‘além’; ou ‘Deus’; ou
‘a verdadeira vida’; ou Nirvana, redenc¢ao, bem-aventuranca...” (Nietzsche, O anticristo, § 7).
Embora, como tenha defendido o filésofo brasileiro Matheus Benites (2023),
Habitar o tempo, com todas as suas imperfeicfes, é superior a pertencer a um plano
eterno. Pois somente no tempo pode haver criacdo e atividade. Somente no tempo
pode haver Ser. Sem limita¢Ges ndo é possivel o Ser. [...] Tudo o que [...] ¢ bom, nobre

e digno para uma existéncia pede como pressuposto a possibilidade da mudanca, do
sentir e do padecer.

Em outras palavras, € apenas com base na efemeridade da vida que os seres humanos
sonham perdidamente em um idilio na eternidade. Uma vez que tanto Deus quanto a vida eterna
sdo passiveis de questionamento e de suspeita, a esperanca humana por fim recorre ao seu dado
mais concreto, ou seja, a vida, pois ndo € mais razodvel desperdica-la em empreendimentos
metafisicos. A filosofia, que consiste em um aprendizado diario acerca da morte, deve refletir
nos seus aprendizes uma compreensao devota da vida terrena: ““o que importa’, diz Nietzsche,

‘nao ¢ a vida eterna, mas sim a eterna vivacidade’” (Nietzsche apud Camus, 2020, p. 98).
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3 CONCLUSAO

Ha aproximadamente cinco séculos, os cientistas redescobriram que a Terra gira em
torno do Sol; uma “redescoberta”, pois, na Antiguidade, a hipotese heliocéntrica de Aristarco
de Samos foi descartada por razdes religiosas. Em seguida, as crises pandémicas, como a Peste
Negra, foram associadas ao “anticristo” e ao “castigo divino”; doencas variadas, por sua vez,
ao “pecado” e a “possessdo demoniaca”. Décadas atras, aqueles que frequentavam instituicdes
religiosas estavam habituados a pensar que a tecnologia era “magia”. Esses casos ilustram que
o conformismo religioso, se recusando a encarar a realidade concreta, rivalizava com a ciéncia
e com as suas descobertas, refor¢gando as mais variadas formas de ignorancia. Saberes como a
astronomia, a biologia, a fisica e a quimica devem ser vistos como os resultados de uma devocéo
realizada com seriedade, contestando a obediéncia insuspeita das veleidades da religido.

No meio de tantos jovens munidos de uma fé dogmatica, alguns poucos se destacam
pela recepcdo ao compartilhamento de ideias e de visdes de mundo plurais. Com o auxilio das
reflexdes filosoficas, os alunos séo capazes de discernir o sincretismo primevo da cristandade
a outras cosmovisoes teoldgicas provenientes da Grécia Antiga, ndo menos dignas de mérito do
que as que atualmente possuem o maior numero de adeptos. Nesses casos, 0 maravilhamento
pelas ideias dos fil6sofos antigos ndo estd acompanhado pelo significado pejorativo que o termo
“paganismo” carrega, mas sim pelo exitoso esforco humano na compreensao do «kGsmos».

Apesar de ser divulgado que ndo existem guerras entre as religides do Brasil, muitas
identidades minoritarias, como o ateismo e 0 agnosticismo, permanecem desconhecidas por
pura falta de conhecimento. Mesmo nas universidades, os trabalhos cientificos acerca do tema
sdo diminutos, e 0 ensino das ciéncias humanas perde o seu impeto frente a um pais em que
uma esmagadora maioria professa alguma crenca em Deus(es). Entretanto, o profissional de
filosofia ndo é capaz de instilar o pensamento critico em seus alunos escapando da discussdo
sobre a religifo. E importante evidenciar que as ideias teoldgicas correntes ndo surgiram por
acaso, e que tampouco foram aceitas de maneira inconteste. Mesmo que o fendmeno da
descrenga na Antiguidade ndo se enquadre ao que presentemente se entende por “ateismo”, as
criticas as concepcdes de Deus(es) e da religido sdo significativas demais para serem ignoradas
no escopo historiografico da filosofia. Em uma época em que os jovens se deixam levar téo
facilmente por tbuas de valores que, em si mesmas, pouco tém a dizer sobre os tempos atuais,
é importante que se haja cautela na transigéncia de discursos religiosos, sobretudo os que se
apresentam erroneamente como “filosoficos”: deve-se enfrenta-los sem igualmente aderir a sua

compostura dinastica, mas, como foi defendido, com aberturidade e com clareza cientifica.
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