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RESUMO

No presente trabalho objetiva-se apresentar aos leitores algumas consideragdes sobre a obra O
Espelho das almas simples e aniquiladas e também sobre a vida de Marguerite Porete. Sua
obra expressa aspectos da teologia mistica que, fundamentalmente, constitui também a
experiéncia da autora. Marguerite usa a metafora do espelho para mostrar como o ser carnal,
cheio de vontades e anseios poderia se abandonar em Deus. Alicercando sua obra em
conceitos como o0 nada e o aniquilamento, nos propde uma forma de alcancar a divindade de
forma pratica e real, chegando a um estado de total desprendimento, onde a categoria do nada,
tdo importante para alguns filésofos modernos e contemporaneos, se mostra como importante
na reflexdo poretiana. Deste modo, pensar em uma imagem de Deus é pensar em um total
aniquilamento, pois, como fica bem claro ao longo do livro, Marguerite fala do indizivel, do
Deus do qual ndo se pode falar, mas senti-lo.

Palavra — chave: Marguerite Porete. Mistica. Nada. Aniquilamento.



ABSTRACT

The presente work has the objective to presente to the readers some considerations about the
work The mirror of the simple and anihilated souls, and the life of Marguerite Porete. A work
with aspects from the mystique teology that is constituted fundamentally by the experience of
the author. Marguerite uses the metaphor of the mirror to show how the carnal being, full of
desires and wishes could abandon himself in God. Basing her work on concepts like: the
nothingness and the anihilation, proposes to us a way to reach the deity in a practical and real
way coming to a state of full release, where the category of nothingness, very important to
some modern and contemporary philosophers, it shows importance on the poretian thought.

Thus, to think about an image of God is to think a total anihilation, because, as it’s clear along
the book, Marguerite talks about the unspeakable, of the God that no longer can be expressed,
just felt.

Key-Words: Marguerite Porete. Mystique. Nothingness. Anihilation.
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INTRODUCAO

A filosofia, que tende a refletir o contexto social da humanidade, revela as mudancas
que ocorrem na sociedade ao longo da histdria. Desta forma, podemos perceber que ao longo
do percurso da filosofia, a mulher ¢ mostrada como tendo um papel secundario, e o que ¢ mais
pertinente, que a histéria que ¢ referida a mulher foi escrita pelos homens. No entanto,
fazendo uma investigacdo de como se deu a presenga feminina no periodo medieval, podemos
constatar que seu papel ndo foi apenas de coadjuvante, mesmo tendo a fung¢do social de ser
genitora, submissa as vontades masculinas e, por ser filha de Eva, levar consigo o peso da
culpa pelo pecado original. As mulheres conseguiram quebrar os paradigmas que a elas foram
impostos e conseguiram de forma espetacular se fazerem senhoras do contexto social. Sabe-se
que: “a situagdo das mulheres plebeias era completamente diferente das mulheres da nobreza,
as damas. Na época feudal, a divisdo social entre nobreza e plebe era radical.” (ALMEIDA,
2011, p. 56), assim, as mulheres nobres obtinham a mesma educac¢do que os homens nobres,

porém elas ndo podiam exercer seu poder intelectual publicamente.

Dentre os varios movimentos, que estavam ocorrendo para que houvesse uma
mudanga radical dentro da igreja, surge a mistica. Sendo ela motivo para que a igreja
considerasse arbitrarias as novas ordens religiosas que a tinham como base essencial de sua
espiritualidade. A mistica aparece e, com ela, varias mulheres letradas que resolveram usar o
seu engrandecimento intelectual para uma formacgéo religiosa do povo. Este é um importante
detalhe, pois a maioria das misticas do século XIII escreveram em lingua vernacula e,

consequentemente, também pregavam assim.

Deste modo, depois dessa pequena analise histérica, no presente trabalho pretendemos
mostrar alguns aspectos da teologia filosofica de Marguerite Porete, ela que trouxe uma

grande contribui¢c@o para a mistica feminina. Marguerite que € autora do livro Le Mirouer dés
. Lo . . . 1
ames simples et anienties et qui seulement demeurent em vouloir et desir d’amour , texto que

sera abordado mais abrangentemente a partir do capitulo 1, a autora foi uma das mulheres da
medievalidade que conseguiu transgredir ndo sé os parametros sociais, mas também

eclesidsticos. Através dos escritos poretianos, podemos fazer uma andlise da sua experiéncia

! Este ¢ o titulo da obra de Marguerite Porete no Francés medieval. Sua tradugdo para a lingua vernacula é: O
espelho das almas simples e aniquiladas e que permanecem somente na vontade e no desejo do Amor. Usaremos
para as citagdes do texto de Marguerite a edi¢do em Portugués, traducéo e notas de Silvia Schwartz. Quando nos
referimos a obra usaremos a palavra O Espelho das almas simples e aniquiladas ou meramente O Espelho.
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mistica, que nos trouxe os principais temas para este trabalho, que sdo: o espelho, o

aniquilamento € o nada.

Marguerite Porete nos mostra uma forma de limar nossa alma, esta que ¢ uma alma
que ainda nao se tornou reflexo do divino, através dos estagios que ascendemos para o alto da
montanha, onde Deus se v€ nela, ou seja, sdo os estagios que lhe d4 a forma de espelho até
que se torne um espelho cristalino de Deus. O reflexo da imagem do divino é um dos pontos
principais no pensamento de Marguerite. O uso da metafora do espelho ¢ uma forma que ela
utiliza para mostrar que podemos chegar ao estado de purificagdo, uma descoberta de si. E
mais, é o querer se colocar a frente do espelho e fazer uma introspecgdo, analisar e refletir o
seu eu e assim se tornar Deus e mais nada querer e sentir. De certo, que para se tornar um
reflexo cristalino de Deus a Alma necessita se despojar de si, e esse despojamento levaria a

alma ao aniquilamento total.

O aniquilamento poretiano ¢ o ponto crucial para que a alma consiga chegar ao seu
estado de nadificacdo. A experiéncia mistica de Marguerite, que se pauta na condi¢do do
aniquilar-se, é entender que a alma tende a passar pelas trés mortes (morte para o pecado,
morte para a natureza e morte para o espirito). Assim, a alma ndo terd mais o querer, a alma
estd morta para si, ndo responde mais por si, ela passa a ser o Amor, de tal modo que chega ao
absoluto nada: “E tal Alma, que se tornou nada, tem tudo e, portanto, ndo tem nada, vé tudo e
ndo v€ nada, sabe tudo e ndo sabe nada” (PORETE, 2008, p.39). Vemos que reconhecer o
nada ¢ perceber e entender a bondade divina, aceitando a vontade de Deus como absoluta e

permanente, ¢ o experienciar a liberdade em toda sua totalidade de existir.

O principal objetivo aqui é que ao longo do texto aconte¢ca uma reflexdo e o
desencadear de uma teologia filosdfica, que por muito tempo foi extorquida do processo
historico por se tratar de uma experiéncia horizontal com Deus, deixando de lado as questdes
eclesidsticas, ¢ desfrutar um momento unico com Deus, de puro nadificar-se. Por fim, este
trabalho esta dividido em trés capitulos; no primeiro faremos uma contextualizag@o historica e
social da vida de Marguerite Porete, onde detalhamos como se deu o processo de inclusdo das
beguinas; além disso, buscaremos contextualizar a obra e o pensamento de Marguerite. O
segundo capitulo serd dedicado a compreensdo do porqué de Marguerite utilizar a metafora do
espelho para dar embasamento a sua experiéncia mistica. Com base nisso situaremos o

processo de aniquilamento e nadificagcdo da alma. No ultimo capitulo, buscaremos refletir
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sobre os sete estagios que Marguerite escreve, para que a alma consiga chegar ao estado de
nada e como esse processo faz com que o homem se torne espelho de Deus.



2 MARGUERITE PORETE - VIDA E OBRA

Com o passar dos tempos o estudo da mistica medieval vem ganhando for¢a e muitas
das afirmagdes que falam do periodo medieval como uma época de “escuridao” vém perdendo
o sentido. Varios estudos no ambito historico, filosofico, religioso € mistico mostram que
existiram grandes pensadores que se mostraram bastante ousados em suas linhas de
pensamento, quebrando paradigmas epistemoldgicos, ou seja, transgredindo o horizonte de
uma consciéncia que € universal e semelhante em todo ser humano. O século XII apontou
para um novo periodo politico e social na histdria da Idade Média e, dentro da perspectiva da
historia da mistica, o século XIII teve o impacto mais importante, marcando um novo estagio
da mistica cristd e uma reestruturagdo religiosa no desenvolvimento dos movimentos

religiosos, muitas vezes rotulados como heréticos.

A busca por um vida apostélica atraiu tantas mulheres que os conventos femininos
dos cistercienses, premonstratenses, dominicanos e franciscanos nio tinham mais condi¢des
de abriga-las. Assim, a situacdo para as mulheres que procuravam ingressar na vida religiosa
ficava cada vez mais complicada, pois as ordens ja existentes ndo davam conta da demanda.
Neste contexto surgiu o Concilio de Latrdo, em 1215, liderado por Inocéncio III, no qual ficou
estabelecido que ndo se poderia criar novas ordens religiosas. Entretanto, em 1216, Hondrio
I permitiu que essas mulheres pias pudessem viver em comunidades, levando uma vida de

oragdo e de trabalho para os pobres. Dai, em 1230, surgem as Beguinas. Originalmente:

“beguina” era um termo pejorativo, com tom herético. Recentes defensores
preferem falar de “mulheres santas” ou “mulheres religiosas”. Outros usaram
a expressdo “mulheres comumente chamadas de beguinas”. Essa relutidncia
em usar a palavra “beguina” sem qualificagdo adicional continuou até a
segunda metade do século XIII (ALMEIDA, 2011, p. 127).

Apesar da falta de qualificacdo, podemos dizer que as beguinas eram mulheres
religiosas que, entretanto, nao faziam votos de religido, mas se empenharam na castidade ¢ na
pobreza, podendo voltar a vida secular quando sentissem vontade. Esse foi um dos motivos de
muitos clérigos ndo reconhecerem uma verdadeira forma religiosa para as beguinas, pois elas
tinham um compromisso revogavel. Por ndo adotarem qualquer norma autorizada, as
particularidades de suas vidas modificavam de acordo com o lugar onde viviam: algumas
moravam com suas familias, outras se agrupavam nas beguinarias e outras, ainda, viviam de
cidade em cidade, como némades. Muitas eram possuidoras de uma vasta cultura teoldgica,

literaria e filoséfica:
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[...] foi intensa a vida espiritual e mistica que essas mulheres viveram e a
literatura espiritual que produziram. Escreviam em lingua vulgar flamengo,
francés e alemdo. Hadewijch de Antuérpia — uma dessas mulheres — ¢
considerada a fundadora da lingua flamenga escrita, pois as obras dela sio as
mais antigas obras escritas nesse idioma.[...] Pelo valor espiritual as obras de
Hadewijch de Antuépia, Hadewijch II, Beatriz de Nazaré, Mechthild
Magdeburgo, Margarida Porete, Lutgardes de Tongeren, Yvette de Huy,
Maria de Oignies e Cristina, a Admiravel, constituem a base da mistica
ulterior e, finalmente, de toda a mistica ocidental. Inspiram Ruusbroec,
Tauler e Eckhart (COMBLIN apud MARIANI, 2012, p. 42).

Apesar destas constatagdes, as mulheres carregam dentro da historia cristd o papel de
errantes, traicoeiras e insolentes. Mas qual seria o motivo para tanta desconfianga? Eva,
considerada transmissora do pecado, fez com que Adao caisse em tentagdo. Filésofos como
Santo Agostinho, Tomas de Aquino foram também propulsores da ideia de que a mulher tinha
como esséncia uma subordinagdo ao homem, pois ele foi o orto, onde prevalece a
racionalidade, enquanto na mulher a predominancia é o desejo. Porém, colocamos a ressalva
que ao longo da histdria esses tipos de conotagdes vém sendo desconstruidos, pelo menos a
nivel social. E mais, levando em consideracdo o contexto social do século XIII e toda
conjuntura de qual seria o papel da mulher e como ele era inserido dentro da igreja, podemos
afirmar que estas mulheres foram transgressoras ndo so na escrita, mas em todo o contexto

sociocultural.

Mas, voltando para o contexto cristdo do século XIII, onde o niimero de beguinarias
crescia rapidamente em toda a Europa, especialmente nas dreas urbanas, vemos como, desde
cedo, o Movimento Beguinal sofreu com as desconfiangas eclesidsticas. Assim, o primeiro
sinal de reprovacdo vem no Concilio de Lyon em 1274, quando o franciscano Gilbert de
Tounai ataca a forma que as beguinas interpretam as Escrituras e denuncia o uso da lingua
vulgar para estas interpretacdes. Muitas foram as acusagdes contra as beguinas, acusadas de
usar a liberdade para ludibriar algumas regras da igreja, sendo acusadas, também, de

espalharem opinides que contradiziam a fé catdlica, assim como foram acusadas de tentar

g . 2
iludir pessoas simples.

[...] o fato de ndo se encaixarem em nenhuma categoria eclesiastica se tornou
um problema para as béguines e as deixou mais vulneraveis aos ataques.
Uma mulher que decidisse viver em castidade fora do compromisso religioso
e se negasse a ser seduzida por um clérigo, portanto implicitamente
criticando os padrdes morais da Igreja e se colocando acima deles, era

2 Cf. ALMEIDA, Rute Salviano. Uma voz feminina calada pela inquisicio. Sdo Paulo: Hagnos, 2011, p. 140-
141.
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facilmente acusada da heresia albigense e queimada [...] Por ironia, alguns
anos mais tarde, as béguines foram acusadas de uma heresia diferente, a do
livre espirito, que tem entre suas caracteristicas centrais (pelo menos tal
como descrito nas confissdes extraidas sob tortura) uma extrema
licenciosidade sexual (SCHWARTZ, 2005, p. 28).

Assim, no Concilio de Viena em 1311-1312, foram condenadas, sendo decretado que o seu
modo de vida deveria ser proibido e excluido da Igreja. O movimento beguinal sofreu com as

mudangas de panorama que o clero fazia em relag@o as beguinas e ao begardos.

As beguinas foram mulheres transgressoras, tanto por serem misticas, como por terem
ousado adentrar em um universo que até entdo era masculino. Elas leram e interpretaram a
biblia ndo apenas com um olhar de expectadoras, mas usaram suas experiéncias com a f¢ e
aventuraram-se em encontrar a Deus de uma forma concebida e transcendental. Um fato que é
bastante curioso € o de que varias das misticas medievais escreviam falando de visdes
advindas do divino, ¢ também escreviam se redimindo pelo fato de serem mulheres.
Entretanto, uma dessas mulheres ndo escrevia sobre relatos visiondrios e, muito menos pede
desculpa por ser mulher: Marguerite Porete escreve com a convicgdo de uma alma aniquilada,

que se tornou una com Deus.

Assim, no dia 1° de Junho de 1310, na Praga de Gréve em Paris, Marguerite Porete ¢
queimada publicamente na fogueira da inquisi¢do. Autora de uma das maiores obras misticas
da tradi¢do cristd, Marguerite, a transgressora de limites, foi condenada como herege
reincidente, relapsa e impenitente. Nascida por volta de 1260, no Condado de Hainaut,
pertencente a cidade de Valenciennes (noroeste da Franga), a autora demostra um grande
dominio teoldgico e literario. A sua obra, Le Mirouer dés ames simples et anienties et qui
seulement demeurent em vouloir et desir d’amour, como ja dissemos, foi escrita de forma
alegorica, originado da experiéncia mistica e do aniquilamento por ela relatado. Ao longo do
texto, a autora se mostra distante da obra, mas nos capitulos finais ela vem a tona como a
propria alma nadificada, entregue ao Amor Cortés. Em vista dessa dindmica que marca o

desenvolvimento da obra de Marguerite Porete, a autora termina por assumir-se como

escritora e personagem do livro e se torna espelho de Deus.

A autora de O espelho das almas simples e aniquiladas enxerga no Movimento
Beguinal a oportunidade de colocar em pratica a sua vocacdo divina e assim ela o faz. Ao
escrever a obra, ela sofre a sua primeira condenagdo. O bispo de sua diocese, Guido II de

Colmien, condenou Marguerite e fez queimar publicamente na cidade os seus escritos. Porém,
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a beguina continuou a divulgar o seu livro e o ensinamento nele contido. Desta forma, ela
procurou amparar sua obra, submetendo-a a avaliagdo de trés tedlogos que fizeram andlises

positivas, mas deixando algumas ressalvas, foram eles:

[...] o franciscano Jo3o de Quaregnon, o cisterciense dom Francisco, da
Abadia de Villers, e o tedlogo secular Godfrey de Fontaine, que foi doutor
na Universidade de Paris (1285 — 1306). Somente Fontaine, um dos mais
importantes filésofos escolastico de Paris, fez ressalvas afirmando que
pessoas simples poderiam encontrar muita dificuldade para entender o texto.
Ja frei Jodo de Quaregnon chegou a afirmar que sua obra tinha sido inspirada
no Espirito Santo, mas temia que poucos pudessem enxergar isso, porque

“todos os clérigos do mundo” ndo poderiam entendé-la, a ndo ser que
tivessem um grande discernimento espiritual (LERNER apud ALMEIDA,
2011, p. 153).

Um segundo processo comega. Este agora dirigido pelo novo bispo de Cambrai, Philip
de Marigny. Ela foi “convidada” a refletir sobre o que escrevia e acabou sendo conduzida a
Paris, onde ficou sob os cuidados do inquisidor Guglielmo Humbert. Marguerite Porete foi
mantida na prisdo por quase dois anos, resistiu ao tribunal eclesidstico que insistia numa
retratag@o por parte da escritora e um pedido de cleméncia. Seu inquisidor submeteu o livro de
Porete a uma comissdo de 21 tedlogos docentes da Sorbonne. Assim eles julgaram quinze
proposi¢des como heréticas. Condenada a morte, Marguerite Porete queima na fogueira da

Inquisi¢do, mas o scu siléncio ecoa de forma pratica num dos temas de O Espelho:

[...] A heranga dessa Alma ¢ a perfeita liberdade, cada uma de suas partes
tem o seu brasdo de nobreza. Ela n3o responde a ninguém a menos que
queira, se ela ndo € de sua linhagem; pois um nobre nio se digna a responder
a um vildo que o chama ou o convida ao campo de batalha. Portanto, quem
chama uma tal Alma nf3o a encontra; seus inimigos ndo conseguem dela
nenhuma resposta (PORETE, 2008, p. 148).
Marguerite Porete ndo faz consideragdes sobre Deus, ou sobre as transformagdes que
ele pode fazer em uma vida que se dedicou a caridade religiosa, também ndo fala sobre o
humano acessivel para Deus, todavia, ¢ a fala de uma alma liberada com Deus ¢ em Deus,

como podemos perceber ao ler seu livro. A imagem abaixo corresponde a pagina 29 de O
3 .
Espelho das almas simples e aniquiladas . A obra se encontra no Museu de Condé em

Chantilly e representa a tinica versdo francesa conhecida da obra de Marguerite Porete.

3 Ndo se tem dados bibliograficos concretos sobre a vida de Marguerite, porém, pelo o que nos chegou até hoje,
podemos afirmar que era ela uma mulher de familia nobre e com isso teve acesso a educagdo letrada. Assim,
Marguerite usou tais conhecimentos para expressar sua experiéncia mistica. Ela escreveu o livro em sua lingua
vernacula (no francés antigo, mais precisamente em picardo), também foi traduzido para o latim, o italiano e o
inglés medieval. Algumas dessas tradugcdes foram feitas quando a autora ainda estava viva. Um dado interessante
¢ que depois do processo inquisitdrio, o livro ainda foi bastante difundido, porém como um tratado anénimo.
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O Espelho das almas simples e aniquiladas foi escrito de forma alegdrica, discorrendo
sobre a experiéncia mistica vivida e a autora fala com a autoridade de uma alma aniquilada. O
livro foi escrito tanto em verso quanto em prosa, seguindo um género literario muito influente
na época, o do amor cortés da poesia medieval. Composto de 139 capitulos e a Aprovagdo,
que também ¢ considerada um capitulo. O livro se desenvolve com o didlogo dos personagens
principais: Amor, Alma e Razdo, que tem variagdes ao logo do texto, assim também podendo

ser encontrados como o Entendimento da Razdo, a Alma Estupefata, a Alma Liberada. Ao

Romana Guarnieri, estudiosa italiana, conseguiu em 1946 reconhecer, através de suas pesquisas e tendo acesso
aos artigos e atas do processo de inquisi¢do que os escritos pertenciam a Marguerite.
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longo do texto aparecem personagens secundarios que sdo: a Santa Igreja (Grande e
Pequena)4, O Temor, a Cortesia, a Discrigdo, as Virtudes, a Tentagdo. A autora narra ao logo
dos capitulos o caminho que a Alma deve percorrer para alcancar o estdgio maximo de
liberdade: a aniquilag@o. Assim, o livro de Marguerite Porete pode ser visto, também, como

uma espécie de guia espiritual, onde ela mostra que uma Alma pode ser salva pela fé sem

obras, sem esperar nenhum reconhecimento, apenas pelo amor.

Por vez, é bastante notavel a influéncia da teologia de pseudo-Dionisio dentro da obra

O Espelho das almas simples e aniquiladas. A base do discurso mistico ¢ uma espécie de
monologo com aquele que seria incomunicavel. Compreendendo que a teologia apofatica tem
como base o despojamento de todas as coisas para chegar ao encontro com Deus, esse
despojamento ¢ o deixar de lado o entender no intuito de se aproximar daquele que detém e
estd além do todo o saber. Isso fica bastante claro em O Espelho e mais precisamente no
capitulo 11 quando o Amor vai explicar para a Razdo o itinerario da Alma, mostrando os
tracos que a Alma deve ter para ser o reflexo de Deus, sendo entdo uma Alma aniquilada, ou
seja, uma Alma diluida no Amor. Sendo essa Alma liberada, pura e clarificada amante de

Deus sob todas as coisas e para além de qualquer conhecimento, assim, a Alma fala ao Amor:

[...] Pois Deus ndo ¢ outro sendo aquele que, nada se pode compreender
perfeitamente. Pois Ele ¢ o meu Deus, sobre quem néo se pode dizer uma
palavra e a quem todos os que estdo no paraiso ndo pode alcangar, por mais
compreensdo que tenha dele. E nesse mais esta encerrada, diz a Alma, a
suprema mortificagdo do amor de meu espirito, e isso € toda a gloria do amor
de minha alma; e o serd para sempre, ¢ de todos aqueles que venham
apreendé-lo (PORETE, 2008, p. 47-48).

Portanto, ainda que condenado por inquisidores medievais, O Espelho das almas
simples e aniquiladas sobreviveu como um classico cristdo, além do mais, a obra de
Marguerite Porete € o relato de alguém que vivenciou o despojamento total, alguém que
largou toda a sua vontade e chegou ao estagio de puro nada, mostrando o reflexo da
divindade, tornando-se, assim, espelho. Esta obra ndo ¢, nem de longe, algo que muitos
possam compreender. Mesmo assim a sensibilidade doada por Marguerite deve ser
triplamente multiplicada para os que queiram arriscar a ter uma Alma Liberada. Essa imagem
pode ser compreendida através da metafora do espelho, o que procuraremos mostrar no

préoximo capitulo.

4 Marguerite, tendo compreensdo de que seu escrito seria retaliado pelo clero, faz uma consideragdo sobre um
dos porqués da sua ndo aceita¢do. Este porqué faz parte da divisdo que ela faz das duas Igrejas: Santa Igreja, a
Pequena, essa que era movida pela razdo e Santa Igreja, a Grande, a igreja das almas livres, estas que amam
divinamente. O clero, para Marguerite, faz parte da Santa Igreja, a grande e, sendo movido pela razdo, ndo
consegue compreender o escrito poretiano.



3 AMETAFORA DO ESPELHO

Na Europa da Idade Média, mais precisamente nos séculos XII e XIII, surge um
grande niumero de obras que continham em seu titulo o termo speculum, ou seu equivalente na
nossa lingua vernacula: espelho. Isso aponta que a imagem do espelho ou a sua metafora tinha
certa importdncia naquele periodo. O fascinio pelo espelho traz para o mundo cristdo a
proposta de que o espelho fosse um instrumento ofertado por Deus para que as criaturas

tivessem como regressar a ele.

[...] Essa concepgdo do espelho repousa sobre uma idéia neoplaténica do
cosmos que, em sua teoria da emanagdo, estabelece uma hierarquia de
reflexos que fluem em cascata do Uno original até a matéria. A alma seria
um reflexo da emanag¢@o do Uno e, ao possuir a imagem divina no espelho
de sua alma, o ser humano poderia chegar ao conhecimento das realidades
superiores através da introspecgdo. Para os neoplatonicos, o espelho era
também um instrumento de retorno que permitia a alma se elevar até¢ o Uno
para reencontrar-se, num sentido contrario a dispersdo, com a origem da

fonte de luz (SCHWARTZ, 2005, p. 134-135).
Grande parte das obras que seguiam esse modelo de escrita era dirigida aos cristaos.
Logo, no inicio do século XII, uma obra que teve bastante influéncia no meio religioso,
especificamente, entre os cistercienses e as beguinas foi o Speculum Virginum. Esta obra vem
com o intuito de preparar as almas para o encontro com Deus. O espelho, escrito dentro do
contexto religioso foi mais um desses “espelhos exemplares”, com a finalidade de pontificar
um roteiro espiritual. Portanto, meditar sobre o homem, sendo espelho, € pensar que ele vé na
alma um espelho vivo que reflete a imagem de Deus, na condi¢do de alma pura.
Compreendendo que o produto do espelho € o reflexo, a alma que se assume como espelho

contempla o que seria o reflexo de Deus.

Marguerite nos mostra um caminho que devemos seguir para o aniquilamento da
Alma, ou seja, o reflexo da Alma deve ser semelhante a Deidade. O aniquilamento ¢ um dos
temas principais dentro da obra de Marguerite Porete. O aniquilamento da Alma ¢ a Liberdade
do Nada Querer, ou seja, a vontade conveniente ¢ esquecida. Mas como essa Alma poderia
chegar a tal aniquilamento? No estado do puro nada, este seria o grau maximo da aniquilagédo
da alma, sendo um estado do que nada tem a querer ¢ do que ndo tem nada para dizer, porém,

Marguerite ousou em falar do que ela mesma chama de incompreensivel.

[...] E Deus é tdo grande que ela ndo pode compreender nada. Por conta de
tal nada, ela caiu na certeza de nada saber ¢ na certeza de nada querer. E esse
nada do qual falamos, diz Amor, lhe da tudo, e ninguém poderia ter isso de
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outra maneira. Essa alma, diz Amor, esta aprisionada e detida no pais da paz
total; esta sempre em plena satisfag¢@o, na qual submerge, ondula e flutua e se
rodeia pela paz divina, sem movimentos em seu interior e sem obras externas
de sua parte (PORETE, 2008, p.142-143).
Entendendo que Deus ¢ algo incompreensivel, a Alma ndo pode compreender nada e esse
nada ¢ algo que lhe dé a possibilidade de ter tudo. Levando em consideracdo a méxima sobre
o nada, usado em O Espelho das almas simples e aniquiladas de Marguerite Porete,

lembramos da possibilidade de fazer alusdo a um nada existencial. Talvez, inocentemente, na
nossa leitura, ao nada utilizado por Heidegger em O que é a metaﬁsica?s.

Em O que é a metafisica? Heidegger, na tentativa de encontrar uma compreensao para
o ente, se defronta com o nada: “A ciéncia nada quer saber do nada Mas ndo é menos certo

também que, justamente ali, onde ela procura expressar sua propria esséncia ela recorre ao

nada. Aquilo que ela rejeita, ela leva em consideragdo”

(HEIDEGGER, 1979. p. 36). Porém, devemos ter em mente que, para Heidegger, quando nos
deparamos com o nada ¢ um momento de anglstia, ¢ ¢ esta angistia que nos leva ao
enfretamento com um vazio, ou seja, a angustia carrega a manifestacdo do nada. Fazemos esta
analogia, pois o nada advindo do latim tem como significado coisa nenhuma, ou seja, aquilo
que ndo ¢é e ndo existe. Entendendo que o Amor citado em O Espelho ¢ algo real, avassalador
e aniquilador, pensamos em um nada como algo real e existencial, que em seu interior pode

ser encontrado o Deus do amor.

Neste sentido, a Alma Aniquilada pode espelhar-se no nada divino, que Marguerite
Porete procura no espelho ou na imagem que refletiria aquilo que ndo tem imagem: Deus.
Como ja citamos antes, o texto é um itinerario que tem o intuito de ser espelho para as outras
almas (leitoras). Portanto, € no capitulo 118, que Marguerite Porete tragca com detalhamento
os estagios que a Alma deve passar para alcangar a liberdade, e ¢ ao longo do capitulo que os
graus de ascensdo, da base ao cume da montanha, vdo mostrando como a alma pode
experienciar o divino, sendo o cume da montanha um grau tdo elevado que mesmo a alma
estando em total despojamento, sé terd compreensdo quando a alma tiver deixado o corpo.

Assim, vejamos tais estagios:

“Q primeiro estado [...] ¢ aquele no qual a Alma [...] tem a intengdo de
observar em sua vida [...] os mandamentos de Deus, por Ele ordenados na lei
[...] O segundo estado [...] ¢ aquele no qual a Alma considera o que Deus
aconselha a seus amados especiais e que vai mais além do que aquilo que

> Martin Heidegger tem como sua principal obra o Ser e Tempo, livro que foi publicado em 1927. Tem como
principal proposito fazer uma real elucidacdo sobre a questdo do ser. O que é a metafisica? Trata de uma aula
inaugural que Heidegger ministrou em 1929 na céatedra de filosofia em Friburgo.



20

ordena [...]. O terceiro estado ¢ aquele no qual a Alma se considera no
sentimento do amor da obra de perfeicdo, no qual seu espirito decide [...]
multiplicar nela tais obras [...]. O quarto estado é aquele no qual a Alma é
absorvida pela elevag¢do do amor nas delicias do pensamento na meditagéo e
abandona todos os trabalhos externos ¢ a obediéncia a qualquer outro pela
elevagdo da contemplagdo [...]. O quinto estado ¢é aquele no qual a Alma
considera que Deus ¢, Ele por meio de quem todas as coisas sdo, € ela ndo &,
se ndo ¢ onde todas as coisas sdo. O sexto estado ¢ aquele no qual a Alma
ndo se vé mais, qualquer que seja o abismo de humildade que tenha em si;
nem vé Deus, qualquer que seja a altissima bondade que Ele tenha [...].
Quanto ao sétimo estado, Amor guarda em si para nos dar na gloria eterna, e
dele ndo teremos compreensdo até que nossa alma tenha deixado nosso
corpo. (PORETE apud NOGUEIRA, 2012, p. 132, grifo do autor).
Por ora, ndo vamos nos ater aos estagios, pois eles serdo analisados mais adiante.
Nessa caminhada que a alma faz até o cume da montanha, alguns destes estagios sdo de

extrema importancia. Todavia, € ao longo desse itinerdrio que a alma pode experienciar o

Longe-Perto, ou seja, ser transformada no amor divino e ter a experiéncia de conhecer o
desconhecido ou, como escreve Marguerite: “Uma alian¢a certa e uma verdadeira

concordancia de vontade somente pela disposi¢do divina” (PORETE, 2008, p. 143).

3.1 Marguerite Porete e O Espelho

Levando em considerag@o que o livro O Espelho das almas simples e aniquiladas, escrito
por Marguerite Porete, aparece como uma forma de guia espiritual para um publico nio
restrito ao clero, como ja foi levantado ao longo deste trabalho, a mistica francesa escrevia
para o povo na lingua do povo, esse foi um dos fatores extremamente importante para a sua
condenacdo. Assim, o livro, de uma forma geral, trata da experiéncia mistica de Marguerite
com a deidade. Ela nos apresenta os sete estdgios para que a alma chegue ao total
aniquilamento, como citamos anteriormente € podemos ver a seguir: “Amor: - Ha sete estados
nobres de existéncia por meio dos quais a criatura recebe o ser, se ela se dispoe a passar por

eles antes de alcancar o estado perfeito,; vos direi como, antes que esse livro termine” (Idem,

p. 32).

O tratado teoldgico e, também, filosofico de Marguerite, nos ¢ apresentando de forma
alegdrica e moldado na forma de espelho. Pretendemos nos deter aqui a esse sentido de como
se da esse espelho, ou melhor, como o homem pode ser tornar reflexo de Deus. Deste modo,

pensar em uma imagem de Deus ¢ pensar em um total aniquilamento, pois como fica bem



21

claro ao longo do livro, Marguerite fala do indizivel, do Deus do qual ndo podemos falar, mas
senti-lo. Assim, é formada uma das criticas a Igreja, a igreja pequena. Marguerite nos propde
uma forma de alcangar a divindade de forma pratica e real, chegar a um estado de total

elevacao.

Apesar desse experienciar, a Alma ndo sabe falar de Deus, pois seu estado de total
aniquilamento deixa longe todo o entendimento cognitivo, pois hd o desprendimento dos
desejos e das vontades, onde s6 o desejo do Amor impera na alma. E € esse querer
desprender-se que faz com que cheguemos ao estado total de aniquilamento. Porém esse

querer deve ser totalmente esquecido com o passar dos estdgios. Vejamos:

O quinto estado € aquele no qual a alma considera que Deus é, Ele por meio
de quem todas as coisas so, ¢ ela nfo ¢, se ndo é onde todas as coisas sdo. E
essas duas considera¢des lhe trazem uma perplexidade maravilhosa. Ela vé
que Ele é bondade total que colocou nela uma vontade livre, nela que nio ¢é
sendo na maldade total (PORETE, 2008, p. 191).

Fica explicito que a vontade dela é, somente, querer a vontade de Deus, mas ainda ndo
ha o aniquilamento, pois ela ainda quer. O total aniquilamento é o ndo querer, ndo sentir, ndo
ser. Pois o unico querer e o unico ser ¢ o de Deus e, assim, a alma torna-se uma extensdo de
Deus. Mas como seria essa extensdo? E quando a alma ndo vé, ndo sente e ndo vé a Deus, pois
Deus estd nela. E ¢ no quinto estado que Marguerite nos mostra que o espirito esta pronto para
morrer, ou o que ela chama da morte do espirito. A alma esvaziada de si mesma encontra a

deidade ou se transforma em um ser uno com a deidade.

O reflexo da deidade é o ponto impar do aniquilamento, é quando Alma esta liberta de
todas as coisas, é o extremo da bondade de Deus. E valido ressaltar que ao longo do texto

aparecem alguns fragmentos que fazem uma referéncia autobiografica de Marguerite:

“Autora: - E por isso vos diremos como nosso senhor ndo esta totalmente liberado do amor,
mas o Amor vem dele para nos, para que os pequenos possam entender por vosso intermédio,

pois Amor pode tudo fazer sem a ninguém prejudicar” (Idem p. 32).

Sua experiéncia mistica resultou nos sete estagios, dos quais podemos dizer que € o
polimento do espelho, espelho que esta sujo e ndo consegue refletir a imagem de Deus. Como
a propria Marguerite alerta, Deus € o Uinico intermédio para chegar ao estado de despojamento
total. Sendo assim, se faz necessario que o homem busque o modelo perfeito para copiar e
chegar a perfeicdo. Por outro lado, Deus operaria através desse ser mistico, que aqui €

Marguerite, para que a vontade dessa Deidade impere. Assim, o despojamento do eu, a
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negacdo da prdpria vontade e a natureza de pecados sdo totalmente aniquiladas, por se
tornarem um com Deus. Apesar deste aniquilamento, ou por causa dele, a preocupacido com a

vida humana ndo desaparece.

A mistica de Marguerite, expressa em seu Espelho das almas simples, nos
apresenta uma preocupagdo com a vida humana, como aquela do homem
ridiculo que depois de seu sonho/experiéncia ama fortemente a humanidade
e seu semelhante. A experiéncia com o Absoluto se faz na alma como uma
experiéncia de comunhdo com o mundo, posto que este ¢ diafania de Deus.
Deus estd presente em todas as coisas e por isso a alma se torna tudo e tudo
ama, pois ambos s3o um. Para o mistico, Deus estd permanentemente no
mundo e, neste sentido, os homens estdo sempre imersos no meio Divino, na
presenga de Deus, bastando-lhes apenas capturar Sua presenga (PONTES,
2014. p. 38)

Marguerite, depois do processo de autorreflex@o, chega a conclusdo de que ¢ um ser
que pode com todas as suas raizes carnais também ser Deus e, que, depois de encarar a
ascensdo da montanha pelos estagios, pode chegar ao estagio de total elevagio. E o estado de
puro nada, de nada querer, de ser ndo sé a imagem e semelhanca de Deus, mas a expansao
dele.

Posto isso, podemos dizer que Marguerite nos mostra como podemos chegar ao
Sagrado e fazer parte do incompreensivel e do indizivel. Tendo disposi¢@o para a experiéncia
mistica, podemos chegar a um estado de total elevacdo. Neste sentindo, nosso trabalho se
encaminha para um detalhamento dos sete estagios, que em Marguerite foi uma tentativa de
explicar os degraus que a Alma passou, assim, autenticando a tradicdo mistica. Com isso,

esperamos chegar ao ponto principal desse trabalho: 0 homem como reflexo da deidade.



4 OS ESTAGIOS EM O ESPELHO DAS ALMAS SIMPLES E ANIQUILADAS

J& nos fica claro que a alma passa a ser Deus, e de fato, podemos falar aqui em uma
transcendéncia do ser. Marguerite tinha consciéncia do que escrevia, assim, cria o itinerario
espiritual da alma, apresentando os sete estdgios pelos quais a alma deve seguir para se
transformar em espelho e, assim, refletir a imagem cristalina de Deus, onde o despojamento
total acontece e a vida clarificada toma forma em Deus. E nessa aniquilacdo que a alma tem
plena certeza do nada querer, do nada saber ¢ do nada sentir. Quando ela chega a tal estado
perde totalmente a nog¢do de que ¢ feita a sua natureza e se perde na fronteira entre o que seria
ela e Deus e, assim, abre mao do entendimento para que ndo exista mais diferenga entre ela e
Deus. Esse estado total de aniquilacdo se d4 quando vocé ndo pretende ter mais a requisicao

das virtudes, qualquer forma de retribui¢do, e nega qualquer mediagdo entre a alma e Deus.

Amor: - A meditagdo do Amor Puro tem somente uma intengdo, a de que a
Alma ame sempre lealmente sem querer nenhuma retribuicéo. E isso a Alma
ndo pode fazer se ndo estiver sem si mesma, pois o amor leal ndo ousaria ter
nenhuma consolagdo que viesse de sua aquisi¢do. [...], pois aquele que tem
vontade que Deus faga sua vontade de sentir conforto, ndo cré perfeitamente
em sua bondade, mas nos dons das riquezas que ele tem para dar (PORETE,
2008, p. 71).

Marguerite nos mostra que ao longo dos estagios devemos ter as mortificagdes, para
que assim cheguemos ao estado pleno do nada. E ao passar pelos estagios a alma vai
chegando a um maior ndo entendimento, ou as mortes que devemos chegar para alcangar o
aniquilamento. E no primeiro estigio que encontramos a vida na graca, que Marguerite chama
de estado de graca e é nele também que encontramos a morte do pecado, de tal modo que se
faz necessario fazer sé que € ordenado por Deus nos mandamentos. Tais almas ndo querem
fazer nada para chegar a nobreza, sdo almas que s6 se preocupam com as riquezas, mas
guardam os pecados. Para essas almas, a salvagao ja € o bastante, mas Marguerite as chama de

vilds, pois sdo mercadoras.

O segundo estagio ¢ quando se d& a morte da natureza, é¢ o aconselhamento que Deus
da para os seus amados especiais, € o perceber que se pode ir além dos mandamentos, de tal
modo que despreza as honras ¢ as riquezas, buscando apenas viver e cumprir os conselhos do
Evangelho, e ¢ nesse ponto que acontece a morte da natureza. “Amor: - Quando o corpo esta
completamente mortificado e a vontade se delicia na vergonha, na pobreza e nas tribulagoes:
entdo ela é completamente espirito e ndo outra coisa. Portanto, essas criaturas espirituais

tém pureza de consciéncia, paz nos afetos, e entendimento na razao” (Idem, p. 129).
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Assim, sabendo que a vida do espirito, como nomeou Marguerite, ¢ a transicdo do
primeiro para o segundo estagio, mas antes de chegar a terceira morte, que so se dd no quinto
estagio, Marguerite nos apresenta mais dois estdgios, que ainda sdo estadgios de escravidao,
porém sdo importantes para a ascensdo da montanha. O terceiro estagio ¢ quando a alma
comeca a destruir as obras da vontade do espirito, digamos que seja o inicio da morte da
vontade e, com cla, a alma tende a oferecer ao bem-amado o que ela mais ama. E o abster-se

das obras que a delicia na sua propria vontade.

Para realizar esse martirio, ela se obriga a obedecer outra vontade, abstendo-se das
obras e da vontade, realizando a vontade de outro para destruir sua vontade. E esse ¢ mais
dificil, muito mais dificil do que os outros dois estados acima mencionados. Pois ¢ mais dificil
derrotar as obras da vontade do espirito do que derrotar a vontade do corpo ou realizar a
vontade do espirito. Portanto, € necessario pulverizar-se, rompendo-se e suprimindo-se, para
alargar o lugar onde Amor gostaria de estar, e aprisionar-se em varios estados, para liberar-se

de si mesmo e alcancgar o seu estado (cf., PORETE, 2008, p. 189-190).

O quarto estagio ¢ quando a alma abandona qualquer coisa pela elevagdo da
contemplagdo do amor divino. Seria o estado que a alma estd se despindo para o amado, no
qual a vontade perde o papel principal e a alma fica inebriada com os pensamentos da graca,
que acha que ndo hé vida mais elevada. Mas ai a alma se engana, pois ainda existem nesse

mundo mais dois estagios capazes de aproximar a alma de um estado perfeito.

O quarto estado ¢ aquele no qual a Alma é absorvida pela elevagdo do amor nas
delicias do pensamento da meditagdo, e abandona todos os trabalhos externos e a obediéncia e
a qualquer outro pela elevacdo da contemplagdo. Portanto, a Alma esta tdo impenetravel,
nobre e deliciada, que ndo suporta nenhum outro tipo de toque, exceto o toque da pura delicia
do Amor, com o qual estd singularmente inebriada e feliz (cf., PORETE, 2008, p. 190).
Assim, a Alma ainda nfo estd nadificada, pois ela ainda tem o medo de perder o prazer do
Amor, e deseja ficar inerte na dogura do prazer que o quarto estadgio proporciona. Sendo

assim, aqui ela ainda encontra um interesse proprio e ndo o despojamento.

O quinto estagio, é aquele em que a Alma perde sua propria vontade e passa a querer,
apenas, a vontade divina. E quando a Alma passa a considerar que Deus &, e que ela sé podera
querer a vontade de Deus, se ela abrir mdo da sua prépria vontade. A Alma se depara com o
transbordamento da Luz divina, e tendo este transbordamento a Alma percebe que deve

manter-se afastada da vontade propria, pois a natureza da qual ela é composta ¢ m4, onde o
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seu proprio querer a reduz ao nada. A Alma se torna o nada, ela se transforma na natureza do
divino, pois tal estdgio lhe da a liberdade de ndo precisar mais lutar contra sua propria

natureza.

Agora essa Alma caiu do amor no nada, com o qual pode ser tudo. A queda ¢ tdo
profunda, se ela caiu corretamente, que a Alma ndo pode se erguer de tal abismo. Também
ndo deve fazé-lo, ao contrario, deve nele permanecer: “[...] Mas o quinto estidgio a fez
avancar, mostrou a Alma a si mesma. Agora ela vé e compreende a Bondade divina, o que a
faz rever a si mesma. E esses dois olhares lhe tiram a vontade, o desejo e as obras de

bondade” (PORETE, 2008, p. 192).

Ao chegar ao quinto estdgio, a Alma ¢ levada ao sexto, estado do puro nada. A Alma
ndo se vé mais, ndo vé a Deus, mas Deus se vé nela. E o estado de aniquilamento total e
também o estado onde o espelho estd em sua forma mais cristalina. Assim, a alma pura e
iluminada se faz presente, estd libertada de todas as coisas, porém ndo glorificada, a
glorificagdo da Alma s6 se d4 no sétimo estagio, que ndo podemos alcanga-lo em vida, pois €

0 estagio que o Amor sé nos da na vida eterna.

Este ¢ o itinerario espiritual de Marguerite, é o seu caminho mistico no qual pensamos
que ela atravessou desde a sua primeira condenagdo, até o siléncio de suas palavras. Em
resumo, acreditamos que os estagios sdo guardados no claustro da Alma, no qual, aos poucos,
no processo de ascensdo da montanha, vamos nos despindo dos pecados, vontades e desejos,
assim permitindo que o espelho va se polindo e que, por fim, nés possamos ser apenas a

imagem refletida de Deus.

4.1 O homem-espelho e o olhar

Pensar nos estidgios que Marguerite passou para alcangar o esvaziamento do ser e,
entdo, chegar ao aniquilamento, € levar em consideracdo que ela, metaforicamente, poliu o
espelho, ou seja, ela poliu o espelho da alma. Para maior entendimento, levo em consideragio
0 que a estudiosa Simone Marinho escreveu e definiu de forma magnifica o que seria esse

polimento do espelho, para assim ter o reflexo perfeito da deidade:

Imaginemos que cada homem seja um espelho, mas existem espelhos de
tamanhos e formas diferentes, além disso, uns estdo mais limpos e outros
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mais sujos. Ora, quando a luz incide sobre um espelho impecavelmente
limpo, o resultado dessa incidéncia ¢ a irradiagdo da luz; pelo contrario,
quando incide sobre um espelho que de tdo sujo perdeu a capacidade de
refletir, ndo ha irradiagdo, s6 aquecimento; todavia, a “fun¢@o” do espelho
ndo ¢é aquecer, ¢ refletir NOGUEIRA, 2008, p. 347).

A propria Marguerite levou em consideracdo que s6 alguns homens sdo capazes de ser
preenchidos com o absoluto do divino, ou seja, ndo € o formato do espelho, mas como nos
lidamos com a ideia de ser espelho. Isso pode até parecer dicotomico no sentido de existirem
seres humanos propicios ao aniquilamento e seres humanos que se recusam a chegar ao
aniquilamento. Porém, os seres aniquilados s@o aqueles que ndo fazem as obras por si, isto &,
sdo os que deixam de lado a vontade do espirito, pois a alma aniquilada s6 esta satisfeita
quando nfo tem nada, ndo existe uma inten¢do de chegar a salvacdo. “/...] Assim, portanto,
transparece claramente que sou gloria eterna de Deus e a salvagdo da criatura humana, pois

a salvagdo de toda criatura ndo é sendo a compreensdo da bondade de Deus” (PORETE,

2008, p. 186).

Levamos em consideragdo que a propria Marguerite, no inicio do prdélogo de O
Espelho das almas simples e aniquiladas, fala que ndo s3o todos capazes de entender o que
ela quis tratar no livro, mas os que buscassem entender com humildade poderiam chegar ao
estado de perfeicdo. Este estado ¢ o libertar-se de tudo. A Alma que chega ao grau total da
elevacao se torna Deus e ¢ abandonada nele, esta liberta de todos os seus anseios que trazem a
vida carnal e a vontade. E evidente que Marguerite passou pelos sete estagios, estes que sdo
acompanhados pelas trés mortes. O se tornar Nada, um Nada que est4 longe das molduras da
razdo, um Nada que s6 ¢ visto quando mudamos o nosso olhar, virando expectadores de nds
mesmos. Essa Alma aniquilada que é apenas o reflexo do divino, ndo ¢ mais Nada e é tudo

dentro da bondade que € o divino:

[...] tal Alma esta tdo inflamada na fornalha do fogo do Amor, que se tornou
propriamente o fogo, razao pelo qual ndo sente nenhum fogo. Pois ela ¢ fogo
em si pelo poder de Amor que a transforma no fogo de Amor. Este fogo arde
por si mesmo em todos os lugares e em todos os momentos de hora sem
consumir nenhuma matéria e nem ¢ capaz de querer consumir nada além de
si (Idem, p. 70).

A aniquilagdo que Marguerite propde ¢ o esvaziamento de si, ¢ o deixar que a alma se
consuma no fogo da fornalha do Amor, e ndo deseje mais nada, ou melhor, ela vira apenas
desejo do divino, assim alcangando a aniquilagdo. A Alma passa a ser reflexo de Deus. O
espelho, que se desenvolve com a evolugdo dos estagios, € clarificagdo da Alma que permite

este reflexo e aqui se d4 o dpice da mistica de Marguerite, pois ndo se ¢ visto em muitas
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formas religiosas essa fusdo de homem-Deus. S6 através de experi€ncias misticas que
encontramos essas demonstragdes. Entendemos que esse longo caminho percorrido pela Alma
para chegar ao estado de total aniquilamento € o reflexo daquele que molda o olhar. O olhar
que vai além de preocupar-se com as obras, ou de como alcangar a salvagdo, mas um olhar
introspectivo, que possa encontrar a Deus. E o perceber que a Alma pode ser espelho da sua
prépria alma, que assim também pode torna-se reflexo de Deus, um Deus que ¢ a expansido de
tudo que foi podado dentro da Alma através de uma experiéncia mistica, aqui relatada por

Marguerite.

A Alma que reflete o divino € aquela que abre mao do amor proprio, reflete s6 o que
h4 de mais puro e clarificado da Deidade. Porém, ¢ questionavel como um humano carregado
de pecados, imperfeicdes, desejos e finitude, se torna forma refletida de um Deus perfeito e

infinito, mas essa resposta Marguerite também nos da:

[...] se sou amada interminavelmente pelas trés pessoas da Trindade,
também fui amada por elas sempre, sem comecgo. Pois como por sua
bondade Ele me amara interminavelmente, assim também estive no
conhecimento de sua sabedoria para que eu fosse criada pela obra de seu
divino poder. Portanto, a medida que Deus ¢, Ele que é sem comeco, existi
em seu conhecimento divino, e existirei interminavelmente, ja que desde
aquele tempo Ele amou, diz a Alma, por sua bondade, a obra que faria em
mim por seu poder divino (Idem, p. 82).

Podemos perceber que Marguerite nos apresenta um Deus que pode ser alcangado, que
¢ possivel encontrad-lo, basta se entregar a nadificagdo: ser especular na busca e no

engrandecimento de espirito e, assim, querer apenas o que Deus quer.



CONCLUSAO

Percebemos que era inaceitavel pelos padrdes eclesidsticos da época que uma mulher
tenha uma escrita tdo afrontosa e sedutora sobre Deus. O clero ndo sabia lidar com as
beguinas e como elas se colocavam para o povo e no meio deles. Entendemos que estas
mulheres foram transgressoras em todos os sentidos, ¢ o que ha de mais familiar nos escritos
misticos femininos € o amor abrasador pelo divino: “[...] um amor ardente pelo divino, cujo
fervor de alcanca-lo se coloca no limite entre a ortodoxia e a heresia, o que nos faz questionar
se o ato de escrever € apenas uma transgressdo ou se, na verdade, podemos reencontrar a
rescrita de uma paixao” (NOGUEIRA, 2013, p.161). Acreditamos que o principal objetivo de
Marguerite Porete era levar sua experiéncia a outras pessoas. Através do seu escrito, ela
queria que seus leitores entendessem que a Alma poderia ser aniquilada apenas por sua
vontade. O Espelho ¢ um livro que mostra outra maneira para aproximar-se do Absoluto,
longe dos modos que a Igreja pregava, ou seja, ndo se faz necessario ser igreja para encontrar
Deus. A alma pode chegar a salvagdo sem, necessariamente, ter contribuicdes das obras de
virtudes. A experiéncia mistica é o descobrir que Deus produz virtudes na alma, sem que seja

essencial a mediagdo da igreja.

Por conseguinte, Marguerite abriu uma atmosfera do sagrado para chegar até o divino.
Através de sua experiéncia mistica, ela demonstra que seu interior pode atuar de forma pura e
progressiva para chegar a ser um com Deus e assim a alma goza de unido direta com a
deidade na medida em que ela € totalmente absorvida pelo amor divino. Percebemos que a
teologia filosdfica poretiana mostra um cristdo humanizado, que ndo ¢ imaculado, mas que se
reconhece e se percebe no outro. Neste sentido, Marguerite ndo deixou as Escrituras de lado,

mas a usou ndo de forma tradicional e sim como uma espécie de oragdo do (im)possivel.

Marguerite em seu guia espiritual nos mostrou que para chegar ao alto da montanha
temos que abandonar tudo que parece ser alicerce, e ter o enfrentamento com a inseguranga do
despojamento, pois desta forma podemos conhecer a Deus de forma transcendental. E, como
vimos, ¢ com o progredir dos estdgios que podemos ter o esvaziamento de si, para chegarmos
a uma alma aniquilada. E ¢ aqui que percebemos o quanto a mistica poretiana quebrou
barreiras da fé, adentrando em um universo de arrebatamento divino, elevagdo ao puro nada.
Nada este que € tdo obscuro, porém t3o harmonioso com a categoria do reflexo do divino.
Ressaltando que até quando a prépria Marguerite se depara com a categoria do nada, ela

chega a conclusdo do quio importante ¢ a totalidade da nadificagdo. E perceber que o nada
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¢ uma possibilidade de revelacdo, pois quando ndo existe mais nada para prender o olhar
carnal € que ele passa a ver claramente o divino, vejamos:

Agora essa Alma descansa nas profundezas, onde ndo ha mais fundo, e por
isso ¢ profundo. Essa profundeza lhe faz ver muito claramente o verdadeiro
Sol da altissima bondade, pois ela ndo tem nada que lhe impeca essa visdo
[...] transformando tal Alma em sua bondade. Agora ela € tudo e, assim, ndo
¢ nada, pois seu Bem-Amado a fez una (PORETE, 2008, p 193).

Assim, ¢ nesse paradoxo de ser tudo e nada que possibilita a alma a encontrar o divino,
usando de toda a liberdade de existir para se tornar una com Deus.

Assim, pensar na mistica de Marguerite ndo ¢ apenas um olhar sobre as concretudes do
divino, é chegar a um desvelamento do homem como ser existente, que ama, sofre, deseja... E
o experienciar o absoluto, absoluto este que faz o homem ser algo extraordindrio diante de

Deus.
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