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TEORIA E PRATICA EM KARL MARX: UMA RELACAO DIALETICA

Sandro Marcelino Patricio’
RESUMO

O presente artigo objetiva desenvolver uma reflexao sobre a teoria e a pratica,
a partir do pensamento dialético desenvolvido por Karl Marx, e relacionar a dialética
marxista com a sua base hegeliana. Faz-se uma abordagem com foco na
temporalidade de acontecimentos histéricos e sua relagdo com o conceito marxista
de luta de classes, problematizando a partir dos fatos histéricos levantados por
Engels. Pretende-se contribuir para o enfoque da teoria e da pratica, analisando o
pensamento dialético de Hegel e sua relacao tedrica com as formulagdes dialéticas
de Karl Marx, para entendermos os principios epistemolégicos do marxismo, que
tem como ponto central a acdo revolucionaria. No campo da evolucao dialética, foi
apresentada a triade das ideias de Hegel, Feuerbach e Marx, relagdo imprescindivel
para entendermos o materialismo histérico no seu aspecto evolutivo. A partir deste
ponto, abordamos que a evolucao dialética da teoria para a pratica € uma questao
de temporalidade, ou seja, histérica. Dentro deste contexto, problematizamos a
questdo do positivismo que se insere dentro da discussdo da cientificidade das
ciéncias sociais. Quanto aos objetivos, a pesquisa € de cunho exploratério e em
relacao a técnica, foi utilizado o método bibliografico, com base na dialética marxista
e hegeliana.

Palavras-chave: Dialética. Marxismo. Temporalidade. Materialismo. Idealismo.
1 INTRODUCAO

Karl Heinrich Marx nasceu em 5 de maio de 1818, em Treves, no Sul da
Prassia Renana, regido situada hoje na Alemanha, nas fronteiras com a Franga. Sua

familia era de origem judaica, seu pai, Hirschel, era advogado e Conselheiro de
Justica, em 1824, abandonou o judaismo, batizando-se com o novo nome de
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Heinrich, era afeito a leitura dos livros dos idedlogos da Revolugcao Francesa,
Lessing, Voltaire e Rousseau. Terminando o curso Secundario, em Treves, Marx
matriculou-se na Universidade de Bonn, com a intencdo de estudar jurisprudéncia.
Em julho de 1836, Marx matriculou-se na Universidade de Berlim, afastando-se,
cada vez mais, do Direito e apaixonando-se pela Histéria e pela Filosofia. Sua mae,
Enriqueta Pressburg, apesar de descendente de rabinos, ndo exerceu sobre o filho
forte doutrinacdo, habitual nas familias judaicas, e ndao teve nenhuma influéncia
intelectual sobre sua formagao.

Anos mais tarde, ao ver o seu filho Karl Marx enfrentando grandes
dificuldades materiais para escrever o livro O Capital, a senhora
Henriette Marx, em seu utilitarismo cru, observou-lhe que ele teria
feito melhor se, ao invés de escrever O Capital, tivesse se dedicado
a ganhé-lo (KONDER, 1998, p. 12).

No ano de 1837, em carta ao pai, Marx relata as suas conviccbes e sua
oposicao ao idealismo hegeliano, pensamento dominante na Berlim da época.

George Wilhelm Friedrich Hegel nasceu em 1770, em Stuttgart. Entre 1778 e
1793, estudou no Seminario Protestante de Tubingen. Ndo se torna pastor; prefere
ser preceptor na Suica, de 1793 a 1796 e, depois em Frankfurt, de 1797 até 1800.
Em 1801, se torna professor da Universidade de Viena.

Em 1806, o exército napolebnico invade a cidade e Hegel, cuja casa é
saqueada, foge, salvando alguns pertences, entre 0s quais o manuscrito de
Fenomenologia do Espirito, publicado no ano seguinte. Em 1831, quando Marx
ainda era uma crianga, morre vitima de colera, em Berlim, durante uma epidemia da
doenca.

Destarte, vamos procurar entender melhor um pensamento que entrou em
ebulicao na sociedade a partir da teoria marxista: a dialética marxista baseada na
dialética hegeliana. Dentro da problematizacdo que envolve o tema, procurando
discutir questdées importantes para entender melhor a praxis marxista, analisar esses
pensadores ja é uma tarefa dialética e ndo apenas descritiva, responder exatamente
nao é nosso propdsito, pois Ndo existe resposta exata para explicar suas conjunturas
histéricas e filosoficas.

A teoria marxista tem um pensamento engajado e que consubstancia-se ao
mesmo tempo com a velocidade das transformagdes estruturais e politicas da
sociedade. Estudar Karl Marx a principio € um convite a pensar reflexivamente sobre



pontos importantes que nos move. Vamos pensar: 0 que € a velha dialética ou a
velha filosofia e em que direcdo essa forma de pensar assume uma nova visao, a
visdo da praxis em Marx? A filosofia trazida ao pensamento como dogma deve ser
negada? O hegelianismo seria um dogma e como tal deve ser negado? Qual € o
sentido e direcionamento da realidade para o pensamento de Hegel e Marx? Quais
seus pressupostos filosoficos e cientificos?

2 TEORIA E PRATICA EM KARL MARX: UMA RELAGCAO DIALETICA

A relacdo entre teoria e préatica é uma relagao dialética na medida em que se
evolui e aprofunda a experiéncia do homem com a natureza. O objetivo nosso é
procurar identificar na teoria de Karl Marx a forga objetiva, motriz ou propulsora de
mudanca de realidade na sociedade.

Karl Marx, como sociologo e economista que estudou o capitalismo, também
aprofundou o seu pensamento no campo filoséfico, analisando as influéncias da
nova sociedade capitalista do seu tempo na vida da sociedade, podendo perceber, a
partir desses estudos, que sua forga econémica seria capaz de determinar o futuro
social. Karl Marx procurou ver a sociedade como um todo, ndo apenas do ponto de
vista subjetivo, dai sua teoria se tornar uma necessidade também pratica e objetiva,
utilizando-se de uma visdo critica sobre as subjetividades filos6ficas. Necessitava
entdo criar uma teoria que, além de interpretar o mundo, pudesse propor um novo
caminho para a humanidade: o socialismo.

“Os filosofos se limitam a interpretar o mundo, cabe transforma-lo” (MARX,
1987, p. 163). Com esse diagnéstico sobre os filésofos e a filosofia de sua época,
Karl Marx iniciou uma grande discussao a respeito dos homens que pensavam o
mundo. N&o era apenas uma critica direcionada, era uma preocupagao com a forga
e o direcionamento do pensamento desses filésofos, principalmente com as
proposituras que essas interpretagées sugeriam. Essa posicao ficou clara na Xl
Tese contra Feuerbach.

Marx se insere e demonstra que na sociedade existem polos antag6nicos e
que, ao mesmo tempo, ha uma inter-relacao que explica 0 processo ou 0 progresso
histérico. O principal objetivo de Marx com esse tépico foi chamar a atengéao para a
realidade da época e introduzir a discussédo dessa realidade para o ensejo de uma

transformacéao.



Os questionamentos da sociedade burguesa surgem com forga maior com 0s
manuscritos de 1844 de Marx. Engels, posteriormente, em seus estudos acerca do
socialismo, de utépico para cientifico, fez um aprofundamento do contetdo histérico
dessas transformacgdes, destacando o império da razdao na formacao e constituicao
do Estado moderno, com suas contradi¢ées que foram se avolumando e assumindo
um processo de superagdo. Foi também o0 que aconteceu com a concepgao
socialista do mundo. “Os capitalistas ndao podem subsistir sem operarios
assalariados e, na mesma proporgao em que o burgués medieval da corporagao se
desenvolveu até o burgués moderno, também o oficial da corporacdo se
desenvolveu até proletario” (ENGELS, 1983, p. 130).

E por volta de 1800 que toda situagdo antagodnica e, portanto, dialética, se
encontra em ebulicdo. Para Engels, as solucdes apresentadas nesta época se
encontravam no campo da mera utopia por parte dos pensadores das camadas
exploradas. Destaca Engels que: “Por este tempo, contudo, 0 modo de producgao
capitalista, e com ele a oposi¢cao entre burguesia e proletariado, estava ainda por
desenvolver” (ENGELS, 1983, p. 132).

Com o desenvolvimento dialético, o fator conhecer e perceber as mudangas
vai se aprofundando. E nessa tarefa os pensadores se valeram da dialética para
entender a realidade contemporanea. Segundo a constatacdo de Engels, foi o
pensador Saint-Simon que melhor compreendeu o movimento dialético do seu
tempo, quando a Revolucdo Francesa anunciava uma nova ordem social. O
pensador concluiu que a luta de classes nessa época ndo era s6 entre a nobreza e a
burguesia. A classe social dos ndo possuidores, egressos do campo para a cidade,
criava uma nova identidade de trabalhadores urbanos, demasiadamente explorados
e de carente organizagdo politica. Uma luta intensa também era travada no campo
ideoldgico com o crescimento da filosofia iluminista, que rompia com as ideologias
medievais sustentadas pelo feudalismo e pela Igreja.

Nesse periodo, a burguesia era revolucionaria e tinha o seu projeto de
sociedade, mas, uma vez no poder, procurou manter-se e, nessa oOtica, como
comprova Engels em sua obra evolucionista, a realidade pratica como resultado

contradiz as ideias.

Vimos como os filosofos franceses do século XVIII, que abriram o
caminho a revolugéo, apelavam para a razdo como o juiz Unico de
tudo o que existe. Pretendia-se instaurar um Estado racional, uma



sociedade ajustada a razao, e tudo quanto contradissesse a razao
eterna deveria ser rechagado sem nenhuma piedade. Vimos também
que, na realidade, essa razdo ndo era mais que 0 senso comum do
homem idealizado da classe média que, precisamente entdo, se
convertia em burgués. Por isso, quando a Revolugcdo Francesa
empreendeu a construgao dessa sociedade e desse Estado da
razao, redundou que as novas instituicées, por mais racionais que
fossem em comparacao com as antigas distavam bastante da razéo
absoluta. O Estado da razao falira completamente. O contrato social
de Rousseau tomara corpo na época do terror, e a burguesia perdida
a fé na sua prépria habilidade politica, refugiou-se, primeiro na
corrupgao do Diretério e, por ultimo, sob a égide do despotismo
napolednico (ENGELS, 1983, p. 32-33).

No seio da burguesia ascendente e das massas populares ganhavam forca as
ideias desses filésofos que, mesmo divergindo em varios pontos, sustentavam
conjuntamente que o feudalismo era a ruina da sociedade. O sistema de producao
feudal s servia para manter a vida de ostentagédo da Corte.

O pensamento dialético percebe o movimento, foi isto que o pensador Saint-
Simon compreendeu ao analisar, como contemporaneo dos fatos, a Revolucao
Francesa, percebendo as mudancas dentro da propria realidade dos
acontecimentos. Segundo Engels, essa é uma constatagdo realmente genial. E mais
perceptivel um objeto em sua inércia, com as limitacbes que o objeto traz e o
passado com suas experiéncias. Esse aspecto também é destacado por Georges
Politzer: “é mais facil conceber as coisas no estado de repouso do que em
movimento” (POLITZER, 1935, p. 61).

No caso dos acontecimentos, a contemporaneidade recebe sempre uma
avalanche de fatos, para percebé-los, o sujeito tem que obrigatoriamente focar o
raciocinio. No entanto, vivemos o atropelo de uma sociedade onde os
acontecimentos se ddo numa velocidade cada vez maior, parecendo e assumindo
condigbes cada vez mais caodticas. Essa concepgcao de movimento é desenvolvida
como tema desde a filosofia antiga. “Tudo é e também néao é, pois tudo flui, estd em
permanente mudanga, em permanente devir e perecer’ (HERACLITO apud
ENGELS, 1983, p. 143).

Antes das formulacdes cientificas sobre a Histéria, de Marx e Engels, que a
concedeu o status de ciéncia histérica, cadticas também eram as concepgdes de
mundo sem nenhuma organizagdo que conseguisse dar luz a razdo dos
acontecimentos, onde as guerras eram qualificadas como eventos que mostravam

apenas a brutalidade dos homens, através de guerras de conquistas, tidas, até
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entdo, como forgcas propulsoras da histéria. Esta questao fica bastante evidente na
obra A lIdeologia Alem&, de Marx e de Engels, quando afirmam: “até agora
considerou-se a violéncia, a guerra, o saque, o latrocinio etc., como a forga
propulsora da histéoria” (MARX; ENGELS, 1996, p. 31). A histéria passa a ser
analisada e entendida como a histéria das lutas de classes.

Na concepcdo hegeliana, a histéria é entendida como um processo ou
desenvolvimento da humanidade. Desenvolvimento dialético do pensar filosofico.
Notadamente, do entendimento da vida como um processo historico. Neste
proposito, a filosofia assumiu conteddo cientifico em Hegel, que analisou o
pensamento desde o seu viés empirico.

A opiniao nao concebe a diversidade dos sistemas filoséficos como o
progressivo desenvolvimento da verdade, mas na diversidade vé
apenas a contradigdo. O botdo desaparece no desabrochar da flor, e
pode-se dizer que é refutado pela flor. Igualmente, a flor se explica
por meio do fruto como um falso existir da planta, e o fruto surge em
lugar da flor como verdade da planta (HEGEL, 1988, p. 10).

Pensando em razdo de uma verdade maior, “0 absoluto ndo deve ser
expresso em conceito, mas somente sentido e intuido [...] o verdadeiro é o todo”
(HEGEL, 1988, p. 12-17).

Mas segundo o proprio Hegel, um todo imediatizado, efetivo e idealizado.
“Mas o todo é somente a esséncia que atinge a completude por meio do seu
desenvolvimento” (HEGEL, 1988, p. 17).

Um retorno a si sem o qual o todo s6 pode subsistir sem razdo ou
objetividade. Essa objetividade € uma relacdo do ser-para-si, cuja negatividade e
contrariedade formam os discursos que completam a relacdo que forma a realidade,
como um ciclo que redunda numa substancia entendivel. A realidade, para Hegel, é
a ideia governante como um todo e as ideias que orbitam esse todo, que para ser
completo também ¢é contingente em relacdo a universalidade das ideias
contingentes.

Vejamos a dialética do seu pensamento a partir desse trecho de sua obra:

A necessidade de representar o Absoluto como sujeito utilizou as
proposicoes: Deus é o eterno, ou a ordem moral do mundo, ou o
amor, etc... Nessas proposicoes, o verdadeiro é posto como sujeito
apenas diretamente, mas nao é representado como o movimento do
refletir-se em si mesmo. Numa proposi¢do dessa espécie comecga-se
com a palavra Deus. Tomada em si mesma, trata-se de um som sem
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significacao, de um simples nome. Apenas o predicado diz o que é
Deus e é a sua plenitude e significacdo. Somente nesse fim o
comeco vazio torna-se um saber efetivo. Justamente por essa razao
nao se pode deixar de perguntar por que nao se fala somente do
Eterno, da ordem moral do mundo, etc., ou entdo, como os antigos o
faziam, dos conceitos puros, do ser, do uno, etc..., em suma, do que
tem significagcdo, sem acrescentar, ademais, o som sem significacao
(HEGEL, 1988, p. 18-19).

Definitivamente, Hegel ndo é dogmatico quando fala de Deus. Para Hegel, as
ideias sdo a completude, seu aprofundamento, sem as quais a “coisa-em-si” se
configuraria em palavra vaga, sem movimento, sem o devido aprofundamento se
tornaria sem consisténcia e também sem negatividade. A negatividade é, pois, a
dialética que se afirma progressivamente, se reafirma ou muda de dire¢cdo. Em
Hegel, a forma é completa no autoentendimento e dimensdo do pensar, onde as
ideias sdo soberanas e sb elas podem mudar a realidade. Assim, “o saber somente
é efetivo como ciéncia ou como sistema, e somente como tal pode ser exposto”
(HEGEL, 1988, p. 19).

Para Marx, essa dialética de Hegel se configura como uma racionalizagdo do
espirito. Um pensamento que faz abstragado da realidade e volta ao préprio homem.
Esse € o mundo efetivo que o homem (ser humano), o individuo relaciona seu
pensamento com o mundo e retorna a si.

[...] a légica é o dinheiro do espirito, o valor pensado, especulativo,
do homem e da natureza; [...] 0 espirito filosofico nao é por sua vez
sendo o espirito alienado do mundo que pensa no interior de sua
auto-alienacao, isto é que se compreende a si mesmo
abstrativamente (MARX, 1987, p. 201).

A relacao do mundo abstrato e exterior com a efetivacdo do pensamento é
uma relagdo do ser humano com o mundo exterior. A realidade exterior esta

alienada ao entendimento como consciéncia de si. Mas,

[...] sd@o apenas a efetividade alienada da objetivacdo humana, das
forcas essenciais humanas nascidas para a agao e, por isso, apenas
o caminho para a verdadeira efetividade humana —, esta apropriacao
ou compreensao deste processo, apresenta-se assim em Hegel de
tal modo, que a sensibilidade, a religido, o poder do estado, etc., séo
esséncias espirituais, pois s6 o0 espirito é a verdadeira esséncia do
homem, e a verdadeira forma do espirito é o espirito pensante, o
espirito 16gico, especulativo. A humanidade da natureza e da
natureza produzida pela histéria, dos produtos do homem, aparece
no fato de que eles sdo produtos do espirito abstrato e, portanto,
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nessa mesma medida, momentos espirituais, seres de pensamento
(MARX, 1987, p. 203).

Para Hegel, s6 o espirito pensante é a verdadeira esséncia do homem.
Portanto, a coisa s6 € como tal porque € pensada, partindo da substancia universal
(religido e teologia). Feuerbach critica a filosofia pensada em funcao da religiao,
Marx tem em Feuerbach o critico fundamental do pensamento dialético de Hegel e
sua teoria idealista do conhecimento, na qual a consciéncia-de-si é alto suficiente
para produzir a prépria consciéncia e o movimento desta. O ser sensivel para Hegel
€ a extensdo do seu pensamento, como a coisa sé é como tal porque € pensada,
entdo, para Marx, baseado na fenomenologia hegeliana. “Um ser nao objetivo € um
nao ser (unwesen)” (MARX, 1987, p. 207).

Para Marx, € necessario o homem formar uma nova consciéncia a respeito da
sua realidade, para isto € necessario ter uma postura critica diante da religido. Para
Marx, a histéria e a filosofia sdo suportes que permitem ao homem o conhecimento
da verdade do mundo, mostram um mundo sem mascaras ou fantasias, defendendo
para isto um estudo critico a respeito das “verdades” filoséficas. Nesse sentido,
Marx, junto com Engels, toma o Estado alemdo como fonte para suas andlises e

novamente retoma Feuerbach:

A “concepgao” feuerbachiana do mundo sensivel limita-se, de um
lado, a simples contemplacdo deste ultimo e, de outro lado, ao
simples sentimento; ele diz “0 homem” ao invés de dizer os “homens
histéricos reais”. “O homem” é na realidade “o alemao” (MARX;
ENGELS, 1996, p. 66).

A Alemanha é vista por Marx e Engels como uma poténcia que se
estabeleceu dentro de ambiguidades, contradicbes essas acentuadas em funcgao
dos interesses em jogo entre as diferentes camadas que integram a sociedade de
racas, costumes e religides diferentes. Ambos chamam a atencdo para um objetivo
comum para o Estado alemao: lutar para se libertar dos grilhdes que pertencem ao
antigo regime e que perduram como imperfeicdo na sociedade moderna, imperfeigcao
essa revelada como continuidade que se acentua ao longo da histéria.

Outro destaque que Marx e Engels apontam como pressuposto para a
formacdao do Estado aleméo é o fato de que seus primérdios tedricos terem como
base o pensamento filoséfico, fazendo uma comparac¢ao e uma constatacao entre a

sociedade alema e o mundo antigo, que cultivou no seu nascente o imaginéario



13

mitologico. Eles enfatizam, de maneira critica, a forma como os donos do poder na
Alemanha viam o mundo.

Faltou, para a Alemanha, segundo eles, um engajamento e uma construgao
propria para tudo que preceituava o seu pensamento teérico-filoséfico, notadamente
no campo de visdo do direito sobre o Estado moderno. Enquanto a Alemanha
pensava o Estado moderno de uma forma avangada, a sua realidade politica ndo
seguia 0 mesmo ritmo de abstracdo dos seus pensadores, outras nacoes, atestam
os autores, tiveram uma experiéncia pratica com esses pensamentos. Basicamente,
para eles, com base nos pensadores alemdes e com certa apologia, esses

formularam o que outras nagdes colocaram em pratica.

[...] a filosofia francesa ao invés de despojar o Estado francés,
germanizando o0s pensamentos franceses em lugar das provincias
francesas. [...] proclamam, no dominio mundial da teoria, 0 dominio
mundial da Alemanha. [...] Naturalmente, num pais como a
Alemanha, onde ndo ocorre sendo um desenvolvimento histérico
miseravel, estes desenvolvimentos intelectuais, estas trivialidades
glorificadas e ineficazes, servem naturalmente de substitutos para a
auséncia de desenvolvimento historico: incrustam-se e tém que ser
combatidos. Mas esta luta tem apenas importancia local (MARX;
ENGELS, 1996, p. 61; 65-66).

Marx e Engels colocam, desta forma, dois pontos importantes para o éxito de
uma revolugdo numa sociedade como a Alemanha de sua época. Primeiro, a teoria
para ser uma forgca material tem que penetrar nas massas, para haver essa
penetracdo ela tem que atender as necessidades dessa coletividade. Segundo, eles
apontam como caminho o rompimento com a religiosidade para o alcance de tal
proposito, lembrando um fato passado, atribuindo a derrota dos camponeses na
Alemanha a teologia.

Destacando, também, as posi¢des opostas dos jovens e velhos hegelianos:

Os jovens e velhos hegelianos concordavam na crenga no dominio
da religido, dos conceitos e do universal no mundo existente. A Unica
diferenca era que uns combatiam como usurpacao o dominio que os

outros aclamavam como legitimo (MARX; ENGELS, 1996, p. 25).
Para os autores, cada classe social na Alemanha desejava uma emancipagao
propria e confrontavam-se entre si. Eles concluiram, como contemporaneos dos
fatos, que o homem — que tem uma tarefa emancipadora de libertar a sociedade dos

seus grilhdes, sendo essa tarefa s possivel através de uma pratica libertadora — é
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um agente transformador da sua proépria realidade, tendo a filosofia como guia
tedrico e o proletariado como agente libertador na construgédo da nova sociedade.
Mas é importante ressaltar que o pensamento dialético de Hegel foi
importante na formacao do pensamento dialético de Marx, sendo esta constatacao a
propria dialética em sua atividade, colocando em evidéncia esse pensamento nos
estudos da filosofia, fazendo uma contestagdo profunda que gerou um enorme
debate a respeito do idealismo originado em Hegel. Um debate que contribuiu nao
s6 para a filosofia no meio académico, mas também nas outras ciéncias e
notadamente no campo da discussdo politica, alicercado nas leis da dialética

marxista, pois:

Marx chamou a atencdo [...] para o fato de que as idéias nunca
podem, por si mesmas, superar um determinado estado de coisas:
podem apenas superar as idéias desse estado de coisas. ldéias
superam idéias, e nao, automaticamente, situagbes materiais. “As
idéias nunca podem realizar nada — assinalou Marx — pois para a
realizacao das idéias é preciso que os homens coloquem em agao
uma forga pratica” (KONDER, 1998, p. 54-55).

As ideias basicamente s6 podem mudar outras ideias, ou seja, para a
dialética materialista e marxista, é preciso mudar o mundo. Mudar as ideias para que
outras ideias libertem 0 homem no mundo e concomitantemente nega-las em uma

situagdo pratica. Ele afirma o objetivo do seu sistema filoséfico com base no
conceito do materialismo histérico.

Esta concepcao da histéria consiste, pois, em expor o processo real
de produgéo, partindo da produgdo material da vida imediata; e em
conceber a forma de intercdmbio conectada a este modo de
producao e por ele engendrada [...] Nao se trata, como na concepg¢ao
idealista da histéria, de procurar uma categoria em cada periodo,
mas sim de permanecer sempre sobre o solo da histéria real; ndo de
explicar a praxis a partir da idéia, mas de explicar as formagdes
ideoldgicas a partir da praxis material (MARX; ENGELS, 1996, p. 55-
56).

A dialética marxista contribuiu nesse sentido para formulagéo de correntes de
libertacdo dentro da realidade dos povos explorados, pois € nos estudos da
realidade nacional, continental e de classes que emergiu dedicados pensadores
dessas realidades. Esses pensaram basicamente o movimento socioeconémico que
viviam e sentiam de perto como testemunhas presenciais, no laboratério maior das

ciéncias humanas: a vida.
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Konder, na sequéncia, reforga o conceito da dialética marxista com base em
Hegel, quando afirmou que:

Marx utilizou a sua maneira o método de Hegel. Modificando-o
substancialmente, aplicou-o a andlise da evolugdo social da
humanidade e chegou a conclusées revolucionérias. [...] Para Marx,
a vida, na sociedade capitalista, apresenta numerosas contradi¢des.
A principal delas, porém, aquela que afeta de maneira mais
constante e socialmente mais decisiva a existéncia dos individuos, é
a contradigdo entre o trabalho e o capital, quer dizer, entre o
proletariado e a burguesia. E a direcdo necessaria a superagao
dessa contradicdo essencial da sociedade capitalista — segundo
Marx — é a da ascensao revolucionaria da classe operaria, com a
criacdo da sociedade socialista (KONDER, 1998, 51-52).

No campo ou na cidade, na inclusdo ou na exclusédo, nas perspectivas dos
avancos ou retrocessos e também no campo ideolégico, o pensar dialético apareceu
sistematicamente, gerando debates e polémicas sobre a concepcado da histéria que
emergiu do marxismo.

Se nada escapa ao movimento de transformacgdo, as analises dialéticas da
realidade desarmavam e, ao mesmo tempo, armavam 0s espiritos das correntes
ideolégicas da sociedade industrial emergente. Debates no campo filoséfico, do que
seria ciéncia, de quais os pressupostos podiam qualificar a filosofia e a histéria como
ciéncia. Basicamente, essa era uma discussdo no campo evolutivo do pensamento
dialético, do devir que lhe é inerente e em oposicdo clara a concepcdo que
considera a natureza como um conjunto de coisas estaticas, ou seja, a concepgao
metafisica do mundo, vistas de um angulo totalmente diferente e que em relagao as
concepgoes dialéticas se encontravam em campos opostos.

A dialética de Hegel consiste exatamente no fato de, mesmo existindo uma
verdade suprema (Deus), razao suprema na qual a “natureza concreta” ou histérica

é percebida ou ndo, esses designios s&o reconhecidos ou ndo pelo pensador.

Depois da criacao surge o homem. Ele constitui a antitese ao mundo
natural, € o ser que se eleva até o segundo mundo. Temos dois
reinos em nossa consciéncia universal, o reino da natureza e o reino
do espirito. O reino do espirito consiste naquilo que é apresentado
pelo homem. Pode-se ter todo tipo de idéias a respeito do reino de
Deus, mas sempre havera um reino do espirito para ser claramente
compreendido e realizado no homem (HEGEL, 2001, p. 61).

Marx estuda Feuerbach analisando a critica da critica que o filésofo faz da
dialética hegeliana. A critica que Feuerbach faz é direta e incisiva, citando o
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“pensamento religioso” como condutor, até aquele momento, da filosofia. Mas nao é
exatamente desta critica direta que Marx, apesar de tecer elogio a Feuerbach, vai
absorver na dialética de Hegel. E precisamente o caminho e o entendimento do
movimento que faz o pensamento. Feuerbach faz a critica, mas o pensamento
direcionado cientificamente, segundo os proprios pressupostos de Hegel, quem
renova segundo uma nova visao é Karl Marx.

Enquanto Feuerbach se retém a critica, Marx vai mais além e cria um novo
viés filoséfico. Um sistema que propicia o pensador a compreender a sociedade
segundo categorias materiais antagdénicas. Neste contexto, existe a percepg¢do de
que o pensamento das coisas caminha conforme o entendimento e conhecimento
sobre a coisa revelada.

A partir da nogcdo dialética de Marx se tem a percepcdo que as
transformacgdes sociais tinham uma dindmica maior que a percepg¢ao do pensador, e
essa constatacao tem a ver com as transformacoes histéricas e seus momentos e
naturalmente com o lugar do pensador e suas ideias. E neste sentido que ganha
importédncia em Marx a critica da critica de Feuerbach em direcdo a dialética
hegeliana. Ele esclarece o seu método dialético baseado na légica de Hegel,
enfatizando o aspecto do movimento oposto que realiza seu pensamento dentro do
sistema filoséfico que desenvolveu.

Meu préprio método dialético é ndo s6 fundamentalmente diferente
do hegeliano, mas é diretamente oposto. Para Hegel, o processo de
pensamento (que ele transforma realmente em um objeto
independente, dando-lhe o nome de “idéia”) é o criador do que é real;
e para ele o real é somente a manifestagao exterior da idéia. No meu
enfoque, pelo contrario, o ideal ndo é mais que o material quando foi
transladado e transposto a mente humana (MARX apud NOVACK,
2005, p. 90).

O que Marx propbe posteriormente a critica feuerbachiana é uma negacéo a

mais, na qual a realidade material se encarrega de concretizar. Retomando

Feuerbach:

Feuerbach compreende, portanto, a negagdo da negacdo apenas
como contradicdo da filosofia consigo mesma, como a filosofia que
afirma a teologia (transcendéncia etc.) depois de té-la negado. Por
conseguinte, afirma-a em oposicdo a si mesma (MARX, 2004, p.
118).
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Essa negacdo ndo pode subsistir apenas baseada em uma premissa ldgica
na qual a realidade se confirma em uma “filosofia futurista” com seus
desdobramentos.

Conclui-se que Marx faz a critica a Feuerbach no sentido que sua filosofia nao
elaborou um sistema filos6fico, mesmo com o seu ponto de vista dialético.
Lembrando que a dialética ndo é apenas um ponto de vista sobre dois pontos que
dialogam, que exercem sentidos divergentes ou se explicam dentro de dualidades
ou verdades, por exemplo, bonito ou feio, honesto ou desonesto, certo ou errado. A
dialética trata da evolucéo, ela na filosofia marxista é a forca que explica a evolucao
histérica através do materialismo histérico.

As realidades de Hegel, Feuerbach e Marx sao distintas e neste contexto
existe a realidade histérica que se supera e se confessa no mitié de cada pensador.
Essa relacdo do homem com sua atividade, que transforma a realidade histérica, da
natureza, da pesquisa, entre outros, € uma relacao circunstancial conforme o modo
como ele produz a vida e de como a sociedade esta constituida para favorecer o
modo dessa producao. Falar especificamente da nossa realidade atual, que ndo é o
nosso objetivo neste trabalho, é notar que existem mudangas na estrutura das
relagcdes do trabalho, sendo que a economia continua como eixo basico no qual a
atividade humana esta alienada.

Hegel destaca o lugar do pensador diante de um saber fenomenoldgico,
absoluto, premissa capaz de compreender a realidade material como lugar
“estranhado da esséncia humana”. Destaca Marx, ainda adiante, que essa
apreensdo da realidade em Hegel s6 acontece no pensamento. O retorno “para-si”
se da no encontro, que especula a realidade, com o “saber absoluto”. Mas é
importante lembrar que esse saber € universal. “O movimento todo termina, assim,
com o saber absoluto [...]” (MARX, 2004, p. 121).

[...] A grandeza da fenomenologia hegeliana e de seu resultado final
— a dialética, a negatividade enquanto principio motor e gerador — é
que Hegel toma, por um lado, a autoproducédo do homem como um
processo, a objetivacao (vergegenstandlichung), como exteriorizagao
(entdusserung) e supra sungéo (aufhebung) dessa exteriorizacéo, é
que compreende a esséncia do trabalho e concebe o homem
objetivo, verdadeiro, porque homem efetivo, como resultado do seu
proprio trabalho (MARX, 2004, p. 121-123).
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Segundo Marx, em Hegel o saber absoluto ndo € especulativo, em algum
momento se encontra. A histéria em algum momento é a consciéncia-de-si. Marx
chama esse processo como estranhamento da consciéncia-de-si consigo mesma.
Se para Hegel existe uma verdade absoluta e efetiva, que recebe um processo de
especulacdo dessa efetividade em-si. Para Marx, nessa verdade hegeliana como
estranhamento aparece o homem como verdade-de-si. No entanto, Marx afirma que
a realidade objetiva, efetiva da natureza humana ndo vem a ser uma qualidade da
consciéncia-de-si, pois essa consciéncia nao revela sua verdade. A verdade como
esséncia humana objetiva ja estd posta. Pois a realidade histérica ndo € uma
escolha como a ideologia o €, mesmo condicionada e enviesada a esséncia objetiva
nao muda simplesmente porque a pensamos.

Notadamente que estas concepcdes dialéticas ndo deixaram de assumir o
pressuposto intencional de pretender ganhar carater cientifico dentro de suas
correntes de pensamento. Em Hegel, o pensamento é o espirito supremo do ser-em-
si-mesmo, revelado diante de uma realidade de concepcbes e de métodos para
encontrar a substancia cientifica. Nesse sentido, para Marx, Hegel colocou a
dialética de cabecga para baixo. O professor José Francisco de Melo Neto € bem

claro quando aborda este ponto.

Marx vai realizar a inversao da dialética, colocando o objeto ou dado
como primeiro, 0 natural imediato antes da consciéncia. Assegura a
primazia dos conteudos materiais ou historicos — as formas finitas da
consciéncia — sobre as formas infinitas da mesma consciéncia. Mas,
apds a critica ao movimento dialético no campo das idéias, em
Hegel, pode-se perguntar qual é a dialética ou método de Marx
(MELO NETO, 2001, p. 21).

Para Hegel, a experiéncia humana leva ao encontro de um objetivo supremo.
Este acumulo de experiéncias esta intrinsicamente ligado aos atos de interesses

individuais e coletivos.

Estes imensos acumulos de vontades, interesses e atividades
constituem os instrumentos e meios para que o espirito do mundo
atinja o seu objetivo trazendo-o a consciéncia e percebendo o seu
significado. Este objetivo ndo € outro sendo a descoberta de si
mesmo — a volta a si — e o contemplar-se na realidade concreta [...] a
raz&o governa o mundo e, consequentemente, governou a sua
histéria. Tudo o mais esta subordinado, é subserviente a esta razao
universal e material e sdo os meios para a sua realizacdo. Além
disso, a razdo tem existéncia histérica imanente e atinge a sua
perfeicao nessa existéncia (HEGEL, 2001, p. 71).
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Pressupomos que Hegel, ao distanciar o resultado do pensamento divino e
soberano dos designios e paixées humanas, se distanciou também de objetivos
ideologicos que outros pensadores se debrugaram, suas ideias iluminaram o
caminho teorico do jovem Marx, que viu em Hegel a oportunidade de inverter a sua
dialética, como ja afirmamos. E, desta forma, deu ao seu pensamento, assim como
Hegel, uma base cientifica sélida, sem se distanciar, deixaremos Hegel de lado
nessa relagdo, entre ciéncia e ideologia. Uma relacdo que n&o pode jamais
subordinar a primeira a segunda sem que haja coag¢do ou algum empoderamento
repressivo.

Ambos os pensadores vislumbraram em pensamentos opostos formas de
libertagdo através e a partir da consciéncia. Também ndo € mais aceitavel, como
formulou a filosofia positivista, a concretizacdo de uma ciéncia neutra, que venha
limitar o proprio campo de pesquisa das ciéncias humanas, subordinando-as as
ciéncias da natureza. Como se 0 pesquisador tivesse que abdicar de perceber os
movimentos da histéria, tendo que se distanciar do lugar social para atender o
ditame positivista. O lugar social, que é o seu laboratério, lugar de sua experiéncia e
particularmente do seu olhar clinico em fungdo da experiéncia que o individuo
acumula diante do mundo. Ao tempo que nao é mais possivel negar os interesses
de classe envolvidos nos laboratérios da vida, ressaltando que, mesmo as ciéncias
da natureza, ndo tendo a principio o viés ideoldgico claro e distinto que pode ser
verificado nas ciéncias humanas. Com suas interpretacdes da realidade, a ciéncia
da natureza passa pela elaboracdo de um cientista, e essa relacao dialética nao
pode ser negada em nome de uma neutralidade inviavel ou intengéo disfarcada sob
o lema de ordem e progresso. Mais adiante, abordaremos um pouco mais o

positivismo.

3 UMA QUESTAO DE TEMPORALIDADE: A EVOLUGAO DA TEORIA PARA A
PRATICA

A humanidade, ao longo da histéria, e os filésofos, ao longo da histéria da
filosofia, compilaram varias correntes de conhecimento. A esses conhecimentos
poderiamos dizer se tratar de uma talvez “polialética”. Mas a denominacao nao
basta para que a coisa ganhe forma e substancia, € preciso que haja um

aprofundamento e uma objetivagdo do assunto em cima de uma proposta. Nao se
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trata de limitacao do enfoque, pois para o pensamento ndo existe fronteiras e muito
menos argumentos suficientes.

Nesse sentido, como pode a filosofia ou uma corrente analitica ganhar a
alcunha de cientifica? Como é o caso do marxismo e do materialismo histérico.

O que Marx formulou e pensou como dialética, a principio, foi basicamente
em cima das contradi¢des histéricas da sociedade. Sua proposta é o socialismo e o
seu alcance depende da acao da classe trabalhadora como “motor” da histéria. A
contradicao basica, na realidade, € uma constatagao fulminante de exploragao da
classe trabalhadora.

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz,
quanto mais a sua producao aumenta em poder e extensdo. O
trabalhador se torna uma mercadoria tdo mais barata quanto mais
mercadorias cria. Com a valorizagdo do mundo das coisas
(Sachenwelt) aumenta em proporgcado direta a desvalorizacdo do
mundo dos homens (Menschenwelt). O trabalho ndo produz somente
mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como uma
mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato, mercadorias
em geral (MARX, 1982, p. 80).

Perceber essa contradigdo no meio social é perceber 0 movimento inverso e
atrativo também, porque a necessidade de sobrevivéncia faz com que o trabalhador
se agarre cada vez com mais forca em direcdo ao objeto que produz, objeto
estranhado. Torna-se cada vez mais estranhado diante do que produz, porque ele

se apequena na medida em que atribui valor ao produto, produz riqueza e

impoténcia em meio ao ambiente de exploragdo que o cerca.

O estranhamento do trabalhador em seu objeto se expressa, pelas
leis nacional-econdmicas, em que quanto mais o trabalhador produz,
menos tem para consumir; que quanto mais valores cria, mais sem-
valor e indigno ele se torna; quanto mais bem formado o seu produto,
tanto mais deformado ele fica; quanto mais civilizado seu objeto,
mais barbaro o trabalhador; que quanto mais poderoso o trabalho,
mais impotente o trabalhador se torna; quanto mais rico de espirito o
trabalho, mais pobre de espirito e servo da natureza se torna o
trabalhador (MARX, 2004, p. 82).

z

E comum presenciarmos e escutarmos relatos de humilhagcdo que o
trabalhador é vitima e diante dessas humilhagdes o trabalhador se inclina em fungao
da sobrevivéncia. E o que os capitalistas procuraram ao longo da histéria, fazer o
trabalhador cada vez mais necessitado diante do objeto estranhado, que
supervaloriza-se em movimento contrario a situagdo refém do ser em relagdo a
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coisa, que ganha vida e lhe estranha também. A coisa tem determinagbes e
sujeicbes a serem impostas, ouvidos, os olhos e as maos algozes reguladas pelo
sistema capitalista, que em seu inicio ndo tinha ainda leis trabalhistas. Em meio a
essas situacoes, no inicio da Revolucao Industrial, criancas chegavam a trabalhar
até dezesseis horas por dia.

Em 1828, The Lion, uma revista radical para a época, publicou a
incrivel histéria de Robert Blincoe, uma das oito paupérrimas
criancas que haviam sido enviadas para uma fabrica em Lowdham.
Os meninos e as meninas — tinham todos cerca de dez anos — eram
chicoteados dia e noite, ndo apenas pela menor falta, mas também
para desestimular seu comportamento preguicoso. E comparadas
com as de uma fébrica em Litton, para onde Blincoe foi transferido a
seguir, as condigbes de Lowdham eram quase humanas. Em Litton,
as criangas disputavam com os porcos a lavagem que era jogada na
lama para os bichos comerem; eram chutadas, socadas e abusadas
sexualmente; o patrao delas, um tal de Ellice Needham, tinha o
horrivel habito de beliscar as orelhas dos pequenos até que suas
unhas se encontrassem através da carne. O capataz da fabrica era
ainda pior. Penduravam Blincoe pelos pulsos por cima de uma
maquina até que seus joelhos se dobrassem e entédo colocava pesos
sobre seus ombros. A crianga e seus pequenos companheiros de
trabalho, viviam quase nus durante o gélido inverno e
(aparentemente apenas por pura e gratuita brincadeira sadica) os
dentes deles eram limidados! [...] Dezesseis horas de trabalho por
dia era coisa comum, com 0s operarios comegando a trabalhar nas
fabricas as oito horas da manha e sé voltando para casa as dez da
noite (HEILBRONER, 1996, p. 101-102).

Fazer essas simples andlises é perceber a dialética marxista ndo sé como
conceito, mas também como necessaria para a superagdao de indignacdao da
situacao proletéria.

A proposta do materialismo histérico e dialético é armar a classe trabalhadora
de uma teoria que promova o impulso coletivo necessario que, mais adiante,
redunde por suas proprias maos em uma emancipacao de classe, ndo sendo mais
apenas uma emancipagdo de uma nacionalidade, mas universalmente dos
trabalhadores.

A dialética de Marx nao é pensada sobre a posicdo do homem no mundo,
mas o0 mundo pensado segundo a posi¢ao (situagdo) do homem. Sua escolha é uma
questao pratica dialética. A filosofia comega no pensar, também é assim a proposta
de mudanga material, na qual o conceito teoria e pratica versam simultaneamente e
ganham conteudo independente da ordem pensar e agir ou agir e pensar, porque a

pratica gera concomitantemente uma experiéncia que pode e serve ao pensamento
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como uma analise pratica da pratica consequente. A distancia entre a teoria e a
pratica € base para a discussao do seu conteudo histérico e filosoéfico.

Nesse sentido, podemos fazer uma absolvi¢ao critica da critica recebida pelo
marxismo, acusado de ser uma filosofia predeterminista em que seus criticos,
manipulando argumentos em cima de fatos histéricos, sempre procuraram detonar
0s preceitos socialistas de sua filosofia. Como dado podemos destacar a queda do
muro de Berlim, em 1989. Com esse evento alguns tedricos se apressaram em
procurar desqualificar rapidamente a teoria marxista enfatizando que aquele fato
histérico “determinava o fim da histéria”, como por exemplo, a Teoria do Fim da
Historia de Francis Fukuyama.

O fato de que uma filosofia corresponda a interesses sociais nao se

opde, por principio, a sua fungdo cognitiva. Isso é evidente no
marxismo. E ndo sé ndo se opde a ela, como, em alguns casos, e
muito cristalinamente no caso do materialismo historico, é justamente
o interésse de classes, a perspectiva que éste abre ao
conhecimento, que o permite cumprir essa fungao, ou seja, atingir um
conhecimento verdadeiro. Por isso ndo é justo estabelecer uma
oposicao radical entre 0 marxismo como ciéncia € 0 marxismo como
ideologia (VAZQUEZ, 1977, p. 303-304).

Vazquez (1977) tem como injustica o fato de o marxismo nao poder ser
negado como ciéncia, mas de ser refutado como ideologia. Vazquez (1977) tem
como injusta essa separagao, porque geralmente a ideologia pode servir de fumaga
e esconder as intengdes e na pratica aprofundar desconfiangas, como € o caso da
“teoria do fim da Histéria”, no caso do marxismo e o que pode nega-lo basicamente
sdo as circunstancias historicas, e foi na ciéncia histérica que o seu pensamento
alcancou uma dimensao cientifica e a Histéria como ciéncia.

Um sistema tedrico como o materialismo historico tem seu funcionamento na
pratica. No entanto, a realidade social gera desdobramentos diversos e a luta pelo
poder justifica momentaneamente assertivas como o preconizado “fim da Histéria”.

Diante de uma realidade efémera, o cotidiano das transformag¢des em alguns
eventos tem uma efervescéncia histérica muito intensa, e, esses fatos histéricos de
dimensdo norteadora de mudangas dos paradigmas se colocam também como
paradigmas que direcionam a posicdo do pensador em seu meio social.
Compreender, por exemplo, que o resultado da revolugdo francesa significou um
avanco ou um retrocesso depende da visdo do pensador, dessa forma, a relacao

com o passado histérico é uma relacao de experiéncia viva e sempre uma evolucao.
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Se para o futuro da humanidade néo existe uma determinagao histérica, o passado,
no entanto, ndo pode ser analisado em cima de suposi¢cdes que poderiam fazer com
gue as coisas tomassem outros rumos.

O passado € uma realidade em constante comunicagao com o presente e 0
presente € o momento incapturavel diante do qual sua energia se converte
constantemente em passado, ou seja, no seu oposto. Para o pensador, o passado
nao é mais uma escolha, no entanto, sua teoria e sua pratica lhe remete a uma
realidade, e em meio a essa realidade tendo ele como sujeito, a teoria e a pratica
sdo suas escolhas.

Isso difere muito dos pensadores que nao analisam os fatos a luz de uma
realidade da histéria, do concreto. Esse €, sendo, o papel do método cientifico da
visdo materialista da histéria. Assim, toda pesquisa idealiza uma realidade futura, e
as que mais evoluem atendem a necessidade da realidade socioecondémica da sua
atualidade, como atesta Vasquez (1977):

A relacao entre a producao, a técnica exigida por esta e a ciéncia
varia de uma formacgédo econdmico-social a outra, € muda igualmente
de acérdo com o carater e objetivo da ciéncia de que se trate. [...] As
ciéncias que progridem mais rapidamente sdo aquelas cujo
desenvolvimento constituem uma condicao necessaria do progresso
técnico impbsto pela produgdo, progresso que serve de mediacao
indispensavel entre esta ultima e as ciéncias (VAZQUEZ, 1977, p.
216-218).

E para alcangar seu objetivo ideal, o pesquisador ou pensador tem que
desempenhar uma pratica como individuo motor de vontades e escolhas préprias,
embora a sociedade apresente suas proprias praticas que terminam por impor seu
ideal — esse mecanismo tem influéncia na conjuntura educacional de cada época.
Mas, o resultado de tudo € sempre produto da dialética, porque esse resultado pode
negar a proépria teoria e suas hipoteses, nem que seja por um momento, e o método
utilizado. Se uma opinido pode negar outra opinido, o resultado em si nao pode ser
negado, pois se trata de resposta baseada em estudos e o resultado € a experiéncia
acumulada. Mas as opinides em cima de um resultado dado sao faceis, o mais
complicado e dificil & redirecionar as forgcas diante da contrariedade e da
negatividade, outros caminhos, no entanto, sdo naturalmente buscados para

preencher o espago deixado pelas hipéteses negadas pelo resultado pratico e real.
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A experiéncia acumulada no marxismo com seus reveses histéricos geram
um grande descompasso, ja que a experiéncia e a pratica ficam equidistantes na
falta de um caminho comum diante da negatividade, como o fato da queda do muro
de Berlim. Esse fato ndo € suficiente para negar a teoria marxista, o fato em si ndo
explica toda complexidade social e luta de classes, a opinido baseada no fato
explica o lugar do pensador. O lugar da teoria e sua relagdo com a pratica é
complexo, como para tal a necessidade da constru¢ao do conhecimento tedrico esta
para além das hipéteses em cima dos fatos historicos.

Retomando Feuerbach, que isola o seu pensamento enquanto critica da
filosofia de Hegel, rompendo principalmente com a religido, mas ndo apresentando
proposta metacritica. Uma proposta metacritica vem a ser uma relagdo da teoria
com a pratica. A critica construtiva é viadvel por possuir conteudo e penetracao
cognitiva, como € o caso da critica feuerbachiana e sua relagdo de valor com a
realidade pratica. Uma proposta metacritica consiste que, através do entendimento
do significado, possa se engendrar mudancgas de atitudes.

Feuerbach foi substancioso nas suas criticas, tanto que Marx utilizou-se dos
seus prelados, que contribuiram com o desenvolvimento cognoscivel da dialética
para a filosofia. Mas, no ambito da teoria e da pratica a critica em si nao € suficiente
para resultar em evolugao.

Feuerbach fica no campo da critica, como é uma critica com fundamento, tem
valor filoséfico. Mas as ideias que discutem e refutam ideias, para Marx, nao passam
de abstragao, portanto, Feuerbach faz uma abstracdo do pensamento de Hegel sem
sistematizar uma proposta metacritica. Quando Feuerbach rompeu com o
pensamento de Hegel, o fez procurando estabelecer uma realidade através das suas
posigdes e ideias. Sera que conseguiu?

A julgar por sua contribuicdo, ndo podemos ter uma resposta negativa, pois
assim incorreriamos em um erro determinista e criticista, achando que as ideias que
mudam ideias ndo mudam também a realidade em que se insere 0 ser pensante.
Achando também que o filésofo € um ser pensante dissociado do movimento do
mundo, sé sendo escutado por aqueles que param para estudar sua producéo.
Negativo, a visdo que se tem daqueles que se dedicam a pensar a realidade
contribui para mostrar o quanto estranhado o ser pode ficar diante da realidade que
se passa ao seu redor.
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O esforgo para compreender a realidade em si e ndo transforma-la ndo tem
substancia em Feuerbach e Marx. Em Hegel, a realidade pode ser transformada,
onde estd a sua dialética? Em Hegel, a realidade deve ser buscada com esforgco e
trabalho cognoscivel. Neste sentido, ndo € possivel negar a cientificidade em Hegel,
pois ndo s6 sua sistematizacdo do pensamento filoséfico que elaborou constata,
como também sua intengéo é clara.

O prefacio a Fenomenologia foi escrito por Hegel nos primeiros dias
do ano de 1807, em Bamberga, onde corrigia as provas para a
edicao da obra. E, pois, mais propriamente um posfacio, no que diz
respeito a Fenomenologia, e constitui, na realidade, uma grandiosa
introducdo ao sistema da ciéncia que Hegel projetava publicar na
época, e do qual a Fenomenologia seria justamente a primeira parte
[--.] (HEGEL, 1988, p. 9).

Recapitulando, novamente, o positivismo veio como uma certa imposicao
para as ciéncias humanas, com sua ideia de progresso. O professor historiador
Astor Antonio Diehl nos relata o dilema conduzido pelo seu antagonismo no seio da

propria ideia de progresso.

Assim também, a legitimidade histérica passa a depender de um
tempo que avanca, incessantemente como se fosse uma flecha
disparada, sem que saiba rigorosamente qual a direcao que ela esta
tomando. [...] O progresso sera sempre o0 progresso da ciéncia, da
ciéncia moderna, da ciéncia que se movimenta e se transforma
juntamente com o tempo, cujo fundamento foi fornecido pelo modelo
classico, na tentativa de garantir que a posteridade nao nos reserve
abismos e tragédias. [...] Através da industrializacdo, fora
transformada a dependéncia humana da natureza em uma relagao
de dominio sobre essa (DIEHL, 2002, p. 28-30).

Desta forma, o positivismo contribuiu para aprofundar ainda mais o debate em
torno do tema, isto € um fato dialético e que revela as contradicbes na pratica
através do processo histoérico. O positivismo atribui s6 aos documentos oficiais fonte
cientifica para a comprovag¢do de um fato histérico com valor cientifico. No Brasil,
dentro de uma visao eurocentrista, o positivismo influenciou a forma de pesquisa e 0
sistema educacional como um todo.

Positivisticamente, no entanto, a ciéncia deveria substituir as
tradicionais matérias humanisticas herdadas dos jesuitas e,
principalmente, substituir a filosofia, a metafisica e a teologia. A
disciplina humana realmente “objetiva”, “cientifica”, “real e concreta”,
passa a ser a sociologia. Ela é que desvenda as leis maiores do

desenvolvimento das sociedades e do ser humano.
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Consequentemente, uma visdo extremamente reducionista,
cientificista e determinista se impde: é necessario, por esta 6tica,
“ordem e progresso” (SANTOS, 1993, p. 4-5).
Esse viés cientifico difundido pelos seus pensadores nao s6 era uma resposta
a evolugao das ciéncias humanas, como negacao que afirmava, ao mesmo tempo, e
que contribuiu para evoluir a histéria como ciéncia, mesmo se afastando da filosofia

da Histéria.

Entdo os fatos sdo ligados por idéias ou leis gerais de uma ordem
inteiramente positiva, sugeridas ou confirmadas pelos préprios fatos
e que, muitas vezes, ndo passam de fatos bastante gerais que se
transformam em principios. Procura-se sempre reduzi-los ao menos
nuamero possivel, mas sem instituir nenhuma hipétese que nao seja
de natureza a ser verificada algum dia pela observagdo e deixando
de considera-los, em qualquer caso, sendo como um meio de
expressao geral para os fendbmenos (COMTE, 1822, p. 46).

Essa reducao do positivismo de Comte é basicamente uma dependéncia do
fato ao documento preciso, ao relegar as hipbéteses na observagédo, o pensador se
anula enquanto ser pensante. Na observacdo de Comte, o pensador volta sua
atencdo para a formulacdo de um conceito de verdade, com este método o
positivismo tem o intuito de regular o meio social e politico, sua moral é

eminentemente estatal, confessa Durkheim.

Pode explicar-se deste modo esta espécie de necessidade que
experimentamos, e da qual temos consciéncia, quando emitimos
julgamentos de valor: sentimos perfeitamente que ndo somos donos
de nossas apreciagbes, mas que estamos, pelo contrario, atados e
obrigados. E a consciéncia publica que nos amarra (DURKHEIM,
1994, p. 127).

Diferentemente destas concepcgdes positivistas, é a consciéncia do ser no seu
lugar social, sua posicao diante da realidade e suas escolhas, escolhas que
estabelecem sua consciéncia diante da realidade. Sua posicdo é como um falso
existir da realidade do ser, a realidade surge no ser como verdade humana. Para
além destes pressupostos, na dialética marxista o homem ¢é produto da realidade
material, seu resultado é o dialogo histérico da teoria com a préatica.

Marx e Engels ndo combinaram, o fato é que o desenvolvimento dialético
ocorreu a partir de Hegel e seus estudos, sendo um dos maiores marcos da histéria
da filosofia, pois, provavelmente, sem Hegel ndo haveria tal evolucdo, e sem

Feuerbach certamente a critica ao idealismo hegeliano néo seria to clara para Marx
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ou através de suas obras. Na verdade, Hegel e Feuerbach foram os grandes
ingredientes de Marx e Engels para fazer ebulir as ciéncias sociais e provocar
mudancgas, racionalizar a realidade histérica e a pratica. George Novack destaca,
resumidamente, sobre o pensamento de Hegel: “Ele sustentava que as coisas reais
eram somente realizagdes imperfeitas da idéia absoluta e suas manifestacdes”
(NOVACK, 2006, p. 89).

Hegel defendia uma evolucéo para as ideias. A realidade material para ele era
periférica e dependente do movimento das ideias para existirem, ou seja, as ideias
carregam a realidade. Concluimos que proporcionalmente sim, sendo que é na forca
da relagdo do materialismo histérico e dialético que as ideias se pautaram. As ideias
sdo parte da realidade ao passo que a realidade convoca para o dialogo,
principalmente a realidade dos ndo possuidores.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

No presente estudo, sobre o conceito de teoria e pratica em Marx, tinha como
objetivo inicial fazer uma breve apresentacdo teérica dos fundamentos desses
conceitos marxistas. No andamento das andlises dos textos citados e obras
histéricas de Marx e Hegel, vimos a necessidade de abrir e reabrir uma série de
textos e questdes para poder fazer uma apresentacdo mais concisa dos estudos.

Foi preciso fazer um resgate dos textos de Marx, Hegel e do posicionamento
de Feuerbach para evidenciar como estes tedricos discutiam a questao da teoria e
da prética e sua relagdo necessaria com a dialética.

Recapitulando o nosso método, ao longo dos estudos, questbes como
movimento dialético, materialista, luta de classes, -cientificidade, ideologia,
temporalidade foram identificadas. Percebemos haver a necessidade de aprofundar
outras fontes e fatos sobre as questdes, logo fomos diretamente aos textos de Marx
para embasar nosso estudo, que teve como base no inicio dos nossos estudos a
sua obra Manuscritos econdmico-filosoficos.

Em decorréncia da nossa proposta, foi imprescindivel problematizar, para
atender ao que nos propomos, a teoria e a préatica dialética baseando-se nos
estudos dos fildsofos Hegel e Marx. Nao seria possivel compreender a dialética
marxista sem perceber a ideia central no pensamento de Hegel, e,
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concomitantemente o papel que exercia outros pensadores nas conjunturas sociais
em que se ebuliram esses pensamentos.

Fizemos a relagdo do pensamento de Marx com as analises de Hegel,
contidas nas suas obras “Fenomenologia do Espirito” e “A Razao na Historia”,
tomando esse aspecto especifico para entender as formulagdes de Marx, na sua
teoria e pratica, fundamentada na Xl Tese contra Feuerbach. Portanto, ndo basta
interpretar o mundo, contudo, cabe transforma-lo, a partir da agcéo revolucionaria e
pratica no mundo material. Por fim, foram expostas as relagdes histéricas que

envolveram tantos estudos e que sintetizou, na pratica, a teoria da luta de classes.
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